ع بي 


راجعه وأعدّه للنشر 


مقداد عرفة منسية 


((©) المجمع الون للغلوم ولاب والشنون 


أ0 'زلام0د0 تاه عط مه ووعلر؟ 
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اتققطد 530 لللكا 


لع غنل8] 
2 12خ 1101:0120 


6141110 501117015 1110171 
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رسلا صررا! الشيرازي 


تغاليات الندوة الدولية الى نظمها 
المجمع التونسي «بيت الحكمة» 
بالتعاون 
معهد العلوم الإنسانية والدراسات الثقافية بإيران 
من 22 إلى 24 أكتوبر 2013 . 


راجعه وأعده للنشر 
مقداد عرفة منسية 
(الجامعة التونسية) 


بحوث باللغة العريية 


مقأ [بة 
ا 


المع لفان رآلاةاب لفون برضي 


0 اتوي 5-7 805 افون ((بيت ا كر : فنون 
داع كك : 978-9973-49-152-7 


صورة الغلاف: ملا صدرا في حضرة الملك. 
أسلوب الرسم ينمي بوضوح إلى عهد أسرة قاجار. 


سحب من هذا الكتاب 1000 نسخة في طبعته الأولى 


للعلوم والآداب والفنون (ابيت الحكمة)) 
قرطاج؛ 2014 


أ.مقداد عرفة منسية 
(رئيس قسم العلوم الإسلامية بالمجمع التونسي للعلوم 
والآداب والفنون «بيت الحكمة»» 


محاضرة الافتتاح 


-الفلسفة الإسلاميّة في مسار الفكر الإنساني 00000 
أ.هشام جعيّط 
(رئيس المجمع التونسي للعلوم والآداب والفنون 
«بيت الحكمة») 


ابن سينا والإرث السينوي 


-ابن سينا والمعتزلة من خلال الرسالة العرشيّة 011111 
أ.مقداد عرفة منسية 
(قسم الفلسفة» كلية العلوم الإنسانية واللاجتماعية؛ جامعة 
تونس) 

-وحدانيّة واجب الوجود عند ابن سينا 10111311010000 
(دكتور في الفلسفة» تونس) 


0 الفلسفة السينوية للفكر الصوفي 1057 


-تشريح العين السينوي في كتاب الفارسي «تنقيح المناظر » 20-6 
أ . محمل بن ساسي 


(دار المعلمين العلياء تونس) 
ابن سينا والشيرازي 
-تطوّر الفلسفة الإسلاميّة من أبي علي بن سينا | إلى الملا صدرا. .163 
أُ. صادق رمضاني كل افزانى 
(الملحق الثقافي للجمهوريّة الإسلاميّة الإيرانيّة بتونس) 


-شرح ابن سينا والشيرازي لسورة التوحيد ل 11 
أ. سعاد الجوينى 
(دكتورة في الفلسفة؛ تونس) 

-قضية ة المعاد بين ابن سينا وصدر الدين الشيرازي 20110000011010 


أ. ٠‏ مئى أحمد أبو زيد 
(كلية الآداب» جامعة حلوانء القاهرة) 


د 0 
(معهد الدراسات 0 الإسلاميّة بجامعة اغلانغن 
(نرنبرغ)» بافارياء جمهورية ألمانيا الاتحادية) 


-الوجود الذهنئّ عند صدر المتألهين الشيرازي 200 
أ.المنصف حامدي 


-بين مديئة الناس ومدينة الوجود 20 
أ.صالح مصباح 
(قسم الفلسفة» كلية العلوم الإنسانية واللاجتماعية» جامعة 
تونس) 
-الترابط يبن أبعاد طبيعة المادة من وجهتي نظر ملا صدرا 
وآينشتاين والنتائح المترتبة عليه 51 


أ.مهدى دهباشى 
(قسم الفلسفة» كلية الآدابس» جامعة اصفهانء إيران) 


تقديم 


1) الملتقى 


السيد رئيس المجمع التونسي للعلوم والآداب والفنون: الأستاذ 
هشام جعيط: 

السيد رئيس معهد العلوم الإنسانيّة والدراسات الثقافيّة الجمهورية 
الإسلاميّة الإيرانيّة» الأستاذ حميد رضا آيت الهى» 

السيد الملحق الثقافي لسفارة الجمهورية الإسلاميّة الإيرانيّة 
الأستاذ صادق رمضاني كل افزانى؛» 

السادة والسيدات ضيوف بيت الحكمة الكرام؛ 

منذ شهور عديدة اتّفق المجمع التونسي للعلوم والآداب والفنون 
«بيت الحكمة» بتونس من ناحية ومعهد العلوم الإنسانيّة والدراسات 
الثقافيّة بايران عن طريق السيد الملحق الثقافي لسفارة الجمهورية 
الإسلاميّة الإيرانيّة من ناحية ثانية؛ على عقد ملتقى في نطاق تكثيف 
النشاطات العلميّة بين الطرفين» وأن يخصّص لابن سينا والشيرازي» 
وعيا منهما بأهمّية الفيلسوفين البالغة في تاريخ الفكر وبالفائدة من 
دراسة فكرهما مجذدا: فقد تصذر أوَّلهما عن جدارة على عرش 
الفلسفة الإسلاميّة في العصر الوسيط وتصدر ثانيهما على عرشها في 
العصر الحديث. 

كتب أبن سينا (ت 428/ 7م في وقت بلغ فيبه الفكر 
الإسلامي من فلسفة وكلام وتصوّف نضجه في القرن الرابع الهجري 


مقداد عرفة منسية 


(العاشر الميلادي) والثلث الأوّل من القرن الخامس (الحادي عشر 
ميلادي): تبلورت العلوم بمسائلها وإشكالاتها وحلولها وأمّهاتها 
المعتمدة. فتوّج الشيخ الرئيس قرنين من هذا الفكر وورث كل ذلك 
وصاغ فلسفة أصيلة فأصبح هو الولي على الفلسفة بل هو الفيلسوف 
يخاطبه كل من له شأن بالفلسفة منتصرا لها أو متهجما عليها. ومنذئذ 
لم يعد من الممكن للثقافة الإسلاميّة أن تصوغ همومها دون رؤى ابن 
سينا فلم يعد من الممكن للفكر الإسلامي» لا الفلسفة ولا الكلام ولا 
حتّى التصوّفء أن يبقى بعد ابن سينا على ما كان عليه قبله. فهو الذي 
أظهر الفلسفة على غيرها فتغلغلت في الثقافة الإسلاميّة وصبغت شتّى 
مجالاتها. 

يفصل ما بين ابن سينا وما بين صدر الدين الشيرازي (ت 
1م ما يزيد عن سنّة قرون التجت شخصيّات فكريّة عظاما وحققت 
مكتسبات من الفكر الفلسفي والعلمي والديني: أتى الغزالي الذي 
وإن هاجم الفلسفة فهو الذي تمّم ما بدأه ابن سينا من تعميم الرؤية 
الفلسفيّة بجهازها الاصطلاحي والنظري على الفكر الديني؛ رغم 
سعي ابن رشد إلى العودة بالفكر الفلسفي إلى القول العلمي الأرسطي 
والعودة بالفكر الديني إلى تعبيرته التي كان عليها في الصدر الأوّل. 
فقد تواصل عمل الفكر في انّجاه يمكن أن نرى كبار ممثّليه في الغزالي 
والسهروردي وابن طفيل وابن عربي وغيرهم. فقد تفاعلوا مع الإرث 
السينوي واستوحوا منه واتفقوا معه واختلفوا عنه وصاغوا رؤى تعمل 
بالتكامل بين النظر والكشف. ومثل القرن السابع مرحلة أساسيّة غلب 
فيها نوع من حكمة صوقيّة انطلقت مع ابن عربي من الأندلس لتشمل 
كل العالم الإسلامي: المغرب فمصر فسوريا فالعراق وفارس والهند 
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تقديم 


وتركياء وهو فكر لم نقدّره إلى الآن حق قدره من حيث ثراؤه الذاتي 
ومن حيث إثراؤه للفكر الإنسانيّ. ولعله كان له منذ القرن السابع دور 
شبيه بالدور الذي كان لابن سينا في القرن الخامس. 

ولا يعد الشيرازي من أبرز فلاسفة العهد الصفوي في فارس فقط 
وإنما كان من أكبر فلاسفة الإسلام في العصر الحديث أيضا وبعثت 
معه الفلسفة من جديد. آمن الشيرازي بوحدة الحق مهما كانت مشاربه 
فانخرط في هذه الرؤية التي تؤلف بين حكمة يونان ونبوة الإسلام 
مستوحيا من ابن عربي بعدي الحقيقة النبويّة الباطن منها والظاهر. جاد 
علينا بكتاب من أمّهات الكتب الفلسفيّة الجامعة وهو الأسفار الأربعة 
في الحكمة المتعالية؛ متصدّيا لحل معضلات كانت قد أضحت من أهمّ 
المسائل الفلسفيّة: كالوجود والماهية والوجود الخارجي والوجود الذهني 
والعلاقات بينهما. فأمكنه أن يؤلّف بين الإرث الأفلاطوني المحدث 
والسينوي والسهروردي وتصوف ابن عربي الفلسفي؛ بالإضافة إلى 
الغزالي والشهرزوري والفخر الرازي والطوسي وصولا إلى ميرداماد. 
وقامت حلوله على أصول ميتافيزيقيّة منها وحدة الوجود وأصالة الوجود 
وتشكيك الوجود واشتداد الوجود وفقر الممكنات الوجودي. 

وكما تعرفون تكثفت الدراسات والملتقيات في فكر هذين 
الفيلسوفين في العقود الأخيرة» ووجد مختصّون كبار مكنونا من 
التعرّف تعرّفا أفضل على فكريهماء نخصٌ بالذكر فيما يهم ابن سينا 
سطاعتتع 1 تاهن) أوك[ عط اه معستلععع0:] ,ندعم اسك عارك 01:0 186/016 
تلق طواع ا .0 03010آ ترط 101101 رمباهعم) نإحنناة مصدععتحة عط أو عه 
:2003 ,مستطمظط له .8 لعسطم 8ه ععصففاحكد عطا طاتر 


وعصتلعع 0< جاتبماك1 اددع امآ ججة خأزمدماة/ مجه ملعك بمسيععشقم 
لآ رحرجده 2 تإلجاة قصدعء احم عط 01 ععصعععغصمن) لموععة عل 0 
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عقداد عرفه منسية 


رقة تطقاع]] .ن) 02510[ كه ععسهاقاوقج عطا طاتود قتمصتء]8 دمر برط لمعا 
ع0 اهملا بوع لظا لد 0:10 ,متام اسف ,كتصصتء51 10١‏ حول 2004 
,005 ككس ه1116 ,0تنتته لتك عانناء 17:27 :2010 رجوع :2 تجائوت نتلملا 10:0 

0 عمل الطحصدن ,لاممصملءة رعاء2 بوط 0م1016 


أما فيما يخصٌ صدر الدين الشيرازي فنكتفي بذكر الملتقى 
العالمي الضخم الذي أقيم بطهران سنة 21999 وهو 6وع/1ا-صتةاةآ1 
عدىه1ة21 لوعتطمه5ه11ط (الحوار الفلسفي بين الإسلام والغرب) 
والذي صدر سنة 2001 عن طاعممعوع1 تمده 1تطط عتصيقاو1 5202 
(م11ط51) )قم وكذلك الذي صدر بطهران سنة 2005 وهو 
لعا معذع طم ومع هدح ؛ ومنطمكم[ قزم «جصاعع/7! نجه أومجعءد دنه مم5 ماانتالز 
-2004 182) 52012 دااتاا جه جوع تع دهن لادهئ18] لطمععة عط عد 
مقتتطاء 1 
ويحتويان على عشرات المقالات. 
ومع ذلك لا يزال الفيلسوفان يحتاجان إلى دراسات لمدة 
طويلة. وسعيا إلى الكشف عن جوانب من هذا الفكر أقام المجمع 
التونسي للآداب والعلوم والفنون بالاشتراك مع معهد العلوم الإنسانيّة 
والدراسات الثقافيّة بإيران والمركز الثقافي الويراني بتونس» هذا الملتقى 
مع الحرص على تشريك الباحثين من الشرق والغرب الذين اشتهروا 
في كل أرجاء العالم بدراساتهم في تاريخ الفلسفة بصفة عامّة» وفي 
تاريخ الفلسفة الإسلاميّة بصفة خاصة: وفي فكر ابن سينا أو الشيرازي 
بصفة أخصٌ. وهناك مزيّة في مشاركة الطرف الإيراني نظرا للسهولة 
النسبيّة لنا في متابعة الدراسات الفلسفيّة التي تصدر بالبلاد العربيّة 
أو بالبلاد الغربيّة»؛ والصعوبة التي تعترضنا عادة في متابعة الدراسات 
الفلسفيّة في إيران وتجددها. وبعد أن لبّى الأساتذة ومنهم مختصّون 
في الفلسفة الإسلاميّة ذاع صيتهم في كل أرجاء العالم مشكورين هذه 
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تقديم 


الدعوة من حمّنا أن تأمل أن نسهم بعض الشيء في التعرّف على جوانب 
لم تكشف بعد بما فيه الكفاية من فكر هذين الفيلسوفين العملاقين. 
وكدا ترون تور غيم المحاضرات على واحدة للافتتاح وأخرى 
للاختتام وعلى محاور ثلاث: يتعلق أوَّلهِما بفكر ابن سيناء وثانيهما 
بالإزتك النجتوئ عهونا وثالفهنا بالعلؤقة بين ابو مكنا والملا ددرا 
حمتوهنا. 
أرجو للجميع التوفيق ولضيوفنا إقامة طيّبة بيننا. 


أ. مقداد عرفة منسية 
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2 الكتاب 


هذه أعمال ملتقى «في الفلسفة الإسلاميّة : ابن سينا وصدر 
الدين الشيرازي» تنشر في جزأين: جزء يضم البحوث المحرّرة باللغة 
العربيّة وجزء يضم البحوث باللغتين الإنجليزيّة والفرنسيّة. وتوزعت 
المحاضرات على واحدة للافتتاح (باللغة العربيّة) وأخرى للاختتام 
(باللغة الأنجليزيّة) وعلى محاور ثلاث : يتعلق أوّلها بفكر ابن سينا 
والؤآرث السينويء وثانيها بالعلاقات بين فكري ابن سينا و الشيرازي» 
وثالقهنا يفكي الملا ضدرا خصوضا: 
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خاصرة الافستاح 


الفاسفة الإسلامية ؤْ مسيارالفكرالإنسائر 


أ.هشام جعيّط 

ماذا تعني عبارة «الفلسفة الإسلامية» ؟ ولماذا اخترناها عوضا 

عن عبارة «فلسفة العرب» التي استعملها الغربيون من اللاتينيين في 
القرون الوسطى وتمادى في استعمالها الفلاسفة المحدثون في الغرب 
وكذلك مؤرّخو الفلسفة في نفس هذا الغرب. لقد كانت هنا اللغة هي 
الفيصل في هذه النعوت» إذ في المجال الغربي من الحضارة الإنسانية 
من خخراسان إلى أوروبا المسيحية» حصل التعبير عن التفكير الفلسفي 
بالأساس باليونانية ثم باللآتينية وبالعربية» وبدءًا من الفترة الحديثة 
لفاك" الأو راتس انلق نواد ذا لين زد رجانه اللذة 
ذات شأن كبير لأنَّ للفلسفة معجما خاصًا مدققا وتقنية في التعبير 
ابتدعه اليونان وخاصّة إفلاطون وأريسطوء وهذا الأخير له الباع الأكبر 
في وضع المعجم بل وفي التعريف بمحتوى العلم والعلوم. ثم ثى 
عليه العوي المحة النيريان التاية تستنو) الفلاسفة البرنان حند قل 
الإسلام ومن زمن يوستيان. وبما أن العرب - بالمفهوم اللغوي- هم 
الذين أنتجوا الفلسفة على أرضية الترجمات وليس السريان» فإنهم 
دققوا المفاهيم والتعابير التقنية للفلسفة وأقحموها في المعجم العربي 
بأحسن وجهء وهذا بالإكثار من الاستعمال ومع احترام هويّة اللغة 
العربية. لقد برهنت هذه اللّغة على مقدرتها على الاستيعاب الفائقة 
للتعابير التقنية التي أفرزها اليونان وعلى المقدرة على بسط المشاكل 
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هشام جعيّط 


وقدرة التحليل. ومن يقرأ لابن سينا مثلا يتذوّق نصاعة أسلوبه ومقدرة 
فائقة على التوضيح والتبيان» ولم تكن التعابير التقنية الدقيقة المأخوذة 
عن اليونان لتمسٌ بجمال أسلوبه ووضوح الخطاب في مجمله. 

أمَا المعجم الفلسفي اللاتيني فقد تكوّن لدى السكولاستيك وهو 
أكثر اتساعا مما لدى الرومان إذ لم تكن آثار «شيشرون» ولا «سينيك» 
ولا «أغوستينس» تعجّ بالتعابير الفلسفية الذقيقة وهي أرسطية المنشأ 
لأنها لم تكن آثارا فلسفية أصلية ونسقية. ولم يكن أرسطو معروفا 
تقريبا لدى الرومان بل اعْتُمد فقط على كتابات أفلاطون وزينون مبدع 
الرّواقية» بل لم تكن «مدينة الله» لأغوستيئس الذي ليست له معرفة 
باليونانية سوى كتاب في التيولوجيا يعتمد في بعض الأحيان على 
إفلاطون. وبالتالي لم يكن أبدا أغوستينس - الذي صار له شأن لدى 
«السك و لاستيك»- بالفيلسوف الإفلاطوني ولا حتّى يمكن نعته جملة 
بالفيلسوف. إن المعجم الفلسفي اللاتيني الذي مرّره المدرسيون 
والذي اعتمده فلاسفة أوروبا المحدثون من لدن ديكارت ثم لاينيتز 
ثمّ كانت وهيجل معجم مترجم عن العربية ومأخوذ عنها وبالأساس 
عن ابن سينا وابن رشد. ذلك لأنْ اللاتينيين لم يكونوا ليعرفوا اليونانية 
ولا الفلاسفة اليونان بالخصوص في حقل الميتافيزيقا. من هنا صياغة 
معجم تداولوه في كتاباتهم منه مفاهيم أساسية مثل : هتادعددء 
أو 35نفننال تعبيرأ عن الماهية وع©55© و6<15]6208 تعبيرا عن 
الوجود و 5دااء101©11 تعبيرا عن العقل وما اشيُّقٌ من هذه العبارة 
ومسادم وأمعصترم 186 ويعني المبدأ الأوّل المفهوم السيناوي وهو 
عنوان لكتاب كتبه 5606 5هدا8 الذي تأثّر كثيرا بأفكار ابن سينا. 
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إذن مسألة اللغة أساسية في انبثاق وتطوّر التقليد الفلسفي 
الإنساني» وبالتالي فإنَ فلسفتنا التي جسّمها الكندي والفارابي وابن 
سينا وابن باجة وابن رشد هي فلسفة عربية لأهميّة الأداة اللغوية 
في مثل هذا المجال. ولأنْ صلب هذا النُوع من التفكير - الفلسلة 
بالمعنى الذقيق- مرجعه «اللوغوس» اليوناني وهو ما عبّر عنه العرب 
بالكلمة وبالتطق» ومن هنا كلمة منطق (©ناو1081) وهي أساسية في 
هذا المجال. ولا ننس هنا أنْ «اللوغوس» يعني فعلا الكلمة ولكن 
أيضا العقل فله معنى مزدوج. لكنّ العرب فضلوا أخذ المعنى الأوّل 
خلافا للاتين فيما بعدء فترجموا 1081102 2001 بحيوان ناطق وترجمه 
الآخرون بحيوان عاقل 81102216 [2010. ومفهوم اللوغوس سيطرح 
مشكلا عويصا على الفلسفة الحديثة في آخر مذتها مع [:©11155 ومن 
بعد «ععع816106. إذ اعتبر الأوّل أنْ الفلسفة الحديثة من لدن ديكارت 
والمنطق بالأساس لم يكن مقاما حقًا على اللوغوس اليوناني الأصيل 
بل على أسس أخرى مغلوطة من شكيلة البسيكولوجيا وهذا في أوّل 
كتب هوسرل الهامة : «بحوث منطقيّة». وقد استرجع هايدغر هذا 
التوجّه في العديد من كتبه من مثل 11 ]© 1 قدهناة16© وغيرها وألح 
على الرّجوع إلى اللوغوس لدى فلاسفة ما قبل سقراط؛ لوغوس 
الأوائل ك «بِرْمَانيد» واعتبر أنّه أسٌّ التفكير في الكينونة التي تنوسيت 
في الميتافيزيقا من بعد. هذا كله معروف لكنْي ألححت على هذا 
السؤال ليس تعصّبا لنظريات هوسرل وهايدغر في هذا المضمار» لكن 
لأنَ مفهوم اللوغوس بمعناه العام أساسي للتّعريف بماهية الفلسفة 
العربية الإسلامية. فهي تفكير في المشاكل العميقة واعتماد على ثنائية 
العقل والحقيقة حسب المنهج اليوناني المقام على اللوغوس ولأنّ 
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هذا المفهوم ينحصر في هذا الاتجاه ولا يتجاوزه. وهذا خلافا لما 
ارتآه دثط:ه00) ومن بعده تلميذه ©3506[ في توسيعهما غير المدعم 
لمفهوم الفلسفة الذي صار يضم التصوّف والتووزوفيا وغير ذلك ولو 
أن الفلسفة أثرت في هذه المجالات تأثيرا عميقا. ولهذا السبب يجب 
حصر مفهوم الفلسفة فيما أذ عن التقليد اليوناني فقط وبكل صرامة 
وعقلانية. 

وبالمقازتة يهو أن ساكل اغعماذا على اللفةة ع الفكر 
الصيني وهويته. أهو فلسفة أم فكر بصفة أعمّ وأشمل أم دين ؟ لقد 
أسقطت كلمة فلسفة على الكتب «التاوية» الأولى من مثل التاوتي 
كنغ عطا1--120 المنسوب [1.20-581 وكذلك كتابات 208-151 تامطء1” 
واعتبر من جهة أخرى كنال دقط00) وتلميذه ودأودع251 من الحكماء. 
إن مفهوم الحكمة أوسع من مفهوم الفلسفة ويضمٌ بعدا أخلاقيا لا 
محالة. لقد اعتبرت #صعط0 عصصة أن مفهوم الفلسفة وهو يوناني لا 
ينسحب على هؤلاء بسبب تركيبة اللّغة الصينية وعدم تأهلها لصياغة 
ما هو مفهوم ومنطق عقلاني متسلسل كما أنْ الكتابة ليست أبجدية 
فلكلٌ لفظ أو حرف معنى خاصٌ به. ويبدو كذلك أنْ العقلية الصينية 
لا تتماشى مع ما هو جدل وتناقض وما هو نظري بالمعنى الدقيق. 
فهي منّجهة نحو التجانس الكوسمي وعلاقة الإنسان بالكوسموس 
وبالتالي نحو العمل والتطبيق. وبالتالي فالعقلانية الكونفوشية كما أكد 
على ذلك :186 :]3 عقلانية سياسية وأخلافية؛ وهي تنبذ النفسية 
السّحرية بل تنبذ كلّ ما هو إيمان بالماورائي؛ ولذا صارت إيديولوجيّة 
الدولة. وهذا لم يحدث أبدا بالنسبة للإمبراطورية الرٌومانية التي لم 
تتبن بصفة نسقية منضبطة الرّواقية مثلا وقد كانت اخترقت بالكاد 


22 


الفلسفة الإسلامية في مسار الفكر الإنساني 


الضمير الرّوماني. والمسيحية من بعد ليست بفلسفة عقلانية ولا حتّى 
حسب رأيه بدين عقلاني إطلاقا. 

كل هذا يوصلنا إلى فكرة أن الفلسفة مفهوم محدّد بمجال 
تاريخي - جغرافي وبمنهج معيّن وبلغة معيّنة هى حسب 6028© 
اللغة ذات الأصل الهندي-الأوروبي والمكتسبة لأبجديّة» والمتأصّلة 
في الهند ولدى اليونان والرّومان والفرس والأوروبيين المحدثين فيما 
بعد. وهذا في الحقيقة مجانب للواقع في عديد المواضعء إذ الأبجدية 
إبداع سامي ولأن اللغة العربية مكتسبة خلافا لما قيل لذ51» - عانادره» 
عن طريق فعل كان ولأنها عوّضته أو زادت عليه بفعل «وُجد» واسم 
«وجود» و«موجود») مع تغيير في معناه الأصلي. ف الواقع؛ العقل 
الإنساني واحد واهتماماته بكنه الوجود وما وراء الحسّي وما وراء 
الطبيعة واحدة وقد تأصّلت بتطوّر الحضارة في الألفية الأولى قبل 
المسيح: في العصر المحوري كما يقول ياسبرسء في الصين كما 
في العالم السّامي كما لدى اليونان وكذلك في الهند. إلا أن للمنهج 
اليوناني طريقة خاصّة في البحث النظري والعقليء؛ فالفلسفة بالمعنى 
المنضبط الدقيق لها خصائصها في التفكير وأسلوب الخطاب» إنما 
قد تتقاطع أو تتجاور مع أنماط أخرى من التفكير. حصل هذا في 
المجال الحضاري الإسلامي حيث اجتازت الفلسفة الكلام والتصوّف 
والإشراق وهكذا تجاوزت الفلسفة المجال اليوناني حيث كانت تربته 
إلى المجال العربي الإسلامي ثم المجال الأوروبي. واجتازت الفلسفة 
الثقافات والأعراق 7 نفس المجالء بفعل التجاور والاهتمام الإنساني 
المشترك وتجاوزت اللغات الأصلية المكتوية والمحكيّة فانتقلت 
من اليوناني إلى العربي إلى اللاتيني إلى الفرنسي إلى الألماني عابرة 
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لحدودها مع الحفاظ على معجمها الخاصٌ أي اللّغة الفلسفية الخاصضة 
وما تحويه من معان خاصة. 

وهنا تطرح مشكلة الدين وعلاقته بالفلسفة وهو موضوع يهمّنا 
إلى أقصى حد حيث عنونا المحاضرة : «الفلسفة الإسلامية». من 
الجدير بالتنبيه أن الفلسفة اليونانية برزت في عالم كان فيه الدّين 
ضعيفا مرتكزا على الميتولوجياء وما وجد من دين صلب لهو دين 
الذولة-المدينة الذي هو دين مدني سياسي وماجي وفي نفس الوقت 
دون محتوى فكري؛ خاو من أي تعال. فهنا إذن» في اليونان» تكوّنت 
وبكل حرّية الفوزية/الفيزياء أي التفكير في الطبيعة والعالم ومن ثُمْ 
مبادئ التفكير في الوجود وكنهه. وهذا أيضا ما يفسّر أن الفلاسفة 
بعد سقراط اتجهوا نحو التفكير في وجود إله وم126 لتفسير العالم 
والطبيعة» وهو ليس بالإله الهومري ولا آلهة 721661006 ولا إله أيّة 
مدينة - دولة. هو إله فيزيقي وميتافيزيقي يفرزه فكر الفيلسوف : مثلا 
المحرّك الساكن الذي تتّجه نحوه شوقا وعشقا ورغبة الحركات الفلكية 
لدى أرسطو. فهو ليس بِأْسٌ العقل والعقلانية؛ وفيما يخصّ إفلاطون 
الإله هو الدخير الأقصى بذاته» والأهمٌّ في تفسير الوجود هو المثال 
(0462 ودون شك. متى ما تولّدت في الشرق الأوسط وفي حوض 
المتوسّط فكرة التوحيدية في قلب أديان صميمة؛ وعن طريق الوحي 
والتكشف والإيمان» تغيّرت الأمور جذريًا. 

وحصل فيما يبدو بالنسبة للمسيحية أنها امتزجت بالفلسفة 
حتّى إِنّه قيل إِنْها إفلاطونية (هايدغر) لا أكثر ولا أقل. في الواقع» 
ليس الأمر كذلك لأنْ حتّى إفلوطين (6102) الذي عُرف بانخطافاته 
وبنزعة نحو التصوّف والتشوّق لكل ما هو إلهي» كان متباعدا عن 
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المسيحية وعن الغنوصية معا. إنا نجد بعض عناصر الإفلاطونية لدى 
آباء الكنيسة مثل عصةع0 و عنوصة»ء0:41 :معدكان وفيما بعد 
أغوستينسء لكن ليس أكثرء إنما خلط هؤلاء بين الدّين والفلسفة إلى 
حد ما. ولم يكن مثل هذا الأمر ممكنا في الأديان القديمة : فهذا 
من خخصائص الأديان التوحيدية» التي احتضنت أيضا الحكمة بالمعنى 
الواسع؛ مثلا في العهد القديم. والقرآن أكثر انجاها نحو نمط ما من 
الميتافيزيقا لإلحاحه على الخلق الإلهي للعالم وإعادة خلق الإنسان؛ 
وعلى الأخلاق والسّلوكء محاولا دومًا المقاربة للذات الإلهية : مثلا 
في آية الكرسي وآية النور. وكذلك الصفات الإلهية» والماهية السلبية 
للإله من وجهة أنه لا يشبهه شيء» والعناية الإلهية ومفهوم الرّوح 
القدس وكذا مفهوم النفس والإنسان. فالقرآن مفعم بالميتافيزيقا أي 
الماورائي؛ إنما يبرهن على ذلك بصفة جدلية ووجدانية قويّة بينما 
الإنجيل يهتمٌ أساسا بالمشاعر الأخلافية الرّفيعة. 

وبما أن القرآن كلام الله المباشرء فقد اعتبر هذا كحدث عظيم 
في زمنيّة العالم والإنسان. من هنا جدل الكلام عن ماهية القرآن؛ أهو 
قديم أم محدث؛ جدل أدخل الدّولة في الصّراع؛ مثلما دخلت الدّولة 
الرّومانية في جدل ماهية المسيح بين الإلهية والإنسانية. هذا الاتجاه 
نحو الميتافيزيقا في الأديان التوحيدية كوّن اهتماما لدى المسلمين 
والمسيحيين لمدة 15 قرناء عبر التيولوجيا والكلام والتصوّف هنا وهناك. 
والفلسفة الإسلامية؛ كما أسميناهاء فلسفة أيئعت في دار الإسلام إلى 
حدود القرن السابع عشر أو الثامن عشر مع بعض الانقطاعات» وفي 
أدمغة أناس مسلمين ليس فقط بالانتماء السّوسيولوجي وعن طريق 
الاعتقاد وممارسة الواجبات الذينية. إِنْما فلسفتهم ليست مثل الكلام 
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مقامة مسبقا على الدّينء هي مستقلة عنه ومتّبعة لمنهج خاصٌ في 
التفكير وُرث عن اليونان. إن استقلاليتها أهمَ وأكبر شأنا ممّا صارت 
عليه المدرسة المسيحية من قرن 12 إلى 215 إذ أغلب المدرسيين 
احتفظوا بنواة عقدية إيمانية صلبة؛ فهم فلاسفة وتيولوجيون في نفس 
الوقت» فيما أن المسلمين من لدن الفارابي إلى ابن رشد كانوا فلاسفة 
بالمعنى الصَّرف. 

لقد ترجمت آثار الفلاسفة المسلمين إلى اللاتينية في أوروبا في 
القرنين الثاني عشر والثالث عشر فلعبت دورا كبيرا بل الأهمٌ في إيقاظ 
الذوق الفلسفي في هذه الرقعة من الأرض حيث تكوّنت الجامعات 
بعد في باريس وأكسفورد وألمانيا وإيطاليا بدفع من الكنيسة. لقد أثرت 
الفلسفة الإسلامية تأثيرا بالغا على تكوين المدرسيين من أمثال مع10 
جمع22 وعمرع تع انث ل عسبتد[اتر0 و لصدعت ع1 معطلة و عل «اعماد 
غأضةطة8 وبالخصوص 560:6 100115 وتوماس الأكويني الذين خاضوا 
في المسائل الفلسفية من منطق وعلم الطبيعة وميتافيزيقا وعلم التفس» 
ومن المعروف أنْ بفضل المسلمين دخل أرسطو وثانويا أفلوطين في 
الفكر الأوروبي وهذا عن طريق الفارابي وابن سينا ؤابن باجة والغزالي 
وفي لحظة ثانية عن طريق ابن رشد. ش 

ولم يكن الأوروبيون يعرفون الكثير من آثار أريسطو. لقد كانت 
لهم معرفة بالأنالوتيك وبكتاب السياسة فقط؛ ولم يكونوا متضلعين 
في معرفة اللغة اليونائية إذ هذا لم يحدث إلا زمن النهضة وبفضل 
العمل الجاد لمن ينتسبون إلى المذهب الإنسانوي في السّادس عشر. 
لقد قيل بحقٌ أن الفلاسفة المسلمين وخصوصا ابن سينا ومن بعده 
ابن رشد كانوا أساتذة المدرسيّين في حقل الفلسفة إذ كانت لهؤلاء 
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معرفة دقيقة بآثار ابن سينا وابن رشد. وهذا أمر شديد الأهمية إذ 
حصل انتقال المعرفة من حضارة إلى أخرى كما حصل من قبل لدينا 
عندما انتقلت الفلسفة اليونانية إلى العرب المسلمين. هذه ظاهرة كبيرة 
على صعيد فلسفة التاريخ بما لها من مساس بمفهوم الحضارة والثقافة 
على المستوى العالمي ومشكلة تلاقح الثقافات أو انغلاقها على نفسها 
(ءاومعم58). هنا وهناك في دار الإسلام» أو في أوروبا المسيحية تبدو 
الترجمة أداة هامّة للتعارف ات لكن أداة فقط؛ لأن ما حدث 
تجاوز للترجمة وهو تكوين فلسفة وصرح فلسفي في الإسلام وفي 
أورويا وليس فقط عملية نقل عن اليونان. إِنْ لابن سينا نسقا فلسفيا 
عفيه مدع بناناة افد رائية #تافيحة تائيه ويه دائر العدرسيوة. إن 
شخصا مثل غ560 1(115 اعتمد على مفاهيم ونظريات ابن سينا الخاصة 
من مثل المبدإ الأوّل ومن مثل التّمييز بين الماهية والوجود واعتبر كما 
سيفعل من بعد الملاً صدرا أن الوجود له حقيقة في ذاته وليست 
مجرّد عرض ينتاب الماهية» وهذا من المسائل الكبرى التي طرحتها 
الفلسفة الحديئة» لدى هايدغر بالأساس. بل إِنْ هايدغر جدد المسألة 
بتمييزه بين الوجود الذي هو ظاهرة إنسانية بحتة وبين الكيئونة والتمييز 
أيضا بين الكينونة والكائن. ولقد تأثر الفيلسوف الألماني بنظريات 
امع5 قطتاط فى صياغة مذهبه الفلسفى ولقد خصّص أطروحته لهذا 
المدرسي الذي كثيرا ما يستشهد به كما أنه يستشهد ضرورة بابن سينا 
في دروس صيفية 1997 والمنشورة بعنوان تععصنالصتدة «(أسس 
الفينومولوجيا التراسندنتال». وإلى حد ما يمك اعتبار فلسفة هايدغر 
مستقاة ليس فقط من هوسرل وفكرة انجاه ونيّة الوعي بل وأيضا من 
:560 وصناط. وليس من المستغرب إذن أن يهتمٌ صذط:ه0 بالمولى 
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صدرا وهو أوَل مترجم إلى الفرنسيّة لآثار هايدغر ومن المهتمين 
بفلسفة 6تقطء80 والمتأثر بمذهب الوجودية. وهكذا تتسلسل الأفكار 
والتطزيانت دعبل الزمان "لد الكسانة المفكرة. تومن المعروت' أن 
عمومءسدة'ل عدمسسرهلائن 0 كان في الواقع سيناويا في حين أنه نامض 
آراء ابن سيناء وعلى العكس كان +صوطهظ8 عل مع51 سيئاويا محضا 
ومنتصرا لأفكار ابن سينا ولعل هذا الأخير كان له تأثير أوسع وأعمق 
على المدرسيين لأنه هو الذي كشف لهم من أوّل وهلة أسرار الإلهيات 
ففتح لهم باب المعرفة. ذلك لأنهم أيضا تيولوجيون لا يبتعدون كثيرا 
عن حقيقة الإيمان إِنّما غزاهم العقل فوازنوا بين الإيمان والعقل 
على أنْهم فلاسفة أصيلون. من هنا تبرز أهميّة ابن سينا في إيقاظ 
الولع بالفلسفة ولأن في آخر المطاف تيولوجيا أرسطو المعروضة 
في كتاب اللأم من الميتافيزيقا هشّة وقصيرة النّفس وهي مقتبسة كما 
يقول 6غمع5 12155 من الطبيعيات وعلم الفلك أي من العالم والعالم 
إِنْما هو كائن ممكن 000028626 فكيف يمكن لأرسطو أن يتوصل 
به إلى معرفة واجب الوجود؛ المبدا الأوّلء والكائن الرّوحي اللأمادي 
اللأجسدي. وهكذا فإنَّ تأثير ابن سيئا وقبمة فلسفته الذاتية الشخصية 
تكمن في ارتقاء العقل الإنساني إلى مجال رفيع؛ إلى العالم العلوي 
المتعالي المتجاوز للجسمية وللماذة في نسق دقيق منضبط رائع في 
نفس الوقت. 

على أن المدرسيين بصفة قربهم من الإيمان وضغط المؤسسة 
الكنسية عليهم لم يتقبّلوا نظرية ابن سينا حول التراتبية السّماوية 
للعقول من الأوّل إلى العاشرء واعتبروا أن ما هو عقلي في الإنسان 
آت من إرادة الله مباشرة. ومن هذا الوجه هم بسَطوا النظرية السيئوية 
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الفلسقة الإسلامية في مسار الفكر الإنساني 


ومنحوها نظرة أكثر واقعية وأكبر رصانة» إذ قد تبدو أفكار ابن سينا 
في هذا المنحى معقّدة وفي آخر المطاف غير مبرهن عليهاء موغلة في 
الرّوحانية وحتى في الخيال. فليس صحيحا أنْ تراتبية العقول مأخوذة 
عن أفلوطين ومن وراء أفلوطين عن إفلاطون إذ التسعية التي جنيت 
منها الإيثولوجيا متمحورة حول ثلاثة محاور أساسية : الواحد وروح 
العالم والعقل وليس الأرواح أو العقولء وبالتالي فهي مطبوعة بالبساطة 
والشفافية. ولعل ابن رشد بعد قرن ونصف انّجه تماما نحو فكر أريسطو 
راجيا من وراء ذلك الوضوح العقلاني الصّافي. لكنْ هنا أيضا يقف 
المدرسيون (توماس) لرفض ما يمس الدّين في الأساس كقدم العالم 
واندثار النفس بعد الموت كما وقفوا ضِدٌّ خلود النفس الروحانية دون 
الجسم في فلسفة ابن سينا. من هنا يبرز جليًا أن المدرسيين بقوا في 
فلك الثيولوجيا وفي دائرة الدّين على الأغلب وأنْ مصير الرّشدية في 
أوروبا ارتبط بتيار قوي يمتاز بالابتعاد عن الدّوغمائية الدينية. 

إن العطاء الفلسفي الذي أورثه المدرسيون للفلسفة الحديثة 
ليس ذا أهمية من وجهة المحتوى ولكنه ذو أهمية من وجهة المعجم 
الفلسفي الأريسطي أساسا الذي أخذوه عن العرب؛ فتغيّر من معجم. 
يونانيٌ إلى معجم لاتيني بفضل الترجمات عن المسلمين. كل المفاهيم 
التي استعملها المحدثون فى أوروبا أتت من هنا : 

321 556 بقناطع55» ,ةتأتطماو٠طناة‏ رمالعم2 رقلاء 
مقطا ,متامععرعم ركنالقتاطد ,وأمأعصكم 01062 وهذا حتى من 
طرف هوسرل وهايدغر اللذين استعملا بكثافة اللغة اليونانية في 
أبحائهما واسترجعا إلى حدٌ كبير المعجم اليوناني. أمّا ببخصوص 
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هشام جعيّط 


إلى البحث عن الوعي وعن الذات وارتكزت على هذين المفهومين 
فيما أن مفهوم العالم دخل في الجدل بين الواقعية والمثالية. وإذ طرح 
ديكارت من جديد الحجة الأنتولوجية في البرهنة على وجود الإله؛ فإِنَ 
هذه القضية لم تعد مركزية بل إن كانت 12016 فندها كما فنّد الحجج 
الأخرى الموروثة عن المدرسيين ومن وراء ذلك عن المسلمين. بل 
إِنْ هيغل فى نفس الوقت الذي ينعت فيه #ندطةء.1 ونظرية الموناد 
69 بالرواية الفلسفية» يؤكد أنْ فلسفة العرب إنْما هى إرث 
تاريخي فقطء طالما أن المدرسيين أخذوا منها ما هو أساسي. إذن 
لم تعد تهمّ الفلسفة الحديئة بل هي شبه الميتة» لكن هذا قيل في 
كتابه عن «تاريخ الفلسفة». لكن إذا كانت فلسفة المسلمين تاريخية 
فحسبء فيمكن دراستها من هذه الزاوية. في الواقع» هناك عناصر 
عديدة أخذت كما يقال عن العرب مباشرة أو نقلاا عن المدرسيين 
لدى لايبنيتز وكانّت إطهظة ,#نصطاعة» يمكن التنقيب عنها فى خفايا 
التضوض :وم حسن الضط أن :شهذ: النلك الأول من القرن العشرين: 
في نفس الفترة التي يطرح فيها هوسرل في آخر كتبه ال 11515 مركزية 
أوروبية متكبّرة جاعلا من الصين والهند واقعا أنتروبولوجيا ليس أكثر 
وفى نفس الوقت الذي يظهر فيه الأنا الترسندتال [هاصهل مععقصد 
في أتمّ مظاهر العظام. شهدت هذه الفترة اهتماما جديدا بالفلسفة 
الإسلامية عبر الاهتمام بالمدرسية القروسطية» مثلا من طرف رجل ك 
دهة ]01 عصدعناظ وفيما بعد من طرف امرأة مثل مصمطءزه6© .ف ثم 
ما زال الاهتمام يتفاقم إلى حذ اليوم من طرف الغربيين والمسلمين. 
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الفلسفة الإسلامية في مسار الفكر الإنساني 


ولاجتماعنا اليوم مع عدد من محذّلي ومؤرخي الفلسفة الإسلامية 
من القارات الأربعة لعلامة كبيرة على هذا الإحياء لفلسفة لعبت دورا عظيما 
في تواصل الفكر الإنسانى وفى الحفاظ على التقليد الفلسفى وإثرائه. 
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وسينا والمعمتزلة من خلال الرسالة العرشيّة 


أ.مقداد عرفة منسية 
ملخص : 

غرضنا هنا هو بيان حالات اتفاق وحالات اختلاف بين الفكر الاعتزالي 
والفكر السينوي من خلال الرسالة العرشية لابن سيئا. وسنقتصر على هذه 
الرسالة مع الوعي أن المعالجة الشافية وشرح أقوال ابن سينا وتحليلها فيما يخصٌ 
الاعتزال تقتضي العودة إلى المواضع المعنية من كتبه الأخرى والتي هي أكثر 
عددا من تلك الواردة في هذه الرسالة» ورغم وعينا كذلك أن «النسق الاعتزالي» 
مأخوذ هنا ككل رغم تنوّعه الهائل حسب كبار الشيوخ وتطوّره حسب المراحل 
التاريخية. وفي الأمور التي نرى أن الاعتزال معنيٌ بها في هذه الرسالة» ركز 
ابن سيئا على بعض الأقوال المميزّة المعيئّة. ومن المعروف أن هنالك موضعين 
لاهوتييّن دار حولهما جوهر الخلاف: مبحث الذات والصفات الذي يتبع أصل 
التوحيد؛ ومبحث القضاء والقدر أو بالأحرى أفعال العباد الذي ترتبط به 0 
التحسين والتقبيح ويتبع أصل العدل؛ وذلك حسب تصنيف المباحث المعتمد 
من المعتزلة. والمشكل هو وجود تقارب بين القولين الاعتزالي والسينوي في 
هاتين المسألتين. فنظريا يكون قول ابن سينا سواء بصفة صريحة او بصفة ضمنية 
أقرب إلى الاعتزال منه إلى الأشعرية» وذلك في القول إِنْ صفات الله هي لذاته 
وليست زائدة على الذات بالنسبة إلى الأصل الأوّل» والقول بتحسين وتقبيح 
عقلييّن وبالعناية بالنسبة إلى الأصل الثاني. ورغم تقارب الموقفين هذاء يتفق 

ابن سينا والمعتزلة بعض اتفاق في الأوّل ويختلف عنهم في الثاني. 


تمهيد 
للاهتمام بالرسالة العرشيّة قصة : كنت منذ سئوات اقترحث على 
صديقي وزميلي في قسم الفلسفة وفي اختصاص الفلسفة الإسلاميّة 
المرحوم حاتم الزغل؛ الاهتمام في إطار عمل مشترك بهذه الرسالة» 
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مقداد غرفة منسية 


وذلك بتحقيق النصٌ وترجمته والتعليق عليه”). وكانت الدوافع إلى 
ذلك في نظري آنذاك أن الرسالة هي في علم التوحيد ثم هي لابن 
سيناء وأيضا هي مختصر يستند إلى مؤلفاته المعروفة. وقد أمكن أن 
ننجز تحقيق النصٌ بالاعتماد على عذة مخطوطات وأمكن ترجمته إلى 
الفرنسيّة. لكن اختطفت يد المنون زميلنا وصديقنا عن إتمام العمل. 
وإني أهدي هذه المحاضرة إلى روحه راجيا ان أتمٌ ما بدأناه سويًا. 

مقدمة 

قد يُشك في صحّة نسبة هذه الرسالة إلى ابن سيناء إذ لم ترد في 
قائمة كتبه المعروفة. وأعتقد أنها من تأليفه في أكثرها وإن اقحم فيها 
شيء من تعليق شارح مجهولء بحيث لم يعد من اليسير تخليصها من 
هذا على مستوى التقليد المخطوطء وإن لم يكن من المتعذّر. 

ولهذه الرسالة خصوصيّات من حيث موضوعها ومن حيث 
بنيتها ومن حيث منهجها. 

فمن حيث الموضوع يعالج ابن سينا مسائل وهي إن كانت تابعة 
في التقليد الفلسفي للعلم الإلهي (الأثولوجيا)» فهي عادة من تقليد 
المتكلمين. فموضوع الرسالة هو الكلام عن «حقائق علم التوحيد 
على الوجه الذي يجب أن يعتقد في الله وصفاته وأفعاله».©) وسعى 
فيها حسب قوله إلى أن يكون «مجانبا جانب التقليد مائلا إلى محض 


(1) سبق أن نشرت هذه الرسالة مرّتين! الأولى بعنوان الرسالة العرشيّة في توحيده 
تعالى وصفاته. تحقيق عبد الله بن احمد العلوي» دائرة المعارف العثماتيّة: حيدرأباد 
الدكن» سنة 1353ه؛ ثم بعنوان الرسالة العرشيّة في حقائق التوحيد وإثبات النبوٌة: 
تحقيق وتقديم إبراهيم هلالء كلية البنات» جامعة الأزهر [القاهرة]ء 1980/1400. 
وسأعتمد هنا على طبعة حيدر آباد» وأشير ير إليها باختصار: ر.ع. 

(2) ر.ع.؛ ص 2. 
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التحقيق».'' يتناول هنا ابن سينا الموضوع التقليدي لعلم الكلام 
(العقائد في الإله وصفاته وأفعاله) وحتى تسميته المعهودة (وهي علم 
التوحيد) ليقول فيها ما يجب قوله على سبيل التحقيق» أي تحصيل 
الحقيقة في ذلك مثبتة بالبرهان. 

أمَا عن بنية الرسالة وترتيب النظر في مضامينها فيبدو أن ابن 

سينا يتبع ترتيب المباحث المتبع عادة من المتكلمين: وهو يعرض 

ثة أصولء أي قضايا أساسيّة تنبني عليها بقيّة الأقوال. بحيث تبدو 
دنية 0 هي التالية: 1- الأصول الثلاثة» 2- الصفات 3- صدور 
الأفعال عنه.©) 4- القول في قضاته وقدره.”© وهذا جدير بالمقايسة 
بينه وبين ابن رشد في كتاب الكشف عن مناهج الأدلة. 


(1) نفسه. 

2( هذا هو عنوان الفصل الوارد في الرسالة العرشيّة (ص 15). ولكن الحديث الفعليّ 
عن أفعال واجب الوجود يبدأ قبل ذلك عندما ينتهي الحديث عن الصفات (صفة: 
آخر» م. :+ صن 13 

© يقارن ترتيب المسائل بالترتيب الفلسفي السابق على ابن سينا مثل الفارابي (إحصاء 
العلوم؛ مبادئ آراء أهل المديئة الفاضلة» السياسة المدنيّة» تحصيل السعادة) أو مع 
ابن سينا نفسه (إلهيّات الشفاء مثلا) أو اللاحق عليه مثل ابن رشد في الكشف عن 
مناهج الأدلة (وفيه يعرض عقائد الظاهر بتبويبها تحت خمسة أصول: -1 إثبات 
وجود الل -2 في الوحدانية ونفي الشريك» -3 في الصفات» -4 في التنزيه عن 
النقائص»؛ -3 في الأفعال: إثبات خلق العالم؛ بعث الرسولء القضاء والقدرء التجوير 
والتعديل» المعاد), في .خصوص المقارنة في ورود المباحث وترتيبها في الفلسفة 


و في علم الكلام: 
0 00 صا ,حمسمسقلد] 2ه ععمعكعك5 ع15» .301 لتممطعتظ علصممر 


12-15 .مم ,7-37 .مم ,(1992) 2 .01م رواممدماةام 
27 سلاجملل تا , مقلم 16 )© 51023 ص٠طل"‏ رطم انا رطعضان1 
:131-1-6.مم ,(48)1996 


ويمكن أن نذكر له أيضا فى خصوص الفلاسفة وعلم الكلام: 

1 11اكطآنتها خابط .فاه مقاهاط :707207منا ك : طا رمولاهها ك8 عتل لديا [طدعةطلف» 

1030 .ند ع طخل تصطء5 عستطةة ,عصهلظ 12 المتدن) ها عط ووكةممير 0710 «جماكا 
59-80 .5 ,(15 معتكبنك5 لصن عغبرع"1' عع لناطاصفاك]) 2007 صوسباطعين18 ,ععمللك 
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مقداد عرفة منسية 

أمَا عن المنهج المتبع في هذه الرسالة فقد توخي ابن سينا سئة 
الاختصار وعمد إلى تركيز (0506256©) الجهاز الاستدلالى والاقتصار 
منه على الضروري بالمقارنة ببسطه إِيّاه فى إلهيّات الشفاء أو الإشارات 
والتنبيهات أو المباحثات أو التعليقات» بحيث تبرز الرسالة مليّا بنية 
التفكير وتمفصل أقوال ابن سينا الكبرى بصفة أوضح. وفي الوسع 
تمييز وحدات تصير معدة وجاهزة (و2200101) وتَضِمْ إلى غيرها لتؤلف 
مجموعا مركباء وهي قضايا مبرهن عليها يتم لاحقا إثبات النتيجة بعملية 
قياسيّة (©داوناواع5,110) بضمٌ الواحدة منها إلى الأخرى. 

وهذه الرسالة تستند بوضوح إلى كتب ابن سينا الأخرى 
المعروفة» وذلك لا على مستوى المعنى والأسلوب فقطء وإِنّما كذلك 
على مبترى الشبة.بيق التصسوض» إذ ندا تجن فيها ألجيانا جملة كاملة 
نطالعها ف ما عداها من كتبة. 

وأكتفي هنا بعدد من الملاحظات تتعلق من هذه الرسالة بأقوال 
ابن سينا التى أرى أنْ لها علاقة بالمعتزلة سواء على سبيل الاتفاق أو 
ما يتعلّق باين سينا وبالمعترلة: 

رسالة أبي يعرب المرزوقي في الدكتوراه والتي عنوانها منزلة 
الكلي في الفلسفة العربيّة»'' وقد تناولت هذه العلاقة بصفة أعمّ من 
جهة الإشكاليّة الفلسفيّة: الاسميّة والواقعيّة العلميّتين والعمليّتين. 


(1) منزلة الكلي في الفلسفة العربيّة في الأفلاطونيّة والحنيفيّة المحدثتين العربيّتين: كلية 
العلوم الإنسانيّة والاجتماعيّة؛ جامعة تونس الأولى» تونس 21994 انظر بصفة خاصّة 
ص 179 وما بعد: «منزلة الكلي الوجودية في الكلام الوصلي». 
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ابن سينا والمعتزلة من خلال الرسالة العرشيّة 


ومقال يتعلق بهذ الرسالة على وجه أخص وهو لإقبرت ماير 
5 صط1] : عطبنداعووع: 00 ععطعختطدمقه للطظ رمرعنوع 81 أرعطع س1 
كنم جاع وم معط 


وإن كان اهتمامنا هنا سينحصر في هذه الرسالة فلا يخفى 
لات الا ل ارلا 0 
الاعتزال تقتضي العودة إلى المواضع المعنية من كتبه الأخرى. 
والقى هن أكدر عددا من تلك الواردة في هذه الرسالة» والعودة إلى 
الرسائل ا أي في مناقشته لأقوال المعتزلة: 
مثل رسالة القدر.”' وحتى مع اقتصارنا على هذه الرسالة العرشيّة 
فلا نقدر أن نجزم بأننا ألممنا بكل المواضع فيها التي تهمَ مذاهب 
المعتزلة؛ إذ تتفاوت أقوال ابن سينا من التعلق الصريح سواء كان سالبا 


ذل .226-277 .م ,(1980) 2 لع130-11 لصحظ ,0 .34 ,2 .2 سآ 

(2) المواخ ضع التي يناقش فيها ابن سينا نظريات المعتزلة عديدة تتجاوز إطار مقالنا هذا. 
حل ل د ا الع الال العا وس ن أفعال الظلم ووجوب ترك 
هده والأخذ بتلك (الإشارات والتنبيهات» نشرة يعقوب فرجة؛ ليدن» بريل» 1892»: 
الجزء الأوّل» ص 189)؛ ومنها الفرق في الحادث بين إمكان الوجود وقدرة القادر 
عليه (م. ن.: ص 151)؛ «فصل في أن علّة الحاجة إلى الواجب هي الإمكان لا 
الحدوث على ما يتوهمه ضعفاء المتكلمين» (النجاة؛ نشرة الكرديء القاهرة؛ ط 22 
7ه/1938م: ص 213 وما بعدها)؛ ومنها نقد تصوّر المعتزلة للزمان والحركة ابن 
سيئا» ؛ كتتاب التعليقات» نشرة حسن مجيد العبيدي» ط. 2 التكوين للتأليف والترجمة 
والنشن دمشق» 8 ص 75 -81 و310: «الأجسام لا تنفك عن حوادث.. .. وكلٌ ما 
لا ينفك من حوادث فإِنّه حادث»»))؛ عجز المعتزلة عن إثبات أن الأوّل ليس بجسم 
وتصوّرهم أن الله قادر وقولهم في الاختيار (م. نت ص 308). بهذا لا ب 
الرجوع إلى كتب ابن سينا وحده وإنما أيضا لكتاب مثل نهاية الأقدام في علم الكلام 
للشهرستاني (نشرة الفرد جيوم؛ لندن؛ 1934: ص 180 -214)» وفيه يعرض اختلاف 
أقوال الصفاتيّة والمعتزلة والفلاسفة في مسألة الذات والصفات. 

(3) منشورة ضمن رسائل الشيخ الرئيس. سمس 
الرابع؛ نشرة ميكائيل بن يحي المهرني: مطبعة بريل» ليدن» 1899. 


39 


مقداد عرفة منسية 


أو موجباء إلى 0 الخفيّ الذي يُستخرج على سبيل الإلزام أو 
تأويل إشارة. ” 
وغرضنا هنا بيان حالات اتّفاق وحالات اختلاف بين ف 
الاعتزالي والفكر السينوي. لا محالة أنْ الخلفيّات والمواقف 
والنطة ارقة تك اشر تاها ون تمعورانة اوبط ل اروس ولا حال 
كذلك أنْ «النسق الاعتزالي» هو هنا مأخوذ على أنه جملة أقوال متآلفة 
وموحدة رغم تنوعه الهائل حسب كبار الشيوخ وتطوره المتلؤن حسب 
المراحل التاريخيّة. ولذلك لن يخلو عملنا من إجمال. ولكن ذلك لا 
يضر بما أن ابن سينا ركز في الأمور التي نرى أن الاعتزال معنّ بها 
في هذه الرسالة على بعض الأقوال المميّزة المعيّنة. ومن المعروف 
أن هنالك موضعين لاهوتيّين دار حولهما جوهر الخلاف: مبحث 
الذات والصفات الذي يتبع أصل التوحيد» ومبحث القضاء والقدر أو 
بالأحرى أفعال العباد الذي ترتبط به مسألة التحسين والتقبيح وهو يتبع 
أصل العدل» وذلك حسب تصنيف المباحث المعتمد من المعتزلة. 
والمشكل هو وجود قرب بين القولين الاعتزالي والسينوي في 
هاتين المسألتين. فنظريًا يكون قول ابن سينا سواء بصفة صريحة أو 
بصفة ضمنيّة أقرب إلى الاعتزال منه إلى الأشعريّة؛ وذلك في القول إِنْ 
صفات الله ليست زائدة على الذات وإنما هي لذاته» بالنسبة إلى الأصل 
الأوّل» والقول بتحسين وتقبيح عقليّين وبالعناية بالنسبة إلى الأصل 
() يمكن في بحث أطول من هذا دراسة مشكلة كلام الله والوحي والفروق بين قول 
ابن سينا (ر.ع. ص 12) وأقوال المعترلة؛ وكذلك في قول ابن سينا بعدم اشتراط أن 
يسبق ما يصدر عن الله عدم وزمان (م. ن. ص 12). . ومن الواضح أن ابن سينا يقصد 
المتكلمين بالنقد بلهجة شديدة في رفضه «الاستدلال بالكائن الفاسد (الموجودات 


وتغيّرها) على الدائم الباقي (واجب الوجود). بل هو الدليل إليه أوٌلا والمرشد إليه 
ثانيا تعالى الله عمًا يقول الظالمون والجاحدون علوًا كبيرا» (م. ن.ء ص 14). 
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الثاني. ورغم هذا القرب بين الموقفين؛ يتفق ابن سينا والمعتزلة بععض 
اتتفاق في الأوّل ويختلف عنهم في الثاني. 

1[ - في مسألة الذات والصفات 

1-موضع اتفاق أوَل : كيفيّة استحقاق الذات للصفات 

يمهد ابن سينا بعرض أصول ثلاثة» يثبتها ويبني عليها بقيّة 
الأقوال. أي أنْ الرسالة تتأف من خيث بناؤها من أصول ثلاثة ومن 
مسائل مبنيّة عليها. وهذه الأصول الثلاثة هي إثبات واجب الوجودء 
ووحدانيّته'» ونفي العلل عنه.© وفي الواقع يبدو أن التفريع (أو البناء 
على) يبدأ من الأصل الثاني والثالث قبل الأقوال المتفرّعة اللاحقة. 
ويبدو أن الأصل الثاني (في الوحدانيّة) ينتج عن الأوّل (إثبات واجب 
الوجود) بقياس الخلف (أي فرضيّة واجب الوجود اثنين يناقض الأصل 
الأوَل). ولكن ابن سينا لا يقول إن الأصل الثاني (في الوحدانئيّة) ناتج 
عن الأصل الأوّل (إثبات واجب الوجود)» وإِنْما يقول ذلك عن الأصل 
الثالث» وهو نفي العلل عن واجب الوجود. 

ويرد حديثه عن الصفات من الرسالة فى مستوى الأصول وفي 
مستوى المسائل التي يبنيها على هذه الأصول. 

وفي الأصل الثالث ينفي ابن سينا عن واجب الوجود العلل الأربعة 
(الفاعليّة أي ما منه وجود الشيء» والتماميّة الغائيّة وهي ما لأجله وجود 
الشيء”» والعلة الماديّة وهي ما فيه وجود الشيء؛ والعلة الصوريّة وهي 


(1) انظر عن أنْ واجب الوجود واحدء أيضا أبن سيناء الشفاء؛ الإلهيات» نشرة محمد ي. 
موسى» سليمان دنياء سعيد زائد؛ القاهرة 180هام21960 ص 342 وما بعد. 

2( انظر عن نفي العلة عن واجب الوجود» م ن.ء ص 38 وما بعد.. 

(3) انظر عن العلة الغائيّة التماميّة, م ن. ص 340. 
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ما به وجود الشيء).”" ويتناول هذه العلل علّة علة ويبرهن على نفيها 
كلّها عن واجب الوجود ويبيّن في خصوص كل علّة المسائل المبنيّة على 
نفيها.© فهو مثلا يك يثبت في إطار الأصل الثالث (أي نفي العلل عن واجب 
الؤجود) نفي العلة الفاعلئة» ويذكر الأقوال المتفرّعة عن غذا النفي قائلا 
«بهذا الاعتبار» أو «وبهذا يظهر». وهذه المتفرّعات هي: ماهية واجب 
الوجود لا تكون غير وجوده؛ وهو ليس جوهراء ولا عرضاء لا يجوز 
أن يكو اثنان كل واه هما تند لوجر مق الكحرة ولا يجوز أن 
يكون واجب الوجود من وجه وممكن الوجود من وجه آخر. ولكن هذا 
تفريع وليس بعد أقوالا مبرهن عليهاء لذلك يعود ابن سينا إليها لاحقا 
لإثباتها واحدا واحدا. مثلا: «بيان أنه لا تكون ماهيته غير إنيته» بل يتحد 


وجوده فى (أو: و حفقيقته أنه. ...»6 


1) انظر عن العلّة الصوريّة: ابن سيناء م. ن» ص 341 رحيث يحيل إلى حديث سابق 
عنها في المنطق). 

(2) عندما يقول ابن سينا بعد بيان وجه حصر العلل في أربعة: «فإذا 5 ثبت أن هذه هى 
الأصول فلنعطف عليها ولنبيّن المسائل التي هي مبنية عليها»؛ لا يعني أله سيشرع 
مباشرة في بيان المسائل المبنية على هذه الأصول الثلاث؛ وإنما يتناول علة واحدة 
ويبرهن على انتفائها عن واجب الوجود. وفي خصوص كل علة يذكر القضايا 
المبنية على نفي تلك العلة بالخصوص. أي أن ابن سينا يعلن عن برنامج التفريع 
(وهي ممجموعة المسائل المبنيّة على أصل ما)» ثم يشرع في البرهنة على هذه 
المسائل المتفرّعة واحدة واحدة. ولكن لا أظنَ أن ابن سينا يشرع في بناء المسائل 
على الأصول أو تفريعها عنها ابتداء من القول في الصفات» إذ أنه يعلن عن عنوان 
هو: «القول في الصفات ت على الوجه الذي تلقيناه من هذه الأصول الممهدة»» أي 
آذ لهات عتى تل الان ين زه بن الا صل الذالكة واسبيت مسائل رمه 

عنها. انظر ما يشبه الإعلان عن برنامج مجمل ثم بيانه بالتفصيل: م. ن.» ص 37 وما 
يعدها. 

(© راع. ٠‏ ص 4 - 5, ثم بعد ذلك - بيان أنه ليس بعرضء بيان أنه لا يجوز أن يكون 
ل ل ا ا ا 
يكون واجب الوجود من وجه ممكن الوجود من وجه» [يهمل ابن سيئا بيان نفي أن 
يكون جوهرا]. 
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وهنا يعترضنا الموضع الذي يهمّنا من هذه الرسالة لأنّه في علاقة 
صريحة بأقوال المتكلمين في الأصلين الشهيرين: أصل التوحيد وأصل 
العدل: ٠‏ 

وأظنّ أن حديث ابن سينا في مسألة الذات شأنه شأن غيره 
يدور حول مسائل مترابطة هي كيفيّة اتصاف الذات بالصفات» وعلاقة 
الصفات بالذات» وحقيقة هذه الصفات وعلاقاتها بعضها ببعض. وترد 
كلّها إلى مشكلة واحدة: وهي كيفيّة استحقاق الذات لهذه الصفات. 

والموضع الأوّل هو في الأصل الثالث وهو نفي العلل عنه؛ وهو 
يوازي في سنّة التأليف في علم الكلام مبحث التنزيه؛ والتنزيه هنا هو 
تنزيه عن العلل حسب عبارة ابن سينا. . فعندما يبرهن على نفي العلّة 
الماديّة عن واجب الوجود» يأتي | إلى النتيجة التالية وهي أنْ «ذاته الكاملة 
المتقدّمة على جميع الاعتبارات واحدة»”" ثم يضيف مباشرة بعد ذلك 
قائلا: «وبهذا يظهر أن صفاته لا تكون زائدة على ذاته»»© ثم ب يقيم البرهان 
على ذلك. وأظِنّ أن ابن سينا هنا لا يعني بعبارة «يظهر»)» «يتبرهن») 
نما الظهور هنا هو ظهور الطريق إلى إثبات القضيّة لا البرهنة عليها 
الي يوردها بعد ذلك. فالقول إذن إِنْ صفاته لا تكون زائدة على ذاته 
يندرج تحت نفي العلة الماديّة ويتفرّع عنه» وبصفة أخصٌ يتفرّع عن نفي 
العلة القابلة» أو القابليّة» القول التالي: «فلا يكون له شيء بالقوة ولا 
تكون له صفة منتظرة بل كماله حاصل بالفعل... فذاته الكاملة المتقدمة 
على جميع الاعتبارات واحدة. وبهذا يظهر أن صفاته لا تكون زائدة على 
ذاته». وهذا موضع الحديث عن المسألة التقليديّة في علاقة الذات 
(2) نقفسه. 
(3) نفسه. يقول ابن سينا في إلهيّات الشفاء رص 355): «فواجب الوجود تامٌ الوجودء- 
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بالصفات» لأنْ المسألة تبحث في كيفيّة اتصاف الذات الإلهيّة بالصفات 
وبصفة أدق في «كيفيّة استحقاقه [الله] للصفات» حسب صياغة للقاضي 
عبد الجبّار.”© والعلة الماديّة حسب عبارة ابن سينا هي «العلة لحصول 
المحلّ المقبول له؛ أي هو المستعدٌ لقبول وجود أو كمال وجود». وهي 
عبارة مقتضبة لا تخلو من غموض. ولعلّه يمكن شرحها «عقمضطمدمدم) 
ل ل ا ل 
المحلّ الذي هو معنىٌ نئْ بقبول هذا المقبول المعيّن (المقبول له على وزن 
المفعول 4 الى هر التسحدة لشولن وهذا المقبول هو وجود أو كمال 
وجود. وفي قضيّة الحال المقبول هو الصفة. 
وملخّص البرهنة هو أن واجب الوجود كمال بالفعل. وإذ كان 
لا علة له قابلة» فلا يكون له شيء بالقرّة» فلا تكون له صفة منتظرة. 
ثم يأتي ابن سينا إلى القول: «وبهذا يظهر أن صفاته لا تكون زائدة 
0 فكون صفاته ليست زائدة على ذاته هو إذن قول يظهر 
من نفي العلّة الماديّة. وهو ظهور حسب عبارة ابن سينا يشفعه ببرهنة) 
وهي التالية: «لأنها لو كانت زائدة على ذاته لكانت الصفات بالنسبة 
إلى الذات [تكون] بالقوّة وتكون الذات سبب تلك الصفاتء فإنّ تلك 
الصفات [الأصحٌ هو: الذات] تكون متقدمة عليها فتكون من وجه 


-لأنه ليس شيء من وجوده وكماللات وجوده قاصرا عنه؛ ولا شيء من جنس وجوده 
خارجا عن وجوده يوجد لغيره كمأ يخرج في غيره». 

(1) عبد الجبّار بن احمد الهمذاني» شرح الأصول الخمسة؛ تعليق الإمام إحمد بن 
الحسين بن أبي هاشم [مانكديم]» نشرة عبد الكريم عثمان» مكتبة وهبة» القاهرة 
4هام 5 م ص 182: «الكلام في كيفيّة استحقاقه تعالى لهذه الصفات». 

02 ر.ع.؛ ص 5. 

(3) نفسه. 
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فاعلة ومن وجه قابلة... فتكون فيها جهتان متباينتان».' ويسهل إدراك 
بقيّة البرهنة التي هي بالخلفء أي تناقض ما سبق بيانه» وهو أن واجب 
الوجود واحد من كل جهة. 

ينافي هذا القول (صفات واجب الوجود ليست زائدة على ذاته) 
مذهب من عرفوا في تاريخ المتكلمين بالصفاتيّة عموما» أي على 
وجه التحديد؛ في تصنيف القاضي عبد الجبّار الشهير»2 سليمان بن 
جرير الذي يقول إِنْ الله يستحق الصفات لمعان لا توصف بالوجود 
ولا بالعدم ولا بالحدوث ولا بالقدمء وكذلك عبد الله بن كلاب (الله 
يستحقٌ هذه الصفات لمعان أزليّة أي قديمة) والأشعريّ الذي رأى 


أنّ لله علما به علم وأنّه عالم بعلم يستحيل أن يكون هو نفسهء” حبّى 


© م ن..ا ص 6-5. الإصلاحان («تكون» و«الذات») من نشرة ابراهيم هلال؛ ص 21. 

(2) عن الْصمائية راجع مثلا الشهرستاني» كتاب الملل والتحل؛ منشور على هامش 
الفصل في الملل والأهواء والنّحل لابن حزم. القاهرة 21317 ط 2؛ دار المعرفة 
للطباعة والنشر؛ بيروت؛ 1395 ه/ 1975م: ج 1؛ صص 116 وما بعدها. 

(3) عبد الجبّار [مانكديم] : شرح الأصول الخمسة» ص 183. 

(4) مذهب عبد الله بن كلاب هو التالي: «لم يزل الله عالما حيّا سميعا بصيرا.. . بعلم 
0 أنه قديم لم يزل بأسمائه وصفاته. ٠.‏ ومعنى أن الله 

أن له علما. .. وكذلك القول في سائر أسمائه وصفاته. .. إِنْ أسماء الله وصفاته 
ل .. صفات الله لا هي هو ولا غيره» 
وذاته هي هو ونفسه هي هو. .. صفات الباري لا تتغاير و. .. العلم لا هو القدرة 
ولا غيرهاء وكذلك كل صفة من صفات الذاتء لا هي الصفة الأخرى ولا غيرها 
(الأشعري» مقالات الإسلاميّين؛ نشرة محمد محري الدين عبد الحميد» مكتبة 
النهضة المصريّة: القاهرة. ط 2) 1389 ه/ 1969م ص 250-249). 

(5) الأشعريء كتاب اللمع ف في الردٌ على أهل الزيغ والبدع؛ نشرة ريتشرد يوسف مكارتي 
اليسوعي» ا بيروت» 21952) ص 12 و 14. كذلك الشهرستاني 
(نهاية الأقدام؛ ص 181): «قالت الصفاتيّة من الأشعريّة والسلف إن الباري تعالى 
عالم بعلم 0 بقدرة ... وهذه الصفات زائدة على ذاته سبحاتة وهي صفات 
موجودة أزليّة ومعان قائمة بذاته». 
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قال عنه القاضى عبد الجبّار إِنّه «أطلق القول بأنه تعالى يستحقٌ هذه 
الصفات لمعان قديمة لوقاحته وقلة مبالاته بالإسلام والمسلمين»." 

ومن الواضح هنا أن قول 0 سينا يوافق في نتائجه على الأقل 
مذهب المعتزلة العام في أن الذات تستحقّ الصفات لذاتها لا بمقتضى 
معان زائدة عليها.© فالأشعري الذي يمذنا بعرض دقيق لمذاهمب 
الله لم يزل عالما قادرا حيّا© وعلى أن أكثرهم ذهبوا إلى أن «الله عالم 
قادر ححىّ بنفسه» لا بعلم وقدرة وحياة». كما أنهم أجمعوا على أنْ 
صفات الله وأسماءه هي أقوال وكلام. 5 

وعبد الجبار فيما قد يبدو أنه كان سعيا منه إلى العرض النسقى © 
لا يحتفظ في روايته الشهيرة” إلا بقولين للمعتزلة في نهاية الأمر: قول 


ل( شرح الأصول الشخمسة؛ ص 183. 

(2) يمكن دوما الرجوع إلى مقالات الإسلاميّين للأشعري ( ص 236-235: شرح قول 
المعتزلة في التوحيد) أو إلى شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد الجبّار (ص 182- 
183 ا تعائى لهذه الصفات)) أو إلى الشهرستاني» كتاب 

و مقاللاات الإسلامين ؛ مي 238, 

(4) م. ن.. ص 245-244. ولكن يسسجل الأشعري (م. ن.؛ ص 244) اخحتلافا في الله أهو 
عالم قادر حيّ بنفسه أم بعلم وقدرة وححياة؟ وما معنى القول عالم قادر حيّ. ولا 
أظنّ أن ذلك بمعنى إثبات صفات زائدة على الذات» وإنْما بإثبات صفات ثم ردها 
إلى الذات بصفة أو بأخرى. 

(5) م. ن.: ص 273. 

(6) قد لا يحلو رد اختلاف المعتزلة | إلى عرض عبد الجبار النسقي من صعوية؛ فمثلا 
مما يستعصي على ذلك قول عباد بن سليمان: 0 قادر لا بقدرة حىّ 
لا بحياة. .. وكان ينكر قول من قال إنه عالم قادر حيّ لنفسه لذاته م 
النفس أو الذات... وكان يقول: قولي عالم إثبات اسم لله ومعه علم بمعلوم... 
وينكر أن يكون معنى القول في الباري إِنّه عالم معنى القول فيه إنه قادر (م. ن.. ص 
246-5). 

7) شرح الأصول الخمسة.ء ص 183-182. 
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أبي على الجبائي وقول ابنه أبي هاشم «الله يستحقٌ الصفات لما هو 
عليه في ذاته»؛ أي باعتماد نظريّة الأحوال الشهيرة. وهو يرجع مراد 
أبي الهذيل العلاف”' من قوله إن ١‏ «الله عالم بعلم هو هو» إلى موقف 
5 على الجبائي: «الله يستحقٌ هذه الصفات الأربع التي هي كونه 
قادرا عالما حيّا موجودا لذاته»؛ أي وصف الله بصفة وردّها إليه» أي 
إلى الذات؛ ونفي تلك الصفة» وإثبات متعلّق تلك الصفة» وهو ما قاله 
أبو الهذيلء فإذا ما خلصت العبارة عنه آل إلى القول إِنْ الله يستحقٌ 
الصفات لذاته؛ وهو ما قاله أبو علي. 

ولا يتفق ابن سينا والمعتزلة في القول بعدم زيادة الصفات على 
الذات فقطء وإنما يبدو أنْ هناك اتّفاقا على تصوّر بئية الذات البسيطة 
التي يجب أن توفر شرط الوحدة؛ أي أن الصفات ليست مقو قَوّمة للذات. 
يقول ابن سينا: «فإن قيل إِنْ صفته ليست زائدة على الذات بل هي 
داخلة في تقويم الذات والذات لا يُتصوّر وجودها دون تلك الصفات؛ 
فتكون الذات مركبة فتنخرم الوحدة». 3 

وتكون بنية هذا الاستدلال كما يلي: القضيّة الأولى: الصفات 
تدخل في تقويم الذات» والقضيّة الثانية: الذات لا يتصوّر وجودها 
دون تلك الصفات. ويبدأ رد ابن سينا بذكر نتيجة ذلك وهي التالية: 
«فتكون الذات مركبة فتنخرم الوحدة». والسبب واضح في رفض ابن 
سينا لهذه الإمكانيّة. فإن كانت كيفيّة اتصاف الذات بالصفات على 


9 «الله عالم بعلم هو هو وهو قادر بقدرة هي هو. ... وكذلك . .. في سائر صفاته 
لذاته. وكان يقول: انك 3 ابعال 22 4 علما ع اد وانيث عن إل جلا 
ودللتٌ على معلوم كان أو يكون. وإذا قلت قادر نفيت عن الله عجزا وأثيتٌ له قدرة 
هى الله سبحائه ودللت على مقدور» (مقالات الإسلاميّين» ص 245). 


22 وعم ص 6. 
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جهة دخول الصفات في تقويم الذات؛ تكون الذات حينئذ مركبة فلا 
تكون واحدة. ”) وهو خلف. 

لا يتضح من الوهلة الأولى أن ابن سينا يحيل هنا إلى موقف 
تاريخيّ» وقد لا يبدو أنه يقصد بهذا اعتراضا على الجهة الأولى 
ولا قولا موازيا يكون للمعتزلة. وإنما قد يُرى في ذلك إمكانيّة ثانية 
في الذهاب إلى ان الصفات ليست زائدة على الذات» على جهة أن 
الصفات داخلة في تقويم الذات» كما يدخل الجزء في تقويم الكل. 
وهو طبعا ما يرفضه ابن سينا. | 

ولكن أرِجّح أن هذا لم يكن مجرّد إمكانيّة نظريّة ولا اعتراضا 
ممكناء أن ابن سبداينافتى المذست: المضاد تماما لمذهية ولعدمن 
المعتزلة. وإن وجب نسبة ذلك إلى مذهب تاريخي فهو أقرب ما 
يكون إلى قول الصفاتيّة وقد سبقت الإشارة إليه؛ وهو نعت سيورده 
أبن سينا في ما بعد ولكن بمعنى مغاير تماما. وتاريخيًا هناك عبارة 


2 يؤيد ذلك ما يقوله ابن سينا (إلهيّات الشفاء» ص 343- -344): «كون واجب الوجود 
لا يتكثّر بوجه من الوجوه؛ وأنْ ذاته وحدانيَ صرف محض حوقء فلا نعني بذلك أنه 
أيضا لا يُسلب عنه وجودات ولا تقع له إضافة إلى وجودات. .. لكّنا نعني بقولنا إن 
وحدانيٌ الذات لا يتكثر أنه كذلك في ذاته؛ ثم تبعته إضافات إيجابية وسلبيّة كثيرة 
فتلك لوازم الذات معلولة للذات؛ توجد بعد وجود الذات؛ وليست مقوّمة للذات 
ولا أجزاء لها». 

(2) يذكر الشهرستاني (نهاية الأقدامء ص 199 -200) إلزام المعتزلة على قول الصفاتيّة 
(«صفات: الله قاتمة بذاته) ويضيف قائلا: «وساعدهم 0 من الفلاسفة المعطلة 

في إلزام هذه الكلمات وزادوا عليهم بأن قالوا قام الدليل على أن واجب الوجود 
مستغن على الإطلاق من كل وجه. فمن أثبت له صفة لذاته أزليّة معنى وحقيقة 
قائمة بذاته فقد أبطل الاستغناء ء المطلق من الصفة والموصوف جميعا. أمّا الصفة 
فاحتاجت في وجودها إلى ذات تقوم بها.. .. وأمًا الموصوف فإِنْما يتم كماله في 
الإلهيّة إذا قامت به هذه الصفات حتى لولاها لما كان إلاها مستغنيا على الإطلاق 
فإذا المستغني على الإطلاق لا يكون إلا واحدا من كلّ وجه ولا كثرة فيه من 


وجها). 
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قريبة من ذلك وهي لابن كلاب «لم يزل الله عالما حيًا سميعا بصيرا.. 
بعلم وقدرة وحياة وسمع وبصر... وإنه قديم لم يزل بأسمائه وصفاته 
وإِنّ أسماء الله وصفاته لذاته. لا هي الله ولا هي غيره؛ وَإِنْها قائمة 
بالله1», إلا إذا ما لمسنا فرقا بين أن نقول: «الصفات تقوّم الذات» وبين 
أن نقول: «الصفات قائمة بالذات». وسنأتي لاحقًا إلى عبارة «لا هي 


الله ولا هى غيره». 

1-موضع اتفاق ثان: فى طبيعة الصفات وتقسيمها 
وإِنّما ضمن المسائل المترتبة عن هذه الأصول ومنها «القول في 
الصفات على الوجه الذي تلقيناه من هذه الأصول الممهّدة». ية 
ابن سينا فى بداية هذا الفصل: 

اعلم أله لما ثبت أنه واجب الوجود وأنْه واحد من كل وجه وأنه منزه 

عن العلل وأنّه لا سبب له بوجه من الوجوهء وثبت أنْ صفاته غير 

زائدة على ذاته وأنه موصوف بصفات المدح والكمال لزم القول بكونه 

عالما حيّا مريدا قادرا متكلما بصيرا سميعا وغير ذلك من الصفات 

الحسئى .© 


1) الأشعري: مقالات الإسلاميّين» ص 250-249. وهو مذهب الأشعري كما يرويه 
الشهرستاني (الملل والنحل» ج1. ص 119 وما بعك)؛ وهو أنه يتعيّن الرجوع في 
«اكونه عالما» إلى صفة قائمة بالذات. والشهرستاني ينسب هذا القول في نهاية 
الأقدام وص 181) إلى «الصفاتية من الأشعريّة والسلف: «وهي صفات موجودة 
أزليّة ومعان قائمة بذاته». وانظر كذلك من إلزامات المعتزلة على قول الصفاتية إن 
صفات الله قائمة بذاته (م. . نا ص 199). 

(2 راع ٠ص‏ 7 ينتهي ابن سينا من الحديث عن صفات الكمال السبعة ثم يذكر بقيّة 
الصفات (حقٌ» جواد» ملك» أوَل» آخر). وهنا تبدو الوحدات التي هي المقدّمات 
المثبتة (وع الل هتط) وصفات الكمال السبعة تِيسّر معرفة بقيّة الصفات: «فإذا عرفت 
و ا 1" 0 


م 
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إن الوحدات (041©5ه0 التي تم إثباتها سابقا وهي جاهزة الآن 
لتدرج في قياس جديدء تقف عند قول ابن سينا: «وثبت أن صفاته غير 
زائدة على ذاته». أمَا القضيّة الموالية وهي: «وأنه موصوف بصفات المدح 

والكمال» فيبدو أنها متفرّعة عن نفى العلة الغائيّة عن واجب الوجود. 

فهو ده عرق الغلة الخاقة إذن لا علة لصيفاتة ونه يظهير المعدرآاة ضفن 

وكمال حق. فالنتيجة الجديدة هي لزوم القول باتصاف واجب الوجود 

بالصفات الحسنى (كونه عالما حيًّا مريدا قادرا متكلماء سميعاء بصيرا). 

والنتيجة الثانية التى تلزم عن هذه الوحدات (0010165صم) هي 
حقيقة الصفات أو طبيعتها. يقول ابن سينا: «ووجب أن يعلم أن صفاته 
ترجع إلى سلب وإضافة”) ومركب منهما». وهو قول يوفر الشرطين 
القديمين: «وإذا كانت الصفات على هذه الصفة فهى وإن تكدّرت لا 
تخرم الوحدة ولا تنافض وجوب الوجود) © أي الأصلين: الثاني «أنه 

واحد من كل الوجوه»» والأوّل «أنه واجب الوجود». 

06 يقول ابن سينا في الإشارات والتنبيهات رص 0085 «كونك يمينا وشمالا إضافة 
محضة وكونك قادرا وعالما هو كونك في حال متقرّرة في نفسك تتبعها إضافة 
لازمة أو لاحقة. فأنت بهما ذو حال مضافة لا ذو إضافة محضة». في التمييز قد 
ينبغي اعتبار الإضافة التي تتعلق هنا بصفات واجب الوجود من النوع الثاني. وهذا 
القول يستحق على الأقل مقارنة بمذهب أبي هاشم الجبّائي في الأحوال وفي 
صفغات الله في علاقتها بالذات. أنظر عن الإضافة 1 نل . ص 183 184 
(وخاصّة القول إن «أصل كونه [القادر] قادرا لا يتغيّر بتغيّر أحوال المقدور عليها 

من الأشياء؛ بإ ل إنما تنغيّر الإضافات الخارجة فقط». ٠‏ راجع أيضا فصل المضاف من 
إلهيات الشفاءء ص 152 -160. ٠‏ راأجمع كذلك عن السلوب والإضافات وكون الذات 
لا تتكثر بهاء ابن سيناء كتاب التعليقاث» ص 166. 

© داع. ٠‏ ص 7. ويقول ابن سينا في نهاية حديثه عن الصفات السبعة والصفات 
الأخرى: : «وهكذا تطلق عليه جميع الصفات بشوعل أن لا تتكثر ذاته ولا تنخرم 
وحدته ولا تتطرّق إليه علة من العلل» (م. 0 ص 13). كذلك إلهيّات الشفاء (ص 
7 «الصفة الأولى لواجب الوجود أنه أن اق جود ل لعفت الح ري 


يكون المعنى فيها هذا الموجود مع إضافة» وبعضها هذا الوجود مع سلب. وليس 
ولا أحد منها موجبا في ذاته كثرة البنّة ولا مغايرة». كذلك م. ن. ص 368. 
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وعلى أساس طبيعة الصفات هذه يقيم ابن سينا تصنيفها: إلى ما 
يرجع منها إلى السلب»؛ وإلى ما يرجع إلى الإضافة» وإلى ما يرجع إلى 
مركب من سلب وإضافة. 


الصفات التي ترجع إلى السلب:" القدم : وهو «يرجع إلى 
سلب العدم عنه أوٌّلا وإلى نفي السببيّة والأوّل عنه ثانيا»» والواحد: 
وهو «ما لا ينقسم بوجه من الوجوه لا قولا ولا فعلا.» 

الصفات التي ترجع إلى إضافة وهي جميع صفات الأفعال: 
خالق» بارئ» مصور. 

الصفات التي ترجع إلى مركب من سلب ومن إضافة: واجب 
الوجود: هو موجود ولا علة له (وهذا سلب) وهو علّة لغيره (وهذه 
إضافة)؛ المريد والقادر: مركبان من العلم والإضافة إلى الخلق. وكذلك 
يجب أن نضيف «احق» الذي «معناه يرجع إلى وجوب وجوده).:0 


2 هناك بعض الفروق في تصنيف ابن سينا الصفات الوارد في إلهيّات الشفاء (ص 367- 
8 وذلك عندما يذكر اللواتى تخالط السلب: الواحد: هذا الوجود نفسه مسلوبا 
عنه القسمة. العقل والعاقل والمعقول: هذا الوجود مسلوب عنه جواز مخالطة 
الماذة وعلائقها مع اعتبار إضافة ما. . الأوّل؛ إضافة ل الكل ؛ القادر مضافء الحيّ: 
إضافة؛ مريد: : كون واجب الوجود مع عقليّته: أي سلب الماذة عنه. .. فهو مؤلف من 
إضافة وسلب؛ جواد: إضافة وسلبء وهو الذي لا يدحو غرضا لذاته؛ خير: مبرّأ عن 
مخالطة ما بالقوّة والنقص وهذا سلب» »أو كونه مبدأ لكل كمال ونظا وهذه إضافة. 
كذلك الأول يعني اعتبار إضافته إلى غيره (م. ن.» ص 343)؛ «والاول إذا حققته 
فإنْما يوصف بعد الإنيّة لسلب المشابهات عله 8 الإضافات كلها إليه» مم 
ن.ء ص 354). يقول ابن سينا (م. ن.» ص 344) «إنّه بِيّن في باب المضاف من هذا 
الفن أن الإضافة تتناهى». 

() ر.ع.؛ ص /. 

0 م. ن.: ص 12. هناك صفات أخرى مثل «جواده» فلعلها ترجع إلى إضافة وسلب. 
ومثل «ملك» وهي أقرب إلى السلب (المستغني)» ولعل فيها إضافة. و«الأوّل» 
لعلها مركبة من سلب (باعتبار ذاته لا تركيب فيه وهو منزه. عن العلل) وإضافة إلى 


الموجودات (هو الذي تصدر عنه)» وكذلك «آخر» يدو أنها إضافيّة (م. ن.. ص 
02). 
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إن تركنا جانبا «الإضافة إلى الخلق» يظهر إذن أن العلم هو من 
الصفات التي ترجع إلى السلب» وفعلا يقول ابن سينا: «ولا فرق بين 
عالم وعاقل لأنهما عبارتان عن سلب المادّة مطلقا».7© 

هنا أيضا موضع التقاء بين ابن سينا والمعتزلة؛ أي فيما يتعلق 
بطبيعة الصّات. فعندما نطالع عروض مؤرّخي الفرق لمذاهب المعتزلة 
في التوحيد؛ نلاحظ التعبير عن هذه الصفة أو تلك بصياغتها صياغة سلبيّة 
بصفة مباشرة (ليسء لا):2' أو بصفة غير مباشرة» أي القول إنها تؤول إلى 
سلب. وكذلك بالنسبة إلى طبيعة الصفات الإضافيّة.© وهذا القول في 
الصفات تابع للصياغة النظريّة للتوحيد واقتضاء التنزيه© والوحدانيّة 


)1( م ن. .ص8 . كذلك إلهيّات الشفاء (ص 356): «واجب الوجود عقل محض لأن 
ذاته مفارقة للمادّة من كل وجه». «ليس يقتضي العاقل أن يكون عاقل شيء آخرء 
بل كل ما توجد له الماهية المجرّدة فهو عاقل؛ وكلّ ماهية مجرّدة توجد له أو لغيره 
فهو معقول» (م. ن.. ص 358), 

(2) مثلا قول ضرار بن عمرو الذي يرويه الأشعري (مقالات الإسلاميّين» ص 246): 
المعلى أن الله عالم أنه ليس بجاهل». وكذلك قول النظام: : ((معنى قولي عالم إثبات 
ذاته ونفي الجهل عنه. .. وكذلك قوله في سائر صفات الذات على هذا الترتيب (م. 
ن.. ص 247) (وهو الذي طالع كتب الفلاسفة)؛ «إن الصفات للذات إنما اختلفت 
لاختلاف ما ينفى عنه من العجز والموت. .. لا لاحتلاف ذلك في نفسه (م. ن.؛ ص 
8 

(3) في رواية الأشعري (م. ن.. 245 عن المعتزلة «منهم من قال: ا يي 

معلوم؛ وله قدرة بمعنى مقدور». وكذلك (م. ن.» ص 248): وقال غيره [النظام] من 

المعتزلة» إنما اختلفت الأسماء والصفات لاختلاف المعلوم والمقدور: و 

فيه». وكذلك قول الجبائي: «إثما اختلفت الأسماء العدات لاختلاف الفغوائد التي 

تقع عندهاء ل ل باد م م الل و 

أن يعلمء وأفدناك إكذاب من زعم أنّه جاهل ودللناك على أن له معلومات... وهذا 

قول الجبائي قاله لي" (م. ن.. ص 248). 

بالنسبة إلى التنزيه النظري واقتضائه يقدّم الأشعري المعتزلة على أنهم أجمعوا على أن 

الله لا يوصف بشيء من صفات الخلق الدالة على حدوثهم, ولا يشبه الخلق بوجه من 

الوجوه؛ ولم يزل عالما قادرا حيًا... عالم قادر حيّ لا كالعلماء القادرين الأحياء؛ وأنه 

القديم وحده ولا قديم غيره؛ ولا إله سواه ولا شريك له في ملكه (م. ن. 5ذ2). 
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ولعلّه يصمّ أيضا تبيّن موضع التقاء آخرء يتعلق بعلاقة الصفات 
فيما بينهاء أي رد الواحدة إلى الأخرىء وإن كان الأساس في رد صفة 
إلى أخرى هي طبيعة الصفات ذاتها. يقول ابن سينا: «علمه (واجب 
الركوقة سيت الوخوردها:الافياء آن المعلوفات )دوم نهينا ظهر أن 
العلم نفسه قدرة».7) 

3-موضع خلاف أوَّل : في صفة العلم 

يقول ابن سيئا عند حديثئه عن الصفة الأولى» وهو كونه عالما: 
«اعلم أنه عالم بذاته وأنْ علمه ومعلوميّته وعالميّته شيء واحد؛ وأنه 
عالم بغيره وبجميع المعلومات» وأنه يعلم الجميع بعلم واحدء وأنه 
يعلمه على وجه لا يتغيّر علمه لوجود المعلوم وعدمه».© وهذا يبدو 
قولا مجملا كالبرنامج لما يلي ويجب فيما بعد بيانه بالتفصيل؛ أي 
البرهئة عليه قضيّة قضيّة. ومن هذه 

بيان أنه عالم بذاته ما ذكرناه أنه واحد وأنّه منزّه عن العلل؛ فإِنّ معنى 

العلم هو حصول حقيقة مجرّدة عن الغواشي الجسمانيّة. وإذا ثبت أنه 

واحد مجرّد عن الجسم وصفاته فهذه الحقيقة على [هذا| الوجه حاصلة 


(1) ر.ع.؛ ص 9. وكذلك العلاقة نفسها نجدها مع صفة الحياة (أي كونه حيّا): «إذا 
عرفت أن حياته ليست صفة عارضة لذاته بل معنى الحيّ هو العالم بنفسه على ما 
هو عليه. .. فإذا هو حي لأنْه العالم بذاته لذاته» (م. . ن.. ص ©). وكذلك العلاقة بين 
صفة العلم وصفة الإرادة هي نفسها: : «فعل الله تعالى صادر عن العلم الذي لا يشوبه 
جهل ولا تغيّر. وكل فعل صادر عن العلم بنظام الأشياء وكمالاتها على أحسن ما 
يكون فذلك يكون بإرادة» (م. نص 10 وأيضا يعود ابن سينا في حديثه عن 
«كونه قادرا» إلى تعريف الإرادة: «إنا بين أنه عالم وأن الفعل الصادر عنه على 
وفق العلم فيه وأن العلم بنظام الخير على وجه يعلم أنه من آثار كمال وجوده هو 
الإرادة» (م. ن..ء ص 11). وكذلك الحال بالنسبة إلى الصفتين «كونه سميعا» واكونه 
عار تاقالعل «زكرة اله المسون امتطو وبين كر لالت 
بالمبصرات هو كونه بصيرا» (م. ن.؛ ص 11). 

02 م ن. ص 8. 
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له. وكل من تحصل له حقيقة مجرّدة فهو عالم. ولا يقتضي أن يكون 
هذا ذاته أو غيره. ولأنه لا تغيب عنه ذاته فهو عالم بذاته.7©» 

ولا يعنى ابن سينا بعبارة «عالم بذاته» كيفيّة استحقاق الذات 
لهذه الصفة؛ ولكن بمعنى أن الذات مأخوذة على أنها موضوع للعلم 
في مقابل «عالم بغيره». 

والعبارة التى تلفت الانتباه هى التالية: «ولا يقتضى أن يكون 
هذا ذاته أو غيرة». ولا يتضح للوهلة الأولى ماذ! يقتصد ابن سينأ 
بعبارة «هذا»» هل كامل القول أم «كوئه عالما». ولعله في وسعنا أن 
نشرح ذلك كما يلي: القضيّة الأولى التي هي تعريفيّة [«كل من تحصل 
ال ] لا تمدخ تقتضي أن يكون «كونه عالما» ذات 
واجب الوجود أو غيره.© 

ويعنى ابن سينا بعبارة أخرى أن كل من تحصل له حقيقة مجرّدة 
فهو عالم؛ وهو يقصد «كونه عالما» بإطلاق. وذلك لا يقتضي أنْ «كونه 
عالمأ» هو «ذات واجب الوجود أو غيره)» بمعنى نى إثبات معنى (عاناتاع) 
ثم البت في رده إلى الذات من عدمه. أي أنْ الحكم المنطقي للسلب 
ا بك بت لت 
الذات ولا مغايرته إياها. وإنها هذا شرط آخر د يستحق لوحده فحصا 
أو نظرا مستقلا. 
(1) نفيسيه. 
2 هناك موضع في | إلهيّات الشفاء (ص 357 يساعدنا على توضيح ذلك. يقول ابن 

سينا «إن العاقل يقتضي شيئا معقولكء وهذا الاقتضاء لا يتضمّن أن ذلك الشيء ع آخر 
أو هوء بل نوع آخر من البحث يوجب ذلك. والمتحرّك يوجب أن يكون له شيء 


محرّك مطلقا بلا شرط أنه آخر أو هء والمحرّك يوجب أن يكون له شيء متحرّك 
عنه بلا شرط أنه آخمر أو عينه». 
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ويصعب أن لا نجد في قول ابن سينا صدى للخلافات الموجودة 
بين المتكلمين» إذ يذكر بعبارة شهيرة «لا هي هو ولا هي غيره»» وهي 
متداولة في مذاهب كلامية عدون تعلق بالمرة و الات 
والصفاتء أي ما إذا كانت الصفات هي الذات أم غيرها. فالأشعري 
مثلا يناقش مسألة الغيريّة (التي هي جواز مفارقة أحد الشيئين للآخر 
على وجه من الوجوة» بين الذات والضفات ويرى أن الدلالة على 
وجود صفة العلم ليست دلالة على أنه غير الذات:”2 وأنْ الصفات 
الأزليّة قائمة بذات الله» لا يقال هي هو ولا غيره ولا لا هو ولا لا 
غيره.© وكذلك يروي عن سليمان بن جرير والزيديّة في قولهم إن 

البارئ عالم بعلم لا هو هو ولا غيره؛ وإِنْ علمه شيءٌ» قادر بقدرة لا 

هي هو ولا غيره؛ وإِنّ قدرته شيء. وكذلك قولهم في سائر صفات 


النفس كالحياة والسمع والبصرء وسائر صفات الذاتء ولا يقولون إن 
الصفات أشياء © 


ر اللمع, ص 13-12 . اليس إذا دل الفعل الحكميّ على أن للإنسان علما دل على أنه 
سي اسك اماي تاي لوبي اربوك من الوجوه' (م. 


ص 12). 
الفرنسيّة لكتاب الملل والنحل 


قعاص كك .لمطاتضا ععلكة .هآ ,كعامم؟ عمل أه كدمتة7 حمل :1ط ,تتتماقة ص ط ملك 
,1500[ان] رورعاععء2 ,40000 .© اع أعاتفص أت نا عدم 


(3) الأشعريء مقالات الإسلاميين» ص 146. أهمّ الأفوال الأخرى قبل الأشعري في 

ذلك هي التالية: - جهم بن صفوان: علم الله محدث وهو غير الله (م. ن.. صن 146): 

- العلاف: الله عالم بعلم وعلمه ذاته (الشهر ستاني؛ الملل والدحل ٠ج‏ ص 62) 

وهو ما يؤول حسب رواية الأشعري إلى القول إن الله عالم بعلم هو هو (مقالات 

الإسلاميين؛ ص 165)؛ - ابن كلاب: : صفات الله لا هي هو ولا غيره. وكذلك القول 

في الصفات إِنّها لا تتغاير كما إنّها ليست بغيره وإنْ العلم لا هو القدرة ولا غيرها 
وكذلك سائر الصفات (الأشعري؛ م. ن. ص 546). 
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وهنا يبدو ابن سينا أقرب من قول الأشعريء وإن كانت القضيّة 
الى لأيحق أن تمتها أقلن تعقيدا غندةابق سينا'مما تهى عليه عن 

11 - فى مسألتى التحسين والتقبيح والإيجاب على الله" 

1- موضع خلاف ثان: في التحسين والتقبيح 

أمّا الموضع الموالي من الرسالة العرشيّة الذي يثير مسألة كلاميّة 
ويعارض فيها مذهب المعتزلة© ذ او اي 
نفي العلة الغائيّة عن واجب الوجود. يقول ابن سينا 

وإذا ثبت أنّه منرّه عن هذه العلة [الغائيّة الكماليّة] أيضا فتبيّن أيضا أنّه 

لا علة لصفته [صفاته] وبه يظهر أنه جواد محض وكمال حقٌ وبه يظهر 

معنى غنائه وأنّه لاب يستحسن شيئا ولا ب يستقبح شيئا. 


من الواضح أنْ ابن سينا يبطل بمقتضى نفي العلّة الغائية عن 
الله مذهب المعتزلة بصفة خاصّة في التحسين والتقبيح العقليّين وفي 
استوائه فى الشاهد (بالنسبة إلى الإنسان) والغائب (بالنسبة إلى الله)؛ 


(1) يراجع في خخصوص مسألة الخير والشرٌ والعناية عند ابن سينا كتاب منى ابو زيدء 
مفهوم الخير والشرٌ في الفلسفة الإسلاميّة» دراسة مقارنة في فكر ابن سيئاء المؤسسة 
الجامعيّة للدراسات والنشر والتوزبع» بيروث» 1411ه/1991م. 

2( انظر في هذا الموضوعء سميح دغيمء فلسفة القَدّر عند المعتزلة: دار التنوير للطباعة 
والنشرء بيروت» 1985. 1 

(3) ر. ع.» ص 7. يرتبط ذلك بالقول بغنى واجب الوجود وبجوده فتنْفى عنه العلة 
الغائية. يعرّف ابن سينا في الإشارات والتنبيهات (ص 158- 159) الغنىٌ اتام («اوهو 
الذي يكون غير متعلق بشيء خارج عنه في ذاته وفي هيئات متمكنة من ذاته وفي 
هيئات كماليّة إضافيّة لذاته»). ثم يقول على سبيل التنبيه: «فما أقبح ما يقال من 
أن الأمور العالية تحاول أن تفعل شيئا لما تحتها لأنّ ذاك أحسن بها ولتكون فعَالة 
للجميل وأنَّ ذلك من المحاسن والأمور اللاثقة بالأشياء الشريفة وأنْ الأوّل الحقٌّ 
يفعل شيثا لأجل شيء وأنّ لفعله لميّة». . ونرجّح أن ابن سينا يقصد من بين من يقصد 
المعتزلة في قولهم بالعدل المتفرّع عنه القول بالصلاح. 
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ال اي 0 
ي جد حس ف فك وفع في ذله سل عن ل 
نعبر عنه باموضوعيّة» قيم | لحسن والقبح. ولكن لا يقنضى ذلك أن 
يلتزم به واجب الوجوب عن اختيار» لأنْ ذلك يناقض غناه وجُوده.2) 
أمّا أن ابن سينا يتوجّه بنقده على المعتزلة فذاك واضح من أنه 
شيئا»» بطلانَ القضيّة الثانية» وهي «أن يوجَب على الله رعاية الصَلاح 
والأصلح» بصريح عبارته. وهما على التتالي قولا معتزلة البصرة ومعتزلة 
بغداد» الذين يصفهم ب«جماعة من الصفاتية». نعرف أن المعتزلة يرود 
أنفسهم على طرف نقيض من الصفاتيّة ولا أعتقد أنه يوجد كثيرون 
يرمون المعتزلة بهذا الوصف (حنّى إِنَنا شككنا في صحّحة العبارة من ابن 
سينا). يقول الشهرساتي 0 عن المعتزلة والصفاتيّة ة إنهما متشابلان تقابل 
التضاذ. يرد ابن سينا إذن إيجاب الصلاح على الله ودليله على ذلك أنه 
إذ لو كان ما يفعله من الصلاح واجبا عليه لما استوجب بذلك الفعل شكرا 
ولا حمدا لأنه يكون قاضيا لما وجب عليه ويكون في الشاهد كمن قضى 
دينه فإِنّه لا يستوجب به شيئا بل أفعاله منه وله كما سنييّن بعد" 
1 «الحسن والقبح صفتانت ذاتيّتان للحسن والقبيح (الشهر ستاني» الملل والتحل؛ ج. 01 
ص 53). 
يقول ابن سينا في الإشارات والتنبيهات (ص 0160: ااوهم وليه اعلم أن ما يقال 
من أن فعل الخير واجب حسنٌّ في نفسه شيء لا مدخل له في أن ييختاره الغني؛ إلا 
أن يكون الإتيان بذلك الحسن ينزهه ويمسجده ويزكيه ويكون تركه بُنقص مله ويثلمه؛ 
ا العنن 1 ل ل 


(4) ر.ع.؛ ص 7. في الفصل الذي يخصّصه ابن سينا من إلهيّات الشفاء (ص 269) - 
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وهو يقصد على ما يبدو الموضع اللاحق من الرسالة الذي يقول 
فيه: «جميع ما سواه هو فعله وأنه صدر عنه لذاته)2). وتشير هذه العبارة 
إلى مدى شمول الأفعال ومصدرها كلها وعلة صدورها وكيفيّته. فهي 


.. 


تفهم أوّلا وفق عموم الفعل الإلهي: «كل ما سواه هو فعله»»© ثم تفهم 
من حيث مصدرها بعلاقتها بالذات والصفات. فعبارة «أفعاله منه): 
تفهم بمقتضى أن «علمه للأشياء سبب لوجودها» في علاقة يتماهى 

فيها العلم والإرادة © وتفهم عبارة: «أفعاله له» بالرجوع إلى نفي 
العلل» وهنا نفي العلة الغائية بصفة خاصّة. وخلاصة الأمر هي أن 


عبارة «أفعاله منه وله» تعني في سياق هذا النقد المتوجه على المعتزلة 
أن أفعال :اس عبر واتية عله وأله ي كرضي ,تحال ككر ا ويد 
2-موضع خلاف ثالث: العناية 
والعلاقة بين الموضع السابق وهذا الموضع واضحة نظرا للتلازم 


- للعلة الغائيّة يقول إِنَ لفظ الجود تعني إفادة المفيد لغيره فائدة لا يستعيض منها بدلاء 
وأنه إذا استعاض منها بدلا قيل له مبايع أو معاوضء وبالجملة معامل؛ ولأنْ الشكر 
والثناء والصيت وسائر الأحوال المستحسنة لا تعد عند الجمهور من الأعواض». 

(1) راع.؛ ص 13. 

(2) م. ن.ء ص 13. وكذلك م. ن.. ص 10 : «فمنه وجود الكل وإليه رجوع الكل وبه 
قوا م الكل فإذا كل ما سواه فهو فعله وهو فاعله وموجده». 

لله ادو عن العلم الذي لا يشوبه جهل ولا تغيّر. فكل فعل صادر عن العلم 

بظام الأياء وكمااتها على أحسن م بكرن فذلت بارادة . فإذا هو من ذاته عالم بوجود 

الأشياء الصادرة منه على أحسن النظام والكمال» (م. ن.» ص 10) و»الفعل الصادر منه 
على وفق العلم فيه وأنّ العلم بنظام الخير على وجه يعلم أنّه من آثار كمال وجوده هو 

الإرادة» (م. ن.. صن 11). 

(4) (م. ن.. ص 6). «هو الفاعل الذي يفعل لذاته ١‏ يفعل بسبب طارئٌ وعارض»). الا 
غرض له في فعله»» وهو ما يرتبط بصفة الجواد: الذي معناه أنه يفيد الوجود من غير 
عوض ولا غرض للمدح والتخلص من مذمّة ولا لقصد يتتفع به من الغير.» (م. ن.؛ 
ص 13) «لا علة له حاملة» (م. ن.» ص 16). 
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الموجود بينهما. وهذا الموضع يتعلق بالاختلاف في تصوّر عناية الله 
بالعالم» ويرد ذلك من الرسالة فى «القول ون فضائه وقدره».) 
هنا أيضا يسترجع ابن سينا العناصر الجاهزة والمثبتة سابقا من 
الأصول (أنه واحد) أو من الفروع (نفي التغيّر» معرفة صفاته؛ نفي العلة 
الغائيّ» ليعرّف القضاءء وهو علم الله المحيط بالمعلومات» والقدر 
وهو إيجاب الأسباب للمسيّبات. وهذا النظام والترتيب في الأسباب 
والمسيّبات وتفصيلهاء يظهر الحكمة الإلهيّة فى الموجودات ووجود 
هذه على أكمل ما يمكن أن يكون. يقول ابن سينا 
علمه الذي هو سبب لوجود جملة تامّة كاملة على أحسن النظام من 
إحكام وإتقان ودوام واستمرار وهو المسمّى بالإرادة لأنَ صدور هذه 
الأفعال من آثار كمال وجوده. ومن ههنا يعلم معنى العناية من أنْها لا 
ترجع إلى ميل وقصد بتخصيص واحد من الخلق بخير دون غيره؛ فإنا 
ذكرنا أنه منزّه عن العلة الغائيّة. فإذا العناية تصوّر نظام الخير في الكل 
التغيّر هو العناية» وتلك الكمالات من آثار عنايته وإرادته. © 
وهذا القول بوجود الموجودات على أكمل ما يمكن أن يكون» 
يجعل من الضروري تبرير ما يلاحظ من الشرور الحاصلة في العالم. 
إنها تحصل على سبيل اللزوم والوجوبء وتدخخل في الحكمة الولهيّة 
(1) ر. ع.. ص 16. 0 » ص 11-10) عن العناية 
في علاقتها بالعلم وبالإرادة: «أوّل الأشياء فارق الأشياء بعلمه الذي نهو سيب 
لوجود جملة تامّة كاملة على أحسن النظام من إحكام وإتقان ودوام واس ستمرار. وهو 
المسمى بالأرادة لأنْ صدور هذه الأفعال من آثار كمال وجوده فيلزم أم يكون 
مريدا لها. ومن ههنا يعلم معنى العناية [لا الغاية] من أنْها لا تحتاج إلى ميل وقصد 
بتخصيص واحد من الخلق لخير دون غيره. فإنا ذكرنا أنه منرّه عن العلة الغائية» فإذا 
العناية تصوّر نظام الخير في الكل فيدخل في الوجود على حسب ما علم. فذلك 
التصوّر المتعالي عن التغيّر هو العناية. وتلك الكمالات من آثار عنايته وإرادته». 


(2) نفسه. 
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لا بد منه» وهو بالقياس إلى الخير نادر جداء وينتج في نظام السببيّة 
المعقّد بالمصادمات والمنافرات والمنافيات. 

وأما الشرور فيجب إضافتها إلى الأشخاص والأزمان والطبائع... وأنّه 

متى حصل حينئذ نقص في آحاد نوع ما كان ذلك النقص عائدا إلى 

ضعف في القابل وقصور في المستعدٌ وإلآ فالفيض عام من غير بخل 

به ولا منع عنه.(") 
نينا لخد شري معها اللشروو على ساس العيية ين النهف الال 
وبين القصد الثاني؛ مع نفي العلّة الغائيّة («لا علّة له غائيّة حاملة»)» 
ولذلك يقول ابن سينا : «ولست أريد بالقصد ههنا القصد والاختيار 
اللذين هما من موجبات الكمال [المكان؟] ومخصّصات الزمان». 3 

ومهما كانت كيفيّة تدخل الله في العالم فهي تبقى بسيطة نسبيًا 
المذاهب وبين الشيوخ داخل المدرسة الواحدة» ورغم وحود نظام 
للسببيّة ونظام للأسباب (مثل قول بشر بن المعتمر بالتوليد أو قول 
الجاحظ بالطبائع)» فباستثناء إشكاليّة أفعال العباد (أي صحّحة نسبتها 
إلى الإنسان من عدمهاء والكيفيّة التي تنسب بها إلى الإنسان) تبقى بقيّة 
الأفعال والمخلوقات عموما من خلق الله بصفة مباشرة فى الغالب. إذن 
يبقى ما هو شرور (الإيلام والمصائب) من خلق الله المباشر ولا تنسب 
إلى غيره» فهي خخلق من الله بدون وسائط. ولدى المعتزلة فإِنَ الخيار 
النظري في مبدأ العدل وطبيعة التحسين والتقبيح العقليٌ تقتضي من 
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الله سلوكا معيّنا يراعي «موضوعيّة هذه القيم». ولذلك يثبت المعتزلة 
القول بالعناية (القول باللطف من الله" بالإنسان وتيسير الأمر على 
لي وهو ما يقتضيه سلوكه العادل). ويما يما أن ما سيوف أفغال الكاد 
خلق لله» بما فيها ما يلحق الإنسان وغيره من الشرور والآلام» فذلك 
يقتضي إصلاحاء وهي نظريّة الأعواضء أي أن نبحث عن طريقة 
يتدارك بها الله الشرور التي ألحقها بالإنسان. وما يتعارض جذريًا مع 
هذا هو تصوّر ابن سينا لما عليه واجب الوجود من الجود.” 
والشرور التي يعبّر عنها ابن سينا بقوله: «نقص في أحاد نوع 
ما»» تعود إلى ضعف في القابل وقصور في المستعذ» لا إلى أفعال الله. 
وحتى إن آلت في نهاية الأمر إلى واجب الوجود من حيث كونه مصدر 


(1) يذكر ابن سينا اللطف في معنى مختلف تماما عن هذا. فهو لا يجعله سلوكا واجبا 
على اللف وإنما هو تسمية: بسن ريلا:واحن الوبعود تبه كرنه عالما: «إذا تعلق 
(العلم) بدقاكق الأشياء مع حفظ تلك ورعايتها سمي لطيفا» (م. ن.ءص 11). 

(2) يقول أبن سينا في الإشارات والتنبيهات رص 9 «الجود إفادة ما ينبغي لا 
لعورض. .. ولع من يهب ليستعبض معامل وليس بجواد. وليس العوض كله عينا 
بل وغيره حتى الثناء والمدح والتتخلص من المذمّة والتوصل صل إلى أن يكون على 
الاح أرعن ها بيني: فمن جادٌ ليشرْف أو ليُحمد أو ليحشن به ما يفعل فهو 
مستعيض غير جواد. فالجواد الحقٌ هو الذي تفيضص منه الفوائد لا لشوق منه وطلب 
قصديّ لشيء يعود إليه. واعلم أن الذي يفعل شيئا لو لم يفعله قبح به أو لم يحشن 
منه فهو بما يفيده من فعله متخلص»" . ويوجد إشكال في كون فعل الخير حسنا في 
نفسه وعدم إيجاب اختياره على الله. لا يرى ابن سينا مخرجا من ذلك إلا تعريف 
العناية (م. ن.ء ص 160): «لا تجد إن طلبت مخلصا إلا أن تقول إِنْ تمثل النظام 
الكلي في العلم السابق مع وقته الواجب اللائق يفيض منه ذلك النظام على ترتيبه 
في تفاصيله معقولا فيضانه وذلك هو العناية». ويعود ابن سينا فيما بعد إلى تعريف 
العناية (م. ن.. ص 185): «العناية هي إحاطة علم الأوّل بالكل وبالواجب أن يكون 
عليه الكل حتّى يكون على أحسن النظام وبأن ذلك واجب عنه وعن إحاطته به. 
فيكون الموجود وفق المعلوم على أحسن النظام من غير انبعاث قصد وطلب من 
الأوّل الحق. فعلم الأوّل بكيفيّة الصواب في ترتيب وجود الكل منبع لفيضان الخير 
في الكل». 
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الفيض» ومن حيث علمه السابق» ومن حيث انتهاء نظام الأسباب إليه 
ومن حيث أن كل ما سواه هو فعله. 

ومن هذه الجهة يهاجم ابن سينا المتكلمين قائلا: 

فلا ينبغي أن يتوهّم الأغمار وضعفاء العقول أنْ هذا التعليل يرجع إلى 

أفعاله تعالى؛ لأنْ أفعاله نتائج صفاته وصفاته لذاته والذات موجبة أبدا. 

فلو كان لأفعاله علّة لكان لصفاته عل لأنّ صفاته مصادر أفعاله. ولو 

كانت كذلك لكانت ذاته مركبة وقد سبق أنه محال. فإذا كل ما في 

الوجود فهو كما ينبغي؛ فعدله فضل وفضله عدل.”) 

إن التعليل الذي يتحدّث عنه ابن سينا هو تعليل الشرور التي 
تعود في نظره إلى نقص في القوابل لا إلى أفعال واجب الوجود. ولا 
أظنّ أنْ هذا النعت من ابن سينا («الأغمار وضعفاء العقول») يخص 
المعتزلة» وإِنّما يمكن أن يشمل غالبيّة المتكلمين في نسبة الموجودات 
التي هي مخلوقات إلى الله بصفة متفاوتة من حيث المباشرة. ولكن 
ينطبق هنا على المعتزلة بصفة خاصّة. 

ملاحظات ختاميّة 

توجد في الرسالة العرشيّة لابن سينا مواضع يتفق فيها مع المعتزلة 
وأخرى يختلف عنهم فيهاء فيبدو أقرب إلى خصومهم الأشاعرة. وفي 
الوسع أن نتساءل عما إذا كان ذلك على مستوى النتائج فقط إذا ما قلنا 
إن الخلفييّات المذهبيّة التي تستند إليها المقدّمات الصريحة التي تنتج 
هذا القول أو ذاك تختلف عند أبن سينا عنها عند المعتزلة» مثل استناد 
الأوّل دون التالين إلى الخلفيّة الأفلاطونيّة المحدثة وانتماته إليه. 

فإذا ما بحثنا عن الأسباب النظريّة التاريخيّة في الالتقاء في كيفيّة 
استحقاق الذات الإلهيّة للصفات وعلاقة الصفات بالذات وطبيعة هذه 


62 


ابن سينا والمعتزلة من خلال الرسالة العرشيّة 


الصفات وعلاقة بعضها ببعضء فيمكن أن نقول إِنْ صياغة التوحيد 
صياغة نظريّة (التي هي الأثولوجيا) » أي وفق ما اعتبر حقائق فلسفيّة 
عند ابن سينا (صياغة التوحيد بمقتضى وجوب الوجود) وحقائق كلاميّة 
عند المعتزلة (نظريّة التوحيد) أعطت ذلك» أَئْ حالات الالتقاء وحالاات 
الافتراق. فمن حيث الصياغتان النظريّتان للتوحيد أعطى المضمون 
المذهبي اتفاقهما على عدم زيادة الصفات على الذات وكون الصفات 
سلوبا وإضافات. ففي ما يمكن أن نسمّيه مقتضى الاتصافء أي في 
كيفيّة استحقاق الذات للصفاتء كان اخختلاف ابن سينا الجذري 5 
الصفاتيّة (الكلابيّة والأشعريّة). ولكن كون ذلك كان وفق اقتضاءات 
نظريّة مختلفة أو تفاوت في الالتزام بالاقتضاءات الواحدة أفضى في 
مواضع أخرى إلى نتائج فيشدلقة وسدالقة فر النفاف: الى يعضنها 
البعض» وردّها في النهاية إلى الذات» وهما الأمران اللّذانَ يلتقي فيهما 
ابن سينا والمعتزلة» يختلفان في الأساس الذي يتم عليه ذلك. فرد 
الإرادة ثم القدرة إلى العلم يتم عند ابن سينا على الخلفيّة الفلسفيّة التي 
تجعل العلم (أو التعقل) منتجا للوجود بصفة «تلقائيّة». ولكن ذلك لا 
معنى له في نظر متكلم معتزليّ. فالاختلاف الجذري كان أساسا في 
نموذج الفاعليّة الإلهيّة المعتمد لدى كل واحد. فنفي الصفات زائدة 
على الذات لا يتنافى في نظر الاعتزال في أن يوجد الله أفعالا مختلفة. 
ولعل هنا كع العم لالد ابن سيناء لأنْ اختلاف الأفعال يقتضيه 
وجود صفة زائدة على الذات في نظره؛ والفعل هو موجب للذات في 
نهاية المطافء «بل الفعل آثار كمال ذاته».”) 


ل م. ن.؛ ص 15. 


63 


مقداد عرفة منسية 


فوجود الأول واجب؛ وعلمه ملازم لوجوده وفعله ملازم 
لعلمه.''' وعموم الفاعليّة هي كون «الكل صادر عنه بتوسّط الأسباب 
حسب ترتيب»» ولا ينقص توسّط الأسباب في فاعليّته في عمومها 
وفي أوليتها.© وبما أن اللأفعال هي «من آثار كمال وجوده فيلزم أن 
يكون مريدا لها». 
فذات الأصل الواحدء الذي هو نفى العلل عن واجب الوجوب» 
يك ك5 أي العلة المقفية المعتية: 
فالاتفاق هنا على كون «الصفات ليست زائدة على الذات» متفرّع 
عند ابن سينا عن نفي العلة الماديّة» المبنيّ على الأصل الثالث» وهو 
تنزيه واجب الوجود عن العلل. ولكن مخالفته للمعتزلة في التحسين 
والتقبيح والإيجاب على الله هو مقتضى لقضيّة أخرى وهي نفي العلة 
الغائية داخل نفس الأصل الثالث. والأكثر من ذلك هو قرب ابن سينا 
من الأشاعرة في مستوى نتائج القول وحدهء أي دون التفات إلى 
المقدذمات النظريّة وطرق الاستدلال؛ في القول بعموم الإرادة الإلهيّة 
وشمول فعل الله لكل الموجودات (أي قن ما سوام) والقول إن الله 
هو الفاعل الحقيقيّ.© فرغم أنْ الأشاعرة يذهبون إلى القول بطبيعة 
التفبيح والتحسين الشرعيّة (أي هي أوامر الله ونواهيه)» وهو ما يختلف 


ول م ن.. ص 14. 

) 2 م. ن..ء ص 2.15 

م. ن.ء ص 10. 

5 الأشعريء اللمع: ضن 24 «الله مريد لكل شيء يجوز أن يراد»» ص 37: «الله خالق 
كل شيء»» ص 39: «الله هو فاعل الفعل على الحقيقة». ويقول ابن سينا : «كل ما 
سواه فهو فعله وهو فاعله وموجده» (راع. ٠ص‏ 10 وكذلك ص 13) و«هو الفاعل 
فيها |الموجودات] حالتي الوجود والدوام» ع ٠ص‏ 14). 
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ابن سينا فيه عنهمء ومع ذلك يتفق وإيّاهم في عدم الإيجاب على 
الله 007 

والآن إن عدنا إلى فرضيّة مقبولة» كثيرا ما أشار إليها من أرّخَوا 
للاعتزال من خصومهء وهي أخذهم عن الفلاسفة» فلا ينبغي أن 
نقصي تماما الخلفيّة الفلسفيّة التاريخيّة الواحدة. ولعل ذلك ما 
يعلل مواضع يلتقي فيها ابن سينا والمعتزلة. وتم ذلك أساسا فيما 
يخص الصياغة النظريّة للتوحيد. ولكن على مستوى الاختيار الواعي 
بالنظريّات ومستلزماتها لم ير المعتزلة أن يلتزموا في مبدأ العدل بما 
تعطيه الأثولوجيا الفلسفيّة» وخاصّة منها الأفلاطونيّة المحدثة. ولعل 
ابن سينا أراد بنقد للمعتزلة أن يفهمنا تعذر الجمع بين الاقتضاءين. 


جل التحسين والتقبيح شرعيّان (الأشعري» اللمعء ٠‏ ص 71)» والله لا يجب عليه اللطف 
وكلّ ما يفعله تفضلء فالبخل أن لا يفعل الفاعل ما يجب عليه فعله وأمّا ما كان 
0 . وما كان تفضلا لم يلحق البخل 
في أن لا يفعله فاعل» (م. ن ص 70): والله عادل في فعله حتى عند إيلام الأطفال 
في فعله. الك ننه ان يجاب زيش رتلاسن الكافرين لجان ولا ابقدع مله 
شيء (م. . ن. ٠ص‏ 71). 

(2) الشهرستاني» نهاية الأقدام في علم الكلامء ص 180: «وأبو الهذيل العلاف انتهيج 
مناهج الفلاسفة فقال الباري يعالى عالم بعلم هو نفسه ولكن لا يقال نفسه علم كبا 
قالت الفلاسقة». 
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ابن سيناء الرسالة العرشيّة 
رسوم بيانية 


1-الأصول الثلاثة والقضايا المتفرّعة عنها 


-ماهيته هي إنيته -لا يكون له شيء انتفاء جميع -لاعلة لصفاته 
-ليس جوهرا بالقوة .العوارض -جواد محض وكمال 


الجسمانيّة من حق 


-ليس عرضا -لا تكون له صفة 
الزمان والمكان -غناه 


-لا يجوز أن يكون منتظرة 


ائنان كل واحد منهما -صفاته لا تكون 2 والجهة -لايستحسن شيئا ولا 
مستفيد الوجود من زائدة على ذاته يستقبح شيئا 

الآخر -يستحيل عليه التغيّر -لا يجب عليه رعاية 
-لا يجوز أن يكون -لا ضِدٌ له الصلاح والأصلح 
واجب الوجود من -لا ند له 

وجه وممكن الوجود -يستحيل عليه العدم 

من وجه آخر 
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ابن سينا والمعتزلة من خخلال الرسالة العرشيّة 


11-القول فى الصفات 
1-إثبات الصفات وطبيعة 


بض 


00 
0 
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2-تفصيل الصفات : 

أ-عالم : عالم بذاته» علمه ومعلوميّته وعالميّته شيء واحد. 
عالم بغيره وبجميع المعلومات؛ يعلم الجميع بعلم واحد يعلمه على 
وجه لا يتغيّر علمه لوجود المعلوم وعدمه. 

-عالم بذاته 


-علمه ومعلوميّته وعالميّته شىء واحد 


-يعلم الجميع بعلم واحد ويعلمها على وجه لا يتغيّر علمه 


لوجود المعلوم وعدمه 


علمه ليس زائدا على ذاته إيعلم ذاته مثره عن | إيعلم الأشياء على 
ْ لعرض | أوجه لا يتغيّر 
7 


لذاثه 1 1 


5 


جحي 
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كلّ فعل صادر عن العلم بنظام الأشياء وكمالاتها على أحسن 
ما يكون فذلك بإرادة 
الإرادة هي علمه الذي هو سبب لوجود جملة تامّة كاملة على 


أحسن النظام من إحكام وإتقفان ودوام واستمرار 
صدور هذه الأفعال من آثار كمال ذاته فيلزم أن يكون مريدا 
لها. 


ج- العناية 

لا ترجع إلى ميل وقصد بتخصيص واحد من الخلق بخير دون 
غيره 

العناية هي تصوّر نظام الخير في الكل فيدخل في الوجود على 
حبنت ,ما غلم 
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القادر هو الذي يصدر منه الفعل على وفق الإرادة 
ميج 

كونه عالما بالمسموعات هو كونه سميعا 

د- بصير 

كونه عالما بالمبصرات هو كونه بصيرا 


ر- غيرها 


بف الإسساء وللصفات] 
لس هه 
-حق - واجب الوجود 


-جواد - يفيد الوجود من غير غرض 
-السيفي 
-أوّل - باعتبار ذاته هو الذي لا تركيب فيه وأنه المنرّه عن 
العلل» وبإضافته إلى الموجودات هو الذي تصدر عنه الأشياء 
- آخر > الذي ترجع إليه الموجودات 
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وحدته ولا تتطرّق إليه علّة من العلل 


[111-أفعاله 


عموم فعله (جميع ما سواه فعله) 


صدور الأفعال عنه 


13 اليس له صفة زائدة علئ:ذاته تقتضي 
| الأفقعال المختلفة» الفعل آثار كمال:ذاته. 


8 إيفعل لذاته 
اسه 


-إذا لا يكون الصادر الأوّل عنه جسما (كل جسم مركب من 
الهيولى والضورة: وهنا يحتاجتان إلى تعلبية أودعلة ذات) اعتبارين؛ 
فيستحيل صدورهما عن الله لأنه لا تركيب فيه. 

- إذا الصادر الأوّل جوهر هو العقل الأوّل 

17-قضاؤه وقدره 
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تعليل الشرٌ لا يرجع إلى أفعاله 
أفعاله نتاج صفاته وصفاته لذاته والذات موجبة أبدا 
لو كان لأفعاله علّة لكان لصفاته علّة لأنّ صفاته مصادر أفعاله 


72 


وحدانية واجب الوجود عذل |براسيتأ 


ملخص : 
نبحث في مقالنا هذا في حديث أبن سينا عن وحدانيّة واجب الوجودء 
إذ يبدو لنا هذا الأمر على غاية من الأهميّة وذلك لما يثيره من إشكالات تتعلق 
ورغم أن إشكال واحدانيّة واجب الوجود قد حظي باهتمام عديد 
الباحثين» فإنّنا سنركز في مقالنا عمًا تغافلت عنه الدراساتء إذ سنوبّه اهتمامنا 
إلى رصد البرهنة التي اعتمدها ابن سينا لإثبات وحدائيّة الله. ونعتقد أنه قد 
اعتمد للدلالة على ذلك أساسا على البرهتة بالخلف؛ وذلك من خلال إيطال 
أن يكون هنالك وجود مكافئ لوجوده. ونفي الكثرة عنه بوجوه من الوجوه» 
هذا إضافة إلى إبطال أن تكون له مبادئ يتقوّم بهاء زيادة على نفي أن يكون له 
مشارك في الوجود. 
تمهيد 
الإشكالات التي نعتقد أنها في غاية الأهمّية» ورغم أنْ هذا الإشكال 
قد لقي اهتماما كبيرا من قبل الباحثين؛ فإئنا سنعمل فى هذا المقال 
على النظر في هذا الإشكال من زاوية لم تحظ بالعناية التي تستحقهاء 
ولعل ذلك يعزى إلى انصراف اهتمام الباحثين أساسا بعلاقة الذات 
بالصفات؛ وإثبات وحدائيّة واجب الوجود من خلال نفي أن يتكثر 
بتكثر الصفاتء أكثر من اهتمامهم بالإشكالات التي تتعلق بإبطال 
وجود مكافئ لواجب الوجود وإبطال أن يكون أكثر من وأاحل» هذا 
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إضافة إلى نفي أن يكون له مشارك في الوجود؛ وغيرها من الإشكالات 
التي خصص لها ابن سينا فصولا في بعض كتبه؛ وخاصة منها كتاب 
الشفاء قسم الإلهيات وكتاب المبدأ والمعاد. 

وخلافا لما دأب عليه أغلب الباحئين» سنخصّص هذا المقال 
للنظر أساسا في القسم الذي لم يحظ بالاهتمام اللآزم من قبل 
الدارسين؛ لذلك لن نتعرّض لإثبات الوحدانيّة من خلال صفاته» كأن 
يكون علمه هو نفسه قدرته وإرادته... هذا إضافة إلى أننا لن نهتمٌ بذكر 
كونه عقلا وعاقلا ومعقولا أو علما وعالما ومعلوماء نظرا لما حظيت 
دهن البائل :من ذرا ساك :"ا زرادة عي كرجا فيا ليان الت 
اق 2 ش 

يرسم لنا هذا التحديد المسائل التي سنأتي على ذكرها دون 
غيرها من الإشكالات؛ لذلك سنعمل على النظر في برهنة ابن سينا على 
وحدائيّة واجب الوجود؛ وأوجه هذه الوحدانيّة» وذلك من خلال نفي 
العلل عنه وإبطال وجود المكافئ له وإيطال الكثرة عنه» ونفي أن يكون 
له مبادئ يتقوم بهاء ثمْ ننتهي بإبطال المشاركة في وجوب الوجود. 

1 - وحدائيّة واجب الوجود عند ابن سينا 

لن نهتمٌ في هذا البحث بما أورده ابن سينا في الطبيعيات من أن 
الإله ليس بجسم ولا قوّة في جسم.ء إذ هو كما هو معلوم بريء عن 
و تحررد الممنى في قله الات راو لك ول الكل [ة افيه 
حلتهكتدالا معتعقظ ضتنصاسطة عله عتومادف1' اه 16عه001 ,صقصدو9 ,عصتطقطة 
مط بطعسصطيمطعة2 لف قصنهة؟ رمماوتعنهه5 : 80-94 .مم ,1962 ,متمد بعكتاعم 


,6716ل تمان منفو انق ططو«2] مم نتممكتصنجدمن) ع[ أء و1 [وكم! 171 01:06 2071:3155 
.13-32 .مم ,1993 ,عع اصولط! ر؟ز وموط عاأووع اللا كهجماء120 عل عوقط1" 


(2) انظر في هذا الصدد: يس عماريء ابن سينا ومشكلة الحرّية الإنسانيّة: منشورات 
مجمع الأطرش للكتاب المختص» تونسء 22014 ص 90-71. 


74 
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المادّة وعن مخالطة الحركة.”“ ذلك أنْ الأوّل في نظرهء وكما جاء في 
كتاب التعليقات:©) «بسيط في غاية البساطة والتحددء منرّه الذات 0 
أن تلحقها حلية أو صفة جسمائيّة أو عقليّة» بل هو صريح ثابت على 
وحدلة وتتعحدد). 
لا يدع هذا القول مجالا للشك في كون الأوّل بسيطاء ويضيف 
ابن سينا في إلهيات الشفاء أنه لا شيء غير واجب الوجود يمكنه: 
باعتبار نفسه» أن يتعرّى عن ملابسة ما بالقوة والإمكان. لذلك يذهب 
إلى أن واجب الوجود وحده فرد» في حين أنْ كل ما سواه زوج 
تركيبي. والمقصود بالفرد هناء في اعتقادناء أن واجب الوجود؛ 
وحده وجود بالفعل باعتبار نفسه. خلافا لكل شيء غيره» الذي لا 
بخلو من تركيب. ويحمل معنى التركيب في هذا السياق على الوجود 
التركي من القوة والقعل) ذللفة أن كل :وجوة ير :واجيه الوجرد 
بذاته لا يخلو من ملابسة ما بالقوّة وما بالفعل باعتبار نفسه. لذلك فإن 
وجوب وجوده يكون من غيره لا من ذاته. 
تدعم هذه التحديدات كون واجب الوجود بذاته واحدا لا يشاركه 

في رتبته غيره. ولما كان لا شيء سواه واجب الوجود بذاته؛ فإنه مبدأ 
وجوب وجود كل ما سواه. ولما كان وجود كل شيء غيره من وجوده 
مار با" الققاه الاليياك ع1 متدرا ممه ريش مرمج وسطان لبا فيك 

زايد مراجعة وتقديم إبراهيم مدكور؛ الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية؛ القاهرة» 

20 صن 7-6. 
(2) ابن سيناء التعليقات» تحقيق وتقديم عبد الرحمان بدويء الهيئة المصرية العامة 

للكتاب: القاهرة» 1973؛: ص 33. للتعمّق في دلالات كون الأول بسيطا راجع: 


أمانه 5 تتم امحل بترم 1مسممت) تنحوطه متجتعطلن 1 0710 0ن انتونات 4:18 2/7 1 بتتتطلهكا رتدعكث 
.81-85 .مم ,2005 بسماممظ8 . معلاع.ا ,اتح ركودم لوم[ “كم #نتية عمجم 1 


3 أ سينا الإلهيات» ج 3 ص 47 
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فهو أوّل. وليس المقصود بالأوّل هناء حسب ابن سيئاء معنى ينضاف 
إلى وجوب الوجود فيتكثّر بهء ذلك أنْ القول (إِنّهِ أوّل» ليس معنى 
يضاف إلى ذاته الواجبة الوجود؛ بل بمعنى إضافته إلى غيره.”"» 

رغم ما في هذه التحديدات من دلالات على وحدانيّة واجب 
الوجود؛ فإننا لن نقتصر عليهاء بل سنعمل على النظر في البرهنة التي 
اعتمدها ابن سينا في إثبات هذه الوحدانيّة. 

2- نفي العلل عن واجب الوجود 

يتعيّن علينا قبل النظر في وحدانيّة واجب الوجود عند ابن سيناء 
والتعرّف على المنهج الذي اعتمده للبرهنة عن ذلك؛ أن نذكر بنفيه أن 
يكون له علل بأيٌ وجه من الوجوه. ويعد ابن سينا كون واجب الوجود 
لاعلة لهء أمرا ظاهرا. ذلك أنه لو كانت له علّة لكان وجوده بهاء وكل 
ما كان كذلك: فإِنْ وجوده لا يكون واجبا بذاته» بل بغيره؛ وإذا ما اعتبر 
بذاته لم يجب له وجود." ويخلص ابن سينا إلى عدم جواز أن يكون 
شيء واجب الوجود بذاتهه وواجب الوجود بغيره. ذلك أن من وجب 
وجوده بغيره» استحال وجوده دون غيره. وكلما كان كذلك» أي من لا 
يجوز وجوده دون غيره» استحال وجوب وجوهه بذاته» لأن من وجب 
وجوده بذاته يحصل بالضرورة»؛ فلا يحتاج بذلك إلى غيره حتى يعجب 
وجوده. 0 


)1 ابن سيئاء» الشفاء الإلهيات» جُ ل تحقيق الأب قلواتي وسعيد زايد» مراجعة وتقديم 
إبراهيم مدكورء الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية» القاهرة» 1960 ص 343. 
(2) ابن سيناء» الإلهيات؛ ج اء ص 438 لمزيد التعمق في دلالات نفي العلل الأربع عن 

واجب الوجود راجع: ابن سيناء المبدأ والمعاد؛ اهتمام عبد الله النوراني» طهران: 
3ه ص 47-3 
جزم , 10.1979 ودع رمتعم ر1] ,زومام176 01 معوانتك ,.ل ستطامة ,بمعطهم 
.20-052 


0 ابن سيئأ» الإلهيات» ص 38 
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3 - إبطال أن يكون وجود مكافئ له 

إن إبطال المكافئ الوجود عن واجب الوجود؛ هو في حقيقة 
الأمر إبطال لكل وجود يكون في مرتبة وجوده؛ كما أنّه في الوقت 
نفسه إبطال لأن يكون هناك أكثر من واجب وجود. وهو ما ستتبيّنه 
لاحما. 

ينفي ابن سينا أي إمكان ليوجد واجب وجود مكافئ لواجب 
وجود آخرء حتّى يكون هذا يوجد مع ذلكء؛ وذلك يوجد مع هذاء 
دون أن يكون أي منهما علة للآخرء بما أنهما متكافئان في أمر لزوم 
الوشيوف واعقمك: اند ستاهدة نراهية للدلالة غلن اسدالة ذلك وقد 
فضَلها بدقة في إلهيات الشفاء. 

يذهب ابن سينا إلى أن التسليم بوجود واجب وجود مكافئ 
لواجب وجود آخرء لا يخلو إذا اعتبر ذات أحدهما دون الآخر» من 
إمكانين» فإمّا أن يكون واجبا بذاته» أو لا يكون كذلك. فإن كان واجبا 
يذائم"فإن ذللك أيضنا يوحت أمرية 
أولا: أن يكون له وجوب مع الآخر؛ عندها يكون الشيء بذلك واجب 

الوجود بذاته من جهة» وواجب الوجود من أجل الآخر من جهة 
أخرى؛ وهذا الأمر محال. 

ثانيا: أن لا يكون له وجوب بالآخرء وبالتالي لا يجب أن يتبع 
وجوده وجود الآخر. فلا يلزم أن يكون لوجوده علاقة بالآخر, إذ لا 
شيء يوجب وجوده بوجود الآخر. 

وأمّا إن كان غير واجب بذاته فإِنْه بذلك يكون ممكن الوجود 
باعتبار ذاته» وواجب الوجود باعتبار الآخر. وهنا يثار الإشكال حول 
الآخرء هل يكون كذلك أو لا يكونء فإن كانء فإنَ ذلك يوجب 
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أحد أمرين» إِما أن يكون وجوب الوجود لهذا من ذلك» وذلك فى 
حذدٌ وجوب الوجود أو فى حدّ إمكان الوجود. وكلا الأمرين محال. 
ويبرهن ابن سينا على ذلك بتأكيده: 
أولا: أنه إذا كان وجوب وجود هذا من ذلك» وذلك فى لخن 
وجوب الوجود؛ ولايكون وجوب وجوده بنفسه ولاامن شيء ثالثء فإن 
ذلك يلزم عنه أن لا يجب له وجود البتة. لأنْ وجوب وجوده يكون من 
ذلك» وذلك يحصل له وجوب وجوده منه هوء فيكون وجوب وجوده 
متوقفا على وجوب وجود ذلكء الذي لا يحصل له وجوب وجود 
إلا منه.' أي إنْ وجوب وجود (أ) يحصل عن وجوب وجود (ب)» 
ووجوب وجود (ب) يحصل عن وجوب وجود (أ)» وبذلك فإن وجوب 
وجود (أ) لا يحصل البتّة؛ لأنْ وجوده متوقف على وجود لا يمكن أن 
يحصل إلا بعد وجوده. ويقول ابن سينا فى إبطال هذه الحالة: 
فإن كان وجوب الوجود لهذا من ذلك. وذلك هو حدٌ وجوب الوجود؛ 
وليس من نفسه؛ أو من ثالث سابق» كما قلناه في وجه سلفء بل من الذي 
يكون منه؛ كان وجوب وجود هذا شرطا فيه وجوب وجود ما يحصل بعد 
وجوب وجوده بعديّة بالذات فلا يحصل له وجوب وجود البنّة. 3) 
ثانيا: وهو أن يكون وجوب وجود هذا من ذلك. وذلك فى 
حد الإمكان» فيكون حد الإمكان لذلك مفيدا لهذا وجوب الوجود. 
ويتبيّن من ذلك أنّْ.هذا يستفيد من ذلك الوجوب لا الإمكان. وبالتالى 
(1) المصدر نفسهء ص 40-39. يقول ابن سينا في السياق نفسه في كتاب المبدأ والمعادء 
ص 5: : « ثم من المستحيل أن تتوقف ذات في أن توجد على ذات توجد بها؛ ٠‏ فكأنها 
متوقفة في الوجود على وجود نفسهاء فإن كان وجود نفسها يكون لها بذاتها فهى 
0 ا ا 


متوقف على أمر بعد وجودها بالذات» فوجودها محال م« 
(2) ابن سيناء الإلهيات؛ ص 40. 
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تكون العلّة لهذاء إمكان وجود ذلكء في حين أن إمكان ذلك ليس 
علته هذا. وفي هذا السياق ينتهي ابن سيناء كما هو بيّنء إلى أنهما غير 
متكافئين» وقد فرضا متكافئين. كما يعرض عن اعتبار إمكان وجود 
لك علة لوتجوت: ووه هذا أن تعلق وتطرف هذا بإمكان ذلك 
وهو ما يلزم عنه جواز وجوب وجود هذا مع عدم ذلك؛ فلا يكونان 
متكافئي الوجود وقد فرضا متكافئين؛ وهذا خلف.”) 

ويخلص ابن سينا إلى أنه 

ليس يمكن أن يكون أحدهما هو الأوّل بالذات»؛ أو يكون هنالك سبب 

آخر يوجبهما جميعا بإيجاب العلاقة التي بينهما أو يوجب العلاقة 

بإيجابهما. والمضافان ليس أحدهما واجبا بالآخرء بل مع الآخرء 

والموجب لهما العلة التى جمعتهماء وأيضا المادتان أو الموضوعان 

أو الموصوفان بهما. 8 يكفي وجود المادتين والموضوعين لهما 

وحدهماء بل وجود ثالث يجمع بينهما. 0 

يبطل هذا القول أي إمكان لأن يكون هنالك واجب وجود 
مكافئ لواجب وجود آخر. كما أنه يبطل أن يكون أي منهما - إذا 
فرضا متكافئي الوجود - مبدأ أوَلا. 
لايخفى» في فلسفة ابن سيناء ما يترتّب عن المعيّة من أمرين 
كلاهما محال: 

الأمر الأوّل: أن يكون وجود كل واحد منهما وحقيقته مع 
الآخرء وبذلك ينتفي وجوب وجوده بذاته» وعندها يصير ممكناء 
فيكون معلولا. وبذلك لا يمكن أن تكون علته مكافئة له في الوجودء 
ذلك أنها لو كانت كذلك» لها استوجت. وجود أي منهماء لأن كل 


ل المصدر نفسه) ص 41-40. 
2 المصدر نفسهف ص 41 
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منهما يحتاج إلى علة أخرى توجب وجودهما. . وبذلك يبطل أن يكون 
هو والآخخر.علة للغلاقة بينهماء بل الغلة الأخرى الموجبة لوجودهما 
والموجبة للعلاقة بينهما. 

الأمر الثاني: أن لا يكون وجود كل واحد منهما وحقيقته مع 
الآخر. وتستلزم هذه الحالة أن تكون المعيّة طارئة على وجوده الخاص 
ولاحقة له. وكذلك فإِنْ وجوده الخاص لا يكون عن مكافئه بما هو 
مكافئ له؛ بل عن العلة المتقدّمة» وذلك إذا كان هو معلولا. وإن كان 
الأمر كذلك؛ فإن ذلك يوجب افتراضين: 

الأوّل: أن يكون وجود ذلك عن صاحبه لا من حيث هو مكافئ 
له بل من حيث وجود صاحبه الذي يخصّه. وهذا كما هو بيّن يبطل 
أن يكونا متكافئين؛ بل يكون الأوّل معلولا وصاحبه علة للعلاقة التي 
يصفها ابن سينا بالوهميّة بينهماء كعلاقة الأب والابن. 

الثاني: يذهب ابن سينا في هذا الافتراض إلى أن يكونا متكافئين 
من جهة أن لا يكون أحدهما علة للآخره وتكون العلاقة بينهما لازمة 
لوجودهماء وهذا يوجب أن تكون العلة الأولى للعلاقة هي أمر موجد 
لذاتهما. ولذلك تكون العلاقة عرضيّة. فلا يكون هناك تكافو إلا 
بالعرض» وهذا الأمر كما يؤكد ابق سَيَنَااغَيْن العرفن الذئ مو بضلة 
تبيانه» كما أن للعلاقة العرضيّة علة؛ فيكونان من حيث التكافؤ معلولين 
لا علتين.”) 

إن في إبطال مكافئ الوجود عن واجب الوجود بذاته» دلالات 
عدّة؛ لعل أهمها نفي أن يكون وجود في مثل مرتبة وجوده؛ هذا إضافة 


01 المصدر نفسه ص 42-1 
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إلى ما في هذا الأمر من تدعيم لوحدانيّة واجب الوجود وكونه فردا 
لا مماثل له. 

4 - وحدانيّة الأول وإبطال الكثرة 

يعتمد ابن سينا في إلهيات الشفاء على برهان الخلف لإثبات 
وحدائيّة واجب الوجودء من خلال إبطاله لأن يكون كثرة وتبيّن 
المحالات اللآزمة عن ذلك» وهو ما يبدو بيّنا في مستهل الفصل السابع 
من المقالة الأولى» والمعنون ب «فصل في أنْ واجب الوجود واحد)”©. 
يقول ابن سيئا: «ونقول أيضا: إِنْ واجب الوجود يجب أن يكون ذانا 
واعيزاة ولا ليك كترة وركرن كر والعد مها رائضية الرسو درم 

لا غرابة إذن أن يشرع ابن سينا منذ بداية المقالة في البرهنة على 
بطلان الحالات التي يكون فيها واجب الوجود أكثر من واحدء إذ لا 
يخلو ذلك من إمكانين: ش 

الإمكان الأوّل: أن يكون كل واحد منهما في المعنى الذي هو 
فيه واجب الوجود لا يخالف الآخر البنّة» وإن كان كذلك» أي لا 
يخالف الآخر في المعنى الذي لذاته بالذات» ويخالفه بأنه ليس هو 
إن في ذلك خلاف لا محالة؛ ويلزم عن ذلك أن يخالفه في غير 
المعنى الذي لذاته بالذات» باعتبار أن المعنى بينهما غير مختلف.3) 
في حين أنّه: 

قد قارنه شيء به صار هذا أو في هذاء أو قارنه نفس أنه هذا أو في هذاء 

ولم يقارنه هذا المقارن في الآخرء بل ما به صار ذاك ذاك؛ أو نفس أن 

ذاك ذاكء وهذا تخصيص ما قارن ذلك المعنى» وبينهما به مبايئة. فإذن 


(1) المصدر نفسه؛ ص 43. 
(2) ثقسيه. 
(3) ئفسه. 
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كل واحد منهما يباين الآخر بهء وليس يخالفه في نفس المعنى؛ فيخالفه 

ونين امس 

لم نستطع تبيّن هل إن هذا الشيء قد قارن المعنى لكل منهماء 
أم إِنّه قارن الواحد دون الآخر؟ وذلك أنه في كلتا الحالتين يكون هناك 
متكالفة . فإن قاون هذا اذه واتعداتميما» إن هذا يرحب متاينة نين 
ما قارن به هذا الشيء؛ فتخصّص به عن الآخر. فيكون الآخر مباينا 
لهذاء لا لشيء قارنه» بل لعدم المقارنة. 

ورغم م امال الخاتو» انان سس رسي قينا لمك 

شاه كبا نوكه ادونهفاء أن الأخام لمعن فز الس 
وتقارن المعنى» هي الأعراض واللواحق غير الذاتيّة. واللواحق تعرض 
من جهتين: فإمّا أن تعرض لوجود الشىء»؛ بما هو ذلك الوجودء وهذا 
يوجب أن يتّفق الكل فيهاء بما هي واجبة الوجود بالذات» وقد فرض 
أنها متعدانة» ون قيلقه بترن وإنا أن تعرضين لكل متها امن عباتن 
خارجة لا على نفس ماهيته؛ فيكون لولا تلك العلة لم تعرض هذه 
الأشياء» أي لولا تلك العلة لما كان هناك اختلاف. أي إِنْ تلك العلة 
هى سبب أن يكون هذا باتفراده واجبف الوجود. وذلك بائفراده واجب 
الوجود؛ لا من حيث الوجود؛ بل من حيث الاعراض. ويلزم عن هذا 
الأمر وجوب وجود كل واحد منهما الخاص به والمنفرد له مستفادا 
من هذه العلة أي مستفادا من غيره» ومن كان مستفاد الوجود من 


غيره؛ أي من وجب وجوده من غيره؛ لا يمكن أن يكون واجب الوجود 


(1) نفسه. 
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بذاته» بل ممكن الوجود؛ وهذا يفضي إلى أن يكون كلّ واحد من هذه 
الأشياء مع أنه واجب الوجود بذاته» ممكن الوجود في حدّ ذاته» وهذا 
كما هو معلوم محال.”) 

الإمكان الثاني: وهو افتراض المخالفة في معنى أصلي بعد 
موافقته في المعنى» إذ يلزم عن هذا الأمر احتمالان: 

الأوّل: أن يكون ذلك المعنى شرطا في وجوب الوجودء وهو ما 
يلزم عنه أن يتفق فيه كلّ ما هو واجب الوجود؛ وقد فرضا مختلفين» 
200 

الثاني آنا لأ يكون: شرفلا ف وجوت الوجود» .وعتدها فإن 
«اوجوب الوجود متقرّر دونه وجوب وجود. وهو داخل عليه» عارض»؛ 
مضاف إليه» بعد ما تم ذلك وجوب الوجود؛ وقد منعنا هذا وبيّنا 
فساده. فإذن لا يجوز أن يخالفه في المعنى .)21 

لا يقتصر ابن سينا في برهنته بالخلف على وحدائيّة واجب 
الوجود؛ من خلال منعه للكثرة على هذه المعاني» بل يزيد ذلك بيانا 
بتحديده وجهي انقسام معاني وجوب الوجود في الكثرة وهما: 

أوّلا: أن يكون هذا الانقسام انقساما بالفصول. ومن المعلوم كما 
يؤكد ابن سينا أن الفصول لا تدخل في حدٌ ما يقام مقام الجنس» ذلك 
أن الفصل لا يفيد الجنس حقيقته» بل يفيده القوام بالفعل. ويقدّم مثالا 
على ذلك حتى يتبيّن مقصله: ألا وهو النطق» إذ يرى أن الناطق لا يفيد 
الحيوان معنى الحيوانيّة: بل يفيده قواما بالفعل؛ كذات موجودة متعيّنة. 
وهذا ما لا ينطبق على واجب الوجود؛ ذلك أنه لو صمح أنْ لواجب 


(1) المصدر نفسف ص 44-43. 
(2) المصدر نفسهء ص 44. 
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الوجود فصولاء فإنّْها لا تفيده حقيقة وجوب الوجود؛ بل إنها تفيده 
الوجود بالفعل. وهذا الأمر كما يرى ابن سينا محال من جهتين: 

الجهة الأولى: إِنَّ حقيقة وجوب الوجود هي نفس تأكد الوجود 
خلافا لحقيقة الحيوائيّة التي هي معنى غير تأكد الوجود؛ باعتبار أن 
الوجود لازم لها أو داخخل عليها»'' في حين أن «إفادة الوجود لوجوب 
الوجود؛ء هي إفادة شرط من حقيقته ضرورة:» وقد منع جواز هذا ما بين 
الجنس والفصل.»© 

التعية الفائية ا تقر نه يقة ركراب لوحو تفامة امول 
بالفعل بموجب له؛ وهو ما يترتب عنه أن يكون المعنى الذي يكون به 
الشيء واجب الوجود واجبا وجوده بغيره. ولما كان حديثنا هنا عن 
واجب الوجود بالذات» فيلزم عن ذلك أن يكون الشيء واجب الوجود 

بذاته. وواجب الوجود بغيره» وهذا أمر بيّن البطلان. 

ينتهى ابن سيناء بعد هذه البرهنة» إلى استحالة أن يكون واجب 
الوجود معنى جنسيّا ينقسم بالفصول والأعراض.© وفي هذا السياق 
ينتقل إلى الوجه الثاني؛ وهو الوجه الذي يكون فيه واجب الوجود معنى 
نوعيًا ينقسم بالعوارضء فيبطل ابن سينا جواز أن تكون نوعيّة واجب 

25 المصدر نفسه» ص 45. 

(2) نفسه. 

3 المصدر نفسه ص ٠‏ 46-45: ويشقول ابن سينا في المصدر نفسه؛ ج 2 رص 7 - 
8 «والأوّل أيضا لا جنس له؛ وذلك لأنّ الأوّل لا ماهية له؛ وما لا ماهية له فلا 
جنس له؛ إذ الجنس مقول في جواب ما هو والجنس من وجه هو بعض الشيء؛ 
والأؤّل فد تحقق أله غير مركب. وأيضا أن معنى الجنس لا يخلو؛ إِنا أن يكون 
واجب الوجود فلا يتوقف على أن يكون هنالك فصل. وإن لم يكن واجب الوجود 
وكان مقوما لواجب الوجود كان واجب الوجود مقوما بما ليس واجب الوجود. 


وهذا خلف: فالأوّل لا جنس له.» راجع في هذا السياق: 
.85 .7 1 .08) ...004 انتمطه 761164 مسنتطمظ_ متدعم 
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الوجود بذاته محمولة على كثيرين» وذلك يعود إلى أنْ أشخاص النوع 
الواحد؛ إذا لم تختلف في المعنى الذاتي» وجب أن تختلف ضرورة 
في العوارضء وهذا أمر ممتنع بالنسبة إلى واجب الوجود.”' 

ويبرهن ابن سينا على هذا الأمر بتأكيده أن وجوب الوجود إذا 
كان صفة للشيء وموجودا له؛ فإِن ذلك لا يخلو من أمرين: 

الأوّل: أن يكون واجبا في هذه الصفة» أي في وجوب الوجود؛ 
وبالتالي تكون عين تلك الصفة موجودة لهذا الموصوفء وهو ما يلزم 
عنه امتناع الواحد منها أن يوجد وجودا لا يكون صفة له؛ وبذلك يجب 
أن يوجد له وحده ويمتنع أن يوجد لغيره. 

الثاني: أن يكون وجود هذه الصفة» أي وجوب الوجود لهذا 
الشيء الواجب الوجود ممكنا له وغير واجب. وهو ما يلزم عنه أن 
يكون هذا الشيء غير واجب الوجود بذاته وهو واجب الوجود بذاته» 
وهذا خلف. 

رغم ما يلزم عن هذين الأمرين من دلالة على أن وجوب 
الوجود لا يكون إلا لواحد دون غيره؛ فإن ابن سينا يورد الاعتراض 
الذي يمكن أن يلزم عن الأمر الأوّلء لإثبات وحدانيّة واجب الوجود. 
ويتمثل هذا الاعتراض في القول إن وجود صفة وجوب الوجود لهذاء 
لا يمنع وجودها للآخرء وكونها صفة للآخر لا يبطل كونها صفة له.5 
ويبطل ابن سينا هذا الاعتراض مؤكدا أن كلامه يتمثل في: «تعيين 
وجوب الوجود صفة له من حيث هو لهء من حيث لا يلتفت فيه إلى 


رلا ابن سيناء الإلهيات. ص 46. 
(2) نفسة. 
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الآخرء فذلك ليس صفة للآخر بعينه؛ بل مثلها الواجب فيها ما يجب 
في تلك بعينها.)!) 

بدو يا أن صلة وحوب الوجوة» إذا هتنت لهذا القن 
هه بطل في .نظو اق سيناء' تعثيها العيرة ]دا بطل تمتها لخيرف 
وإن كان وجوب الوجود له من حيث هو له يلزم عن ذلك ضرورة أن 
يكون واحدا. ويزيد ابن سينا هذا المعنى بيانا بقوله: 

إن كون الواحد منها واجب الوجود؛ وكونه هو بعينه؛ إما أن يكون 

واحداء فيكون كل ما هو واجب الوجود فهو هو بعينه وليس غيره. وإن 

كان كونه واجب الوجود؛ غير كونه هو بعيئه: فمقارنة واجب الوجود 

لأنه هو بعينه؛ إِمَا أن يكون أمرا لذاته» أو لعلّة وسبب موجب غيره. 

فإن كان لذاته» ولأنّه واجب الوجودء فيكون كل ما هو واجب الوجود 

هذا بعينه؛ وإن كان لعلة وسبب موجب غيره؛ فلكونه هذا بعينه سبب» 

فلخصوصيّة وجوده المنفرد سبب» فهو معلول. ©) 

لريب بعد هذا القول أن صفة وجوب الوجود؛ إذا كانت لهذا 
الشيء بعينه» بطل إمكان أن تكون لغيره؛ لذلك فواجب الوجود بذاته لا 
يمكن أن يكون أكثر من واحد. وقد أكد ابن سينا أن كون الواحد منها 
واجب الوجود؛ يفرض أن يكون كل ما هو واجب الوجود هو هو وليس 
غيره. فلا غرابة إذن أن يخلص ابن سينا إلى أنْ «واجب الوجود واحد 
بالكلية لين #انزاع تحت شين وؤائعه بالعده لين كا ناض معت 
نوع؛ بل معنى شرح اسمه له فقطء ووجوده غير مشترك فيه.)0 

وبالعودة إلى كتاب الإشارات والتنبيهات© نجد نفيا قطعيًا لأن 
(1) نفسه. 
02 المصدر نفسهء ص 47-46. 
2 المصدر نفسهء ص 47. 


(4) الإشارات والتنبيهات» مع شرح نصير الدين الطوسي» ج 23 تحقيق سليمان دنياء ط 
3 دار المعارف» (ده)ء ص 44 
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يكون واجب الوجود أكثر من واحد. ويقول في هذا الصدد: «إنَ 
واحي الوجوة واعد يشب تي ذاثة بوآن واتحب الوعرة لا يقال 
على كثرة أصلا.» لا ريب إذن في وحدانيّة واجب الوجود ونفي الكثرة 
عنه بأيّ وجه كان. | 
5 - إبطال أن يكون لواجب الوجود مبادئ يتقوّم بها 
نعتمد في إبطال هذا الأمر على ما ورد في كتاب المبدأ والمعاد. 
إذ ينفي ابن سينا كما هو الشأن بالنسبة إلى الفارابي قبله”' أي إمكان 
لأن تكون لذات واجب الوجود مبادئ تجتمع فيتقوّم بهاء ذلك أنه 
ليس لواجب الوجود أجزاء بأيّ حال من الأحوالء إذ لا يتركب من 
أجزاء كمّية ولا أجزاء حد وقول. ولمّا كنا قد تطرقنا إلى نفي الكمّ 
عنه؛ لأنه ليس جسما ولا يوجد في جسم ولا علاقة له بجسم؛ فإِن ابن 
سينا يهتمٌ هنا أساسا بإبطال أن يكون له أجزاء حد وقول» حتى يكون 
كل واحد من أجزاء القول الشارح لاسمه يدل على شيء مغاير في 
الوجود للآخر بذاته» وذلك لما يلزم عمّن تكون هذه صفته؛ أن يكون 
كز جز ملك الغير ورف اذاف الأشر ومعدلت الضروزة ايفنا 
عن ذات المجتمع؛ إذ يترتب عن ذلك احتمالات ثلاثة: 
الأوّل: أن يصحٌ لكل جزء منها وجود مفرد ولا يصحٌ للمجتمع 
3 الفارابيية آراء أهل المدينة الفاضلة» تقديم وتعليق ألبير نصري نادرء دار المشرق» 
ط4كء لبنان بيروت: 21986 ص 45-44؛ كتاب السياسة المدئيّة الملقب بمبادئ 
الموجودات. تحقيق وتقديم وتعليق فوزي مترى نجار» مطبعة الكاثوليكية؛ لبنان» 
بيروت» ط 1. 1964. ص 44؛ رسالة الدعاوى القلبيّة. مجلس دائرة المعارف 
العثمائيّة: حيدر آباد الدكن؛ طا1ء 1349 ه ص 3؛ ضمن الثمرة المرضيّة في بعض 
الرسالات الغارابيّة: 


[ تالطع فاع.آ 1 قاتآ] كلآدا طاعسلعة 1 باتعو تساك :تمططق عاعتراضهعما نظ ع نطمجه ل الل 
(ص 58-57) .1890 ,أاتتط 
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وجود دونها. وهذا يوجب ضرورة أن لا يكون المجتمع واجب الوجود 
بذاته. وهذا الأمر بيّنء إذ لا يحتاج واجب الوجود إلى أي شيء آخر 
غير ذاته حتى يجب وجوده. 

الثاني: أن يصمٌ لبعض الأجزاء دون البعض الآخر وجود مفرد 
في حين أنّه لا يصمح للمجتمع وجود دونه. وهذا يلزم عنه أن من لم 
يصحٌ له من الأجزاء وجود مفرد فليس بواجب الوجودء وكذلك الشأن 
بالنسبة إلى المجتمع؛ ويكون واجب الوجود هو الذي صحٌ له وجود 
مفرد بذاته. 

الثالث: إِنَ الأجزاء إذا كان لا يصمّ لها أن تفارق الجملة في 
الوجودء وكانت الجملة كذلكء أي لا تفارق الأجزاء في الوجود؛ 
ركان كن وال نتيا معان اعرف بالكدر يرن أن يقرة سنالك 
واحد بالذات أقدم منهماء فإِنْه لا واحد منهما بواجب الوجود. ذلك 
أن الأجزاء كما هو معلوم أقدم بالذات من الكل»”2 وهو ما يترنّب عنه 
أن «تكون العلة الموجبة للوجود توجب الأجزاء أوّلاء ثم الكل» فلا 
يكون شيء منها واجب الوجود.)2) 

وينفي ابن سينا إمكان القول بأنْ الكل أقدم بالذات من الأجزاء 
لكونه أمرا محالا. فالكل إمّا أن يكون متأخرا بالذات عن الأجزاءء: 
وإمًا معاء وفي كلتا الحالتين» فإنه ليس بواجب الوجود. ويخلص 
ابن سينا إلى القول: 

فقد اتضح من هذا أن واجب الوجود ليس بجسمء ولا مادة جسم ولا 

صورة جسم؛ ولا مادة معقولة لصورة معقولة في مادة معقولة» ولا له 
لان سي الميدا والتعاف م 


(2) نفسه. 


(3) المصدر نفسه: ص 6-5. 
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قسمة؛ لا في الكمٌ؛ ولا في المبادئ» ولا في القول؛ فهو واحد من هذه 

الجهات الثلاث. 27 

6 - إيطال المشاركة في وجوب الوجود بالذات 

أثناء إنظاله أن ركوق لرائجي الوصوة بذاته ناكا أكد ابن “سينا 
أن حقيقة الأوّل موجودة له دون غيره» «وذلك لأنّْ الواحد - يما هو 
واجب الوجود - يكون ما هو به هو وهو ذاته؛ ومعناه مقصورا عليه 
لذات ذلك المعنى أو لعلّة.» 

رغم أنه من الممكن تبيّن أي الاحتمالين يقبل وأيّهما يرفض» 
وذلك بالعودة إلى ما سبق» فإنّ ابن سينا يزيد ذلك بيانا بتقديم مثال 
حتى تقترب الصورة من الأذهان. فلو فرض حسب ابن سينا أن الشيء 
الواجب الوجود هو هذا الإنسان؛ فإنَ ذلك يلزم عنه أحد أمرين؛ إِما 
أن يكون هو هذا للإنسانيّة ولكونه إِنْسَانَاء وإمّا أن لا يكون» فلو كان 
لأنه إنسان هو هذاء فإِن الإنسائيّة تقتضي أن يكون هذا فقط دون غيره. 
ذلك أنها إذا وجدت لغيره؛ لما اقتضت الإنسانيّة أن يكون هذاء بل 
صار هذاء لأمر غير الإنسانيّة.© 

ويقيس ابن سينا حقيقة واجب الوجود بذاته على هذا المثال» 
مشيرا إلى أن حقيقة واجب الوجود؛ إن كانت لأجل نفسها هي هذا 
المعيّن» فإِنّه يمتنع أن تكون تلك الحقيقة لشيء آخر غيره» أي إِنْ 
تلك الحقيقة لا تكون إلا لهذا المعيّن. وإن لم يكن تحقق هذا المعنى 
لهذا المعيّن عن نفسه أو عن ذاته» بل عن غيره؛ فإنّ وجوده الخاص 


)1( المصدر نفسهء ص 6 
02 ابن سيئاء» الإلهيات؛ ج 2 ص 0.09 
(3) نفسه. 
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لا يكون مستفادا من ذاته» بل من غيره؛ وكل من كان وجوده الخاص 
مستفادا من غيره» لا يمكن أن يكون واجب الوجود بذاته» بل يكون 
ممكن الوجود بذاته؛ وقد فرض واجب الوجود بذاته» وهذا خلف.) 

تبطل هذه البرهنة أن يكون لواجب الوجود مشارك في وجوب 
الوجود أو أن يكون هنالك أكثر من واجب وجود واحدء إذ ليس من 
الممكن؛ حسب ابن سيناء أن تكون الماهية المجرّدة عن المادة لذاتين؛ 
وغوه ذلك فى نظره إلى أن: 

الشيئين إنْما يكونان اثنين ما بسبب المعنى» وإمًا بسبب الحامل للمعنى» 

وإما بسبب الوضع أو المكان؛ أو بسبب الوقت والزمان؛ وبالجملة لعلة 

من العلل. لأنّ كل اثنين لا يختلفان بالمعنىء فإِنّما يختلفان بشيء 

عارض للمعنى مقارن له؛ فكلّ ما ليس له وجود إلا وجود معنى؛ ولا 

يتعلق بسبب حارج أو حالة خارجة:؛ فبماذا يخالف مثله؟ فإذا لا يكون 

له مشارك في معناه؛ فالأوّل لا ند له.©) 


)01 المصدر نفسه» ص 4350-49 يتبئن هذا المعنى بالعودة إلى الإشارات والتنبيهات» 
2ج 23 ص 037-56 وذلك بقول ابن شينا؛ «واجب الو جود المتعيّن: إن كات تعيّله 
ذلك لأنه واجب الوجود؛ فلا واجب وجود غيره. وإن لم يكن تعيّنه لذلك؛ بل لأمر 
آخر» فهو معلول. لأنه إن كان وجود واجب الوجود* لازما لتعيّله» كان الوجود 
لازما لماهية غيره» أو صفة وذلك محال.» 
*الوجوب: هكذا وردت والأصح الوجود كما كتبنا في القول وذلك بتتبّع السياق. 
ص 346 - 347 

-0015] لمعتلتك كل ,(م51 جطة) ددم تس إن معتسووط[طماعاطة 216 ,متصتدط ,رععلعبوع :و11 

تك دأ كخطعء سطتلوطة أمغدع سسفاعصيظ عغطا له وتوواقصة م20 تتغصع سسصمع_ ممما 

مجعاع5 أن عاموذا عط) تقله' لسمجقلة لعتدة2 عطا صا ووأوجامهاء 1/1 ولقصمعة 
يكعطقتاطنام أقسة بلنتوط سدوعك! ع ععاع ان نن] معدم .] ,زعم لع1ام0 كا عكلتا 

ممت ط0) مرو #أموعط ولقصصعء عق رط اعمطء للا بدمسمصجكة : 224 .مر ,1973 

ملعألا صا , مققتطة5 عط 1ه وعتوببط صرجاع 11 عط م1 عع دع اكلعاط 0005 م1 بإمررعع 

روع تيوك لوععدتلع11 أه عال لقص[ لدع 11 لغصه2 ,1980 ,1لملكة 01لا ,رمةمنندال آم 

5 .م ,1980 معقصةن) ,ماممه 1 


2) ابن سيناء الإلهيات» ص 350؛ راجع في السياق نفسه تقريباء المبدأ والمعاد ص 411؛- 
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بلخص هذا القول في مجمله ما كنا قد ذهبنا إليه سابقاء وينفي 
بصفة مطلقة أن يكون للأوّل مشارك فى المعنى أو أن يكون له ند بأي 
وجه كان. ش 

ولا يقتصر ابن سينا في برهنته على إبطال الوجوه التي يكون 
فيها لوجوب الوجود معاني مشتركة فيها لعدّة سواء أكانوا متفقي 
الحقائق والأنواع أو مختلفي الحقائق والأنواع» على هذه المعاني» بل 
يزيد ذلك دعما بنفيه لآن يكون لواجب الوجود ماهية غير الإنية» أي 
غير وجوب الوجود؛ كما ينفي أي إمكان لأن يكون لحقيقة وجوب 
الوجود اختلاف بعد وجوب الوجود.'' وننبّه إلى أثنا لن نهتمٌ في هذا 
البحث بالنظر في علاقة الماهية بالإنية بالنسبة إلى واجب الوجود 
عند ابن سيناء وذلك لما حظيت به من دراسات»© لا نرى جدوى من 
إعادتها. لذلك سنهتمٌ هنا بالنظر فقط في البرهنة المبطلة لأن يكون 
لواجب الوجود مشارك. وفي هذا السياق يقول ابن سينا: 


1 الخ ,710 7عانحك بعك «تمتنمابم 1 | عا ماممة ع1 م1 ,لذ تحم0 1121 بلندموللاع 
-وومللطم عاءين *""3 عل اوتماعهك 1 عتمم عفامعوةمم عوفط 1 ,تسم زهو 
نمم ,1978 ععطصععة12 ,'1[آ قسه8 ,عمصمطهوة - قوط عل فلك لصا علطام 
.531-62 
(1) ابن سيناء الإلهيات؛: ص 330. وفى إطار تأكيد ابن سينا أنه لا ماهية لواجب الوجود 
غير إنْيته أي غير وجوده» راجع: المصدر نفسه» ص 344 4346 الرسالة العرشيّة 
فى تو ححيده تعالى وصفاته. ضمن مجموعة رسائل ابن سيناء» ط 1 دائرة المعارف 
العثمانيّة؛ حيدر آباد الدكن» 1353 ه؛ ص 4. 
(2) يس عماري؛ ابن سينا ومشكلة الحرّية الإنسانيّة, ص 70-68 
باتع ط ه10 ,ولو وم صدا/ل؟ 85 .م نأك .0 ,...0م0) اناوطهة عواتتطله 1 صستطفظ ,عدعمهف 
,2003 ,رطاعءه كاع :12 ,امعطعتاطسح عغعسسطط دعاسم <ة كمتوو[ط ماعل[ ا متممع تمر 
نوهأ تتذمء وأمصصعع تكة صا باالدكتلقى أصعءتلاء لصة أحصاط » .70 ,257 | 
اث صعطعنه© : 111 .م ,قاللهكيتمق 1.2 ,2002 /ر2 ,مقاكمه2) صر« ووه امعط قد 
عل عغاعدع (آ] ,قجتك سال ينهم ا عم «سماكتدم | عل أء مماعدكه | عه :1ن :7اكةا م1 .ألا 
-57 مم مخة) .08) ,.. .6أهمام!::0 ,فصوت ,عصتطقط© 1937 ,قوط ,تع سسووظ 
14-7 .نزم راق .00 ...مقلم عسل | ع4 180016 ما ,تلت عملند1آ ,تدنمولة , 73 
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وأيضاء لا يخلو إِمَا أن يكون ما يختلف أحاد واجب الوجود بعد 

الاتفاق في وجوب الوجود أشياء موجودة لكل واحد من المتفقين فيه 

بها يخالفه صاحبه؛ أو غير موجودة لشيء منهاء أو موجودة لبعضها 

وليس في بعضها الآخر إلا عدمها”> ١‏ 

لا يخلو هذا القول - فى دراسة إمكان الاختلاف فى آحاد 
واجب الوجود بعد الاتفاق في وجوب الوجود - من ذكر لاحتمالاات 
ثلاثة» ألا وهى: 

أوّلا: وجود أشياء لكل واحد من المتفقين فيه بها يخالفه 
صاحية. 

ثانيا: أن لا توجد هذه الأشياء لأيّ منهما. 

ما يمكن ملاحظته أنْ ابن سينا بعد ذكره لهذه الاحتمالات يأتي 
على إبطالها جميعاء إلا أنه لم يحافظ في ذلك على الترتيب» إذ يبدأ 
بإبطال الاحتمال الثاني» ثم الثالث؛ منتهيا بالأوّل. 

لا يعد إبطال الاحتمال الثانى أمرا عسيراء وذلك أنه إذا كان 
ما يختلف به آحاد واجب الوجود بعد الاتفاق في وجوب الوجود 
أشياء غير موجودة؛ فإِنْ هذا يؤكد بالضرورة أنه لا شيء يمكن أن يقع 
به الاختلاف بعد الاتفاق» وبالتالى فإنها متفقة فى الحقائق» وليست 
مختلفة» فى حين أنْ حقائقها فرضت مختلفة» بعد ما اشتركت فى هذه 
الأشياء الموجودة لكل منهماء وهذا خلف.© 

أما فيما يتعلق بإبطال الاحتمال الثالث والمتمئّل فى أن تكون 
هذه الأشياء موجودة لبتعض وغير موجودة للبععض الآخرء فإِنْ التباين 
(1) ابن سيناء الإلهيات:» ص 350. 


(2) نفسه. 
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بينهما بين وبما أنّنا تتحدّث عن وجوب الوجود. فإن ابن سينا يقدم مثلا 
لذلك» وهو أن يكون أحدهما انفصل عن الآخر بكونه له حقيقة وجوب 
الوجودء كما أنْ له شيء هو شرط في الانفصال؛ أي أن له وجوب 
الوجود. وزيادة في وجوب الوجود جعلته منفصلا عن الآخر؛ في حين 
أن الآخر له حقيقة وجوب الوجود فقطء وعدم الشرط الذي لذلك. 
وبالتالي فإنْ مفارقته للآخر هي في عدم الشرط لا في وجوب الوجود. 
فيكون وجوب الوجود بالحقيقة ثابتا وقائما مع عدم شرط يلحق به. ولمّا 
كان العدم لا معنى له محصل في الأشياء؛ وإلا لاستوجب ذلك أن يكون 
هنالك لشيء واحد معان لا متناهية» فإِنَ ذلك لا يخلو من أمرين: 

أوَلا: أن يكون وجوب الوجود متحققا في الأوّل© دون زيادة» 
وهذا ما يلزم عنه أن تكون الزيادة فصلاء فيكون واجب الوجود مركباء 
في حين أنَّ واجب الوجود غير مركب. 

ثانيا: أن لا يكون وجوب الوجود متحقّقا في الأوّل من دون 
الزيادة» فإِنّه لا يكون دونه وجوب الوجود. ويكون ذلك أيضا شرطا 
في وجوب الوجود في الآخرء في حين أننا قلنا إِنْ الآخر ينفصل عن 
الأول بعدم الشرط لا مع زيادة الشرط» وهذا خلف.©) 

ليس إبطال الاحتمال الأوّل بالأمر العسير بالنسبة إلى ابن سيناء 
ذلك أنه لو كان لكل واحد منهما أشياء بها ينفصل عن الآخر» لاقتنضى 
(1) يورد ابن سينا هنا كلمة الثاني بدل الأوّل» ولا نعتقد أنّ هذا التحديد صحيح باعتبار 

أن قوله بذلك لا يستقيم الترتيب الوارد في النصٌّء فالثاني هو الواجب الوجود 

مع عدم الشرطء في 0 الأوّل هو الواجب الوجود مع شرط الزيادة التي بها 

ل سراي الخد جد ف ين للد ها أن من راجت ارد تيع الزيادة 

لا عن واجب الوجود مع عدم الزيادة. ذلك أن واجب الوجود مع عدم زيانة يكون 


بسيطا وليس مركبا ال ص 051). 
2( المصدر نفسه» ص 352-51. 
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ذلك تركيبا في كل منهماء وما كان أي منهما واجب الوجود بذاته. كما 
أنْ هذا الأمر لا يخلو من احتمالين وهما: 

أوَلا: أن يتم وجوب الوجود دون كل واحدة من الزيادتين. 
فلا يكون في وجوب الوجود اختلاف بالذات» بل يكون الاختلاف 
بالعوارض التي تلحقه. وقد قام واجب الوجود مستغنيا في قوامه عن 
تلك اللواحق. 

ثانيا: أن لا يتمّ وجوب الوجود دون كل واحدة من الزيادتين» 
ويلزم عن ذلك إمكانان وهما: أن لا يدم وجوب الوجود دون أن 
يكون له حقيقة وجوب الوجود؛ أو أن يكون وجوب الوجود متحققا 
في ذاته دون أن يكون أيه واحدة من الزيادتين داخلة في هويّته من 
حيث هو واجب الوجود. إلا أنه لا بدّ من أن يصير وجوب الوجود 
حاصل الوجود باحداهما. وذلك مثل الهيولى التي لها جوهريّة في 
حدّ هيولتهاء إلا أن وجودها بالفعل لا يكون إلا بهذه الصورة أو بتلك 
الصورة» وكذلك الشأن بالنسبة إلى اللّونء الذي وإن لم يكن فصل 
السواد ولا فصل البياض مقَوّما له من حيث هو لونء إلا أن كل واحد 
منهما يعد كالعلة له في أن يوجد بالفعل» ويحصل دون أن يكون 
أحذ هما علة أله بزعينة؛ :بل 'أنَهَمًا اتفق ذلك اندلو كان عله اله يعينة لذا 
كان لونا إلا بهه في حين أن اللون يكون لونا بأيّ منهماء لا بواحد 
نتهيماً بعينة: 

لا يبدو أن هذين المثالين يحلان الإشكال المتعلق بالاحتمال 
الثاني» الذي كما سبق أن ذكرنا يلزم عنه إمكانان» ولذلك فإن كان 
الأمر على مقتضى الوجه الأوّلء أي أن لا يتمّ وجوب الوجود مع 
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الزيادتين» دون أن يكون له حقيقة وجوب الوجودء فهذا يوجب أن 
يكون كل منهما داخلا في تقويم وجوب الوجود وشرطا فيه» وبذلك 
فإنه حيث يكون وجوب الوجود يجب أن يكون معه. وأمًا إن كان الأمر 
على مقتضى الإمكان الثاني» وهو أن يكون وجوب الوجود متحمّقا في 
ذاته دون واحدة من الزيادتين سوى أن يصير وجوب الووجود حخاصلا 
بالفعل: فإِنْ هذا كما هو بيّن يوجب أن يكون واجب الوجود محتاجا 
إلى شيء يوجد به» وذلك بعدما تقرّر له معنى أنه واجب الوجود. 
هذا الأمن كما يؤكل اند نينا متخال 5 

لا يتوافق مثال اللُون ولا مثال الهيولى وتحديدات واجب 
الوجودء إذ يذهب ابن سينا إلى أن كلا من اللون في كونه لونّاء والهيولى 
في كونها هيولى شيء؛ وفي كولها موجودة شيء آخرء ولمًا كان نظير 
اللون هو واجب الوجود؛ ولمّا كان نظير فصلي السواد والبياض؛ هو 
مايختض به كل واحد مهماء أى من" الزيادتين المتروضتين لواحب 
الوجود.؛ ولمًا كان كل واحد من فصلي السواد والبياض لا مدخل له 
في تقويم اللونيّة» فإنَ ذلك يوجب الشيء نفسه بالنسبة إلى واجب 
الوجود؛ أي أن تكون خاصة كل واحد من هذين المفروضين لا مدخل 
له في تقرير وجوب الوجود. ولمًا كان لفصلي السواد والبياض دخل 
في أن صار اللُون موجوداء أي صار شيئا غير اللون» فإنَ هذا الأمر 
محال بالنسبة إلى واجب الوجود.” ويتبيّن ذلك في قول ابن سينا 


(1) نفسه. لا تختلف البرهنة الو واردة في هذا الكتاب. في جوهرهاء عمًا ورد في كتاب 
المبدأ والمعاد رص 12 - 19) إلا أن طريقة التناول كانت مختلفة؛ ا يداي 
كتاب إلهيات الشفاء أكثر دقة وتحديداء عملنا في هذا البحث على الاقتصار عليه 

(2) ابن سيتاء الإلهيات» ص 352 - 353,. 
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«الأن وجوب الوجود يكون متقرّر الوجود؛ بل هو تقرّر الوجود؛ بل 
الوجود شرط في تقرير ماهية واجب الوجود؛ أو هو نفسه مع عدم 
عدمء أو امتناع بطلان.)) 

إنه من المعلوم في فلسفة ابن سينا اختلاف واجب الوجود عن 
كل ما سواه من الموجودات؛ ذلك أنْ واجب الوجود وحده ماهيته هي 
إنّيتهه في حين أن ماهية بقيّة الموجودات غير إنيتها. وهذا التباين يحول 
قوق أن يكون تال الييولئ وكالة اللؤن تظرية ا لوااج الوجواده زذلك 
ما بيّنه ابن سينا من خلال تأكيده أن الوجود في اللون يلحق الماهية. 
وبذلك «توجد الماهية التي هي بنفسها لون عينا موجودة بالوجود.»5 
فلو فرضنا أن الخاصة ليست علة في تقرير وجوب الوجود؛ كما هو 
حال السواد والبياض بالنسبة إلى اللُونء بل في أن يحصل له وجودء 
وكان الوجود بذلك خارجا عن ماهية وجوب الوجود؛ كخروج السواد 
والبياض عن ماهية اللونء فإنَ ذلك يوجب أن يستمر الأمر نفسه على 
قياس الأشياء العامة المنفصلة بفصولء في حين أنْ الوجود يجب أن 
يكون حاصلا حتى يكون وجوبهء «فتكون الخاصة كأنها تحتاج إليها 
كشيء في أمر هو الذي استغنى فيه عنه» وهذا خلف» محال.20 فلا 
يحتاج واجب الوجود إلى خاصة حتى يحصلء أي يوجد. ذلك أننا لا 
نتحدث عند ابن سينا على الوجوب كشيء أوّل» واحتياجه إلى الوجود 
كشيء ثان» كما هو الحال بالنسبة إلى اللونيّة التي تحتاج إلى شيء ثان 
حتى تحصل." يقول ابن سينا: «وبالجملة كيف يكون شيء خارج 
ذلا التعدر شيف م 053 
(2) نفسه. 


(3) نفسه. 


(4) نفسه. 
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عن وجوب الوجود شرطا في وجوب الوجود؟ ومع ذلك فإن حقيقة 
وجوب الوجود كيف يتعلّق بموجب له فيكون وجوب الوجود في 
لفنيكة إمكان الوجود؟») 

يلزم عن قياس واجب الوجود على اللُون» أن يتحوّل في جوهره 
من الوجوب إلى الإمكان» ذلك أن ماهية واجب الوجود ما لم تكن 
هي إنيته نفسها لأضحى ممكن الوجوبء في حين أنْنا نتحدث عن 
واجب الوجود بذاته. لذلك ينفي ابن سيئا في الإشارات والتنبيهات أن 
يشارك واجب الوجود شيئا من الأشياء في ماهيته؛ باعتبار أن ماهية كل 
ما سواه تقتضي إمكان الوجود في حين أن ماهيته هو وجوب الوجود. 
ويبرهن ابن سينا عن ذلك بقوله: «أمَا الوجود فليس بماهية لشيء؛ ولا 
جزء من ماهية شيء؛ أعني الأشياء التي لها ماهية» لا يدخل الوجود 
في مفهومها بل هو طارئ عليها.») © 

ينفي ابن سينا - كما أشرنا سلفا - أن تكون الفصول وما يجري 
مجراها محققة لحقيقة المعنى الجنسيء ذلك أن واجب الوجود لو 
كان يحتاج إلى الفصل حتى يوجدء أو يكون موجوداء لأفضى ذلك 
إلى أن يدخحل 

ما هو كالفصل في ماهية ما هو كالجنس؛ والحال فيما يقع به اختلاف 

غير فصلي في جميع هذا ظاهرء فبيّن أن وجوب الوجود ليس مشتركا 


فيه» فالأرّل لا شريك لهء وإذ هو بريء عن كل مادة وعلائقها وعن 
الفساد» وكلاهما شرط مع ما يقع تحت التضاد: فالأوّل لا ضدٌ له.© 


(1) نقفسه. 
2( ابن سيئاء الإشارات والتنبيهات» جَ 3 ص 49 
)23 ابن سيئنا» الإلهيات. ص 334 
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تبطل هذه التحديدات أن يكون الأوّل جنسا حتى تكون له 
فصول متباينة» هذا إضافة إلى نفي أن يكون فيه اشتراك بأيّ وجوه 
من الوجوه. أو يكون له شريك. ولمًا كان الأوّل غير مادة وبريء عنها 
وعن علائقها وعن الفسادء فإنّه لا ضدٌ له. ذلك أنْ المادة وعلائقها 
هي شرط التضاد» وهنا يختتم ابن سينا برهنته على وحدانئيّة واجب 

فقد وضح أن الأوّل لا جنس له. ولا ماهية له. ولا كيفية له ولا كمية 

ل ولا أين لهء ولا متى له؛ ولا ند له ولا شريك له ولا ضدّ له تعالى 

وجلء وأنّه لا حدّ له ولا برهان عليه؛ بل هو البرهان على كل شيء؛ 

بل هو إِنّما هو عليه الدلائل الواضحة» وأنّه إذا حققته فإنّما يوصف بعد 

الإنيّة بسلب المشابهات عنه: وبإيجاب الإضافات كلها إليه» فإِنْ كل 

شيء منه وليس هو مشاركا لما منه: وهو مبدأ كل شيء وليس هو شيئا 

من الأشياء بعنه:0) 

يمثل هذا القول خلاصة البرهنة السينويّة على وحدانيّة الله إذ 
نفى ابن سينا أن يكون للأوّل ماهية غير الإنية» لذلك بطل أن يكون له 
جنس أو كيف أو كم أو أين... كما أبطل أن يكون للأوّل ند أو شريك 
أو ضد. وبذلك انتفى أن يكون له حد أو برهان. 

لا بد هنا من إيراد تحديد ابن سينا لمعنى الضدٌ ووجوهه؛ سواء 
أكان عند الجمهور أو عند الفلاسفة» إذ يؤكد في الآن نفسه أنْ كل 
الأوجه التي يقال عنها الضدّ منفية عن الأوّل. ويتبيّن ذلك بقوله: 

الضدّ يقال عند الجمهور على مساو في القوّة ممانع. وكل ما سوى 

الأول فمعلولء والمعلول لا يساوي المبدأ الواجب. فلا ضدٌ للأوّل 


لل نفسه, راجع فى هذا السياق: الإشارات والتنبيهات؛ ج 263 ص 2 - 453 
دأ ,دوعا لاطضاعم عمأعلط عط 211:0 ومسمسمععتلم دده عنأون لل هه ,.2 سطمل تمععع طوم1] 
.ن] ,2000 تتصتحصةل ,2 1 ,11 لككتة. 1 .701 رجماممطعك3 «دعلمالة 1116 
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من هذا الوجه. ويقال عند الخاصة لمشارك في الموضوع معاقب غير 

مجامع؛ إذا كان في غاية البعد طباعا. والأوّل لا تتعلّق ذاته بشيء؛ فضلا 

عن الموضوع. فالأوّل لا ضدٌ له بوجه (أ) 

رغم أنه قد سبق أن تطرقنا لإبطال هذه التحديدات؛ إلآ أن نظرنا 
لها هنا يعود أساسا إلى اختلاف البراهين المعتمدة» هذا إضافة إلى 
موضعها فى البرهنة. فإن كان تطرقنا لها سابقا بمثابة المقدمة» فإنها هنا 
بمثابة النتيجة التى كانت حصيلة برهتته. 

لن يفوتنا هنا النظر فى ما جاء فى كتاب المبدأ والمعاد وخاصة 
في آخر فصل: «في أنْ واجب الوجود واحد من وجوه شتى؛ والبرهان 
علق أنه لا ييجوق أنتيكؤن اثنان واجين الوسوو»:© إذ يفى ابن سينا أي 
إمكان لأن يكون وجوب الوجود مشتركا فيه» وذلك بقوله: 

فقد ظهر أنه لا يمكن أن يكون وجوب الوجود مشتركا فيه؛ لا إن كان 

لازما لطبيعة ولا إن كان طبيعة بذاته. فإذا واجب الوجود واحد أيضاء لا 

بالنوع فقط أو بالعدد أو عدم الانقسام أو التمام؛ بل في أن وجوده ليس 

بغيره؛ وإن لم يكن من جنسه." 

وفي إطار برهنته على وحدانيّة الله يختتم ابن سينا فصلهء بإبطال 
القول الذي يذهب إلى وجود واجبى وجود لا يشتركات فى شىء» 
الوجود. وهو ما يتبيّن في قوله: 

ولا يجوز أن يقال: إن واجبي الوجود لا يشتركان في شيء. كيف وهما 

يشتركان في وجوب الوجود ويشتركان في البراءة عن الموضوع. فإن 
(1) ابن سيئاء» الإشارات والتنبيهات» 8 33 ص 53-32 


(2) للتعمّق في كامل البرهنة راجع؛ ابن سيناء المبدأ والمعاد» ص 12 - 17. 
23 المصدر نفسة» ص 17. 
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كثرة ما يقال له واجب الوجود بالاسم؛ بل بمعنى واحد من معاني ذلك 

الاسم. وإن كان بالتواطؤ فقد حصل بمعنى عام عموم لازم أو عموم 

جنس. وكيف يكون عموم وجوب الوجود لشيئين على سبيل اللوازم 

والتي تعرض من تخارج؛ واللوازم معلولة؛ ووجوب الوجود المحض 

غير معلل 30 

تبطل كل هذه التحديدات التى أتينا على ذكرها فى البحث؛ أن 
يكون هنالك أكثر من واجب وجود واحد. وهو الأمر الذي اتفق عليه 
كل الفلاسفة تقريباء سواء أكانوا فى الحقبة القديمة أو الوسيطة. 


خاتمة 
لقد سعينا في هذا المقال إلى تتبّع برهنة ابن سينا على أن الله 
واحد من كل الوجوه؛ وفي هذا السياق نختتم هذا بإيراد قول يجمع 
تقريبا كل الدلالات التى أتينا على ذكرها فى البحث؛ إذ يقول ابن سينا 
فى إلهيات الشفاء:©) 
فقد ظهر لنا أن للكل مبدأ واجب الوجود؛ غير داخل في جنس أو 
واقع تحت حد أو برهان» بريء عن الكم والكيفف والماهية والأين 
والمتى والحركة؛ لا ند له ولا شريك له ولا ضدٌّ له؛ وأنّه واحد من 
جميع الوجوه؛ لأنه غير منقسم: لا في الأجزاء بالفعل ولا في الأجزاء 
بالفرض والوهم كالمتصلء ولا في العقل بأن تكون ذاته مركبة من معان 
عقليّة متغايرة تتحد منها جملة؛ وأنه واحد من حيث هو غير مشارك 
البتة في وجوده الذي لَه فهو بهذه الوحدة فرد» وهو واحد لأله تام 
الوجود ما بقى له شيء ينتظر حتى يتم» وقد كان هذا أحد وجوه الواحد. 
وليس الواحد فيه إلا على الوجه السلبي» ليس كالواحد الذي للأجسام 
لاتصال أو اجتماع؛ أو غير ذلك مما يكون للواحد فيه بوحدة هي معنى 
وجودي يلحق ذاتا أو ذواتا. 
4 نفسه. 
(2) ابن سيناء الإلهيات.» ص 373,. 
100 


وحدانيّة واجب الوجود عند ابن سينا 


رغم أن هذا القول يلخص كل المعاني التي سبق أن أشرنا إليهاء 
فإنه يضيف معنى لم نوفه حقه في هذا المقال» ويعود ذلك إلى أنه كان 
محل نظرنا في بحث سابق!» ويتمثّل أساسا في دلالة الوحدة على 
الوجه:السلبي» والذي يقصدابة ابن سينا :سلب القسمة عله كما كانت 
أو قولاء هذا إضافة إلى سلب الشريك. وبذلك يدعم هذا الوجه ما كنا 
بصدد البرهنة عنه» ألا وهو وحدائيّة واجب الوجود. 


قائمة المصادر والمراجع 
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قراءة ؤ مقا ربات اله لفاسفة السينوية للفكر الصرؤ_ ‏ 


بسم الله الرحمن الرحيم 


ملخص : 

تنطلق قراءتي لمقاربة فلسفة ابن سينا (ت428ه) والفكر الصوفي من 
كونه اعتمد الفلسفة منطلقاً في التوجه نحو التصوفء مع الحفاظ على الفلسفة 
كأصل وجعل التصوف فرعاً منها . لذا فقد حددثٌ ما تميّزت به رؤيته أو تجربته 
من اتجاه عقلي نظري مجرد يتضمنُ نهج المجاهدة الروحية» كدلالة على كون 
العلم هو السبيل للوصول إلى السعادة؛ على حساب العمل لمحدودية مهمته 
مع قلة الاهتمام بالنصوص «- النص القرآني والحديث النبوي) والالتزام بها . 
كميزة مترتبة عن النزعة العقلية لهذه الرؤية أو التجربة؛ ولكنه: إذا ما انتهى في 
رؤيته أو تجربته الى تصور معين عاد فنظر في النصوص بالتأويل ليحملها على 
المعنى الذي انتهى إليه تصوره؛ إلى جانب ما يهدف إليه في تجربته من السمو 
الى العالم العلوي والارتياط بالعقل الفعّال. لهذا أطلقتُ مصطلح «التجربة 
الفلسفية - الصوفية» على التجربة الذاتية لابن سينا ومن سار على نهجه 
للاتصال بالعقل الفعّال . 

والنفس في تجربة ابن سينا تكتفي بتحقيق الاتصال وهو دون مرتبة 
الاتحاد فتتوقف لدى العقل الفغال وهو المستمد وجوده وبقاءه وفاعليته من 
الموجود الأول (الله)؛ لاعتبارات فلسفية ودينية » فاتصف بكونه صلة وصل . 

وتخضع معرفة المطلق تمخضع لمقولات العقل ولغته ومنطقه. مما يعني 
ميل الفيلسوف إلى الجانب الفكري العقلي النظري في تجربته الصوفية. وهو 
ما يحتم طرح تساؤل مفادة: ما مديات المقاربة الصوفية في الفلسفة السينوية؟ 
وهو ما أحاول الإجابة عنه. 
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1 سد 

تكاد لا تخلو المكتبات الفلسفية العربية والإسلامية والااستشراقية 
والغربية من بيحوث ودراسات تتطرق إلى الديع. ارين أبو علي 
الحسين بن سينا (ت428ه) فلسفياً ومنطقياً وأخلاقياً ونفسياً وموسيقيا 
وطيا وسناييا والجعماعا وتريويا :وغل وفق ما نشر في كتاب الذكرى 
الألفية لمولد الشيخ الرئيس ابن سينا (بيروت 1981) على سبيل الذكر. 
ولكن التطرق إلى فكره الصوفي لا يكاد يتضح إلا في عدد من البحوث 
والدراسات التي سين 1 وتشير إلى لفظط «التصوف» المقترن 
بإسم بوذ مين وان هر فيه #تفقة الهو مع زنادة 
«الفكر الصوفي عند ابن سينا» المنشور ضمن كتاب الذكرى الألفية 
لمولد الشيخ الرئيس ابن سيئاء وكتاب الدكتور عبد الحليم محمود 
التصوف عند ابن سينا (القاهرة د.ت ) إلى جانب كتاب حسن عاصى 
التفكير القرآنى واللغة الصوفية فى فلسفة ابن سيناء (بيروت 1983). 
ولكن ذلك لا يعني عدم وجود مؤلفات عنوائها «ابن سينا»» ككتاب 
الدكتور جميل صليبا ابن سينا (ط1» دمشق 1937): وكتاب عباس 
محمود العقاد الشيخ الرئيس ابن سينا (القاهرة 1946 )» وكتاب محمد 
كاظم الطريحي ابن سينا (بغداد 1949)» وكتاب رحيم زادة أبو علي 
بن سيناء ترجمة : على البصري (بغداد 1953)» وكتاب يوحنا قمير 
سينا (ط2»؛ القاهرة د.ت) وكتاب تيسير شيخ الأرض ابن سينا (بيروت 
002) وكتاب البارون كارًا دو فو ابن سينا ترجمة : عادل زعيتر (ط1ء 
بيروت 1970) وكتاب الدكتور مصطفى غالب اين سينا (بيروت 1979) 
على سبيل الذكرء تتناول الفلسفة السينوية بشكل مفصل وتتطرق في 
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الوقت نفسه إلى تصوّفه بشكل ضمنيّ بين ثناياها. وهناك مؤلفات تشير 
بهذا القدر أو ذاك إلى فكر ابن سينا الصوفيّ وعلى وفق موضوعاتهاء 
أذكرٌ منها : مؤلفات ابن سيناء الأب جورج شحاته قنواتي «القاهرة 
20,» وابن سينا والبعث؛ د. سليمان دنيا (القاهرة د.ت)؛ واين سينا 
والنفس الإنسائية؛ د. ألبير نصري نادر (بيروت 1960)؛ وابن سينا بين 
الدين والفلسفة» د. محمود غرابة» (القاهرة 1967)» وابن سينا فيلسوف 
النفس البشرية» عبدة الحلو (ط3»؛ بيروت 1978)» وابن سينا ومذهبه في 
النفسء د. فتح الله خليف (ط1ء بيروت 1982). 
ولعل قراءتي لمقاربة فلسفة الشيخ الرئيس ابن سينا والفكر 
الصوفي تنطلق من كون الشيخ الرئيس اعتمد الفلسفة منطلقا في التوجه 
نحو التصوفء مع الحفاظ على الفلسفة كأصل وجعل التصوّف فرعا 
منهاء هذا من جانب. 
ومن جانب آخر فإن الرؤية الصوفية منطلقٌ أساسٌ لي في البحث 
عن الرؤية الفلسفية في تحقيق هذه المقاربة؛ فليس من المستغرب إذا 
توجه البحث صوب القراءة الصوفية لهذا الموضوع مع كونه دراسة 
فلسفية» فأعدّه تفاعلاً متبادل» وصولاً إلى الدقيق من الكلام في القراءة 
والمقاربة. ولا سيما وتجربة الفيلسوف الصوفية هي حال للعقل» 
وكون العقل جوهر الإنسان لديه» ولذلك يعد العقل نقطة الابتداء 
يثبت بها وجوده ونقطة الانتهاء إذ يصل بها إلى مطلوبه وهو (الل عن 
طرق العقل المسمى ب«العقل الفعال»؛ فيكون تعبير الفيلسوف عن 
نفسهء من وجهة نظري» وعلى وفق المبدأ الديكارتي /01©) «أنا 
أفكر أذن فأنا موجود). وفي إقرار الفيلسوف بوجود (المطلق)» إمكان 
معرفته بالإدراك العقلي والتعبير عنها بلغة فلسفية واضحة برغم ما 
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يكتنفها في عفن الأخيافتين الابير الصفية:والتعقدة ]3 تمعرقه 
تخضع لمقولات العقل ولغته ومنطقه”©. مما يعني ميل الفيلسوف إلى 
الجانب الفكري العقلي النظري في تجربته الصوفية. مما يحتم طرح 
تساؤل مفادهُ : ما مديات المقاربة الصوفية في الفلسفة السينوية ؟ وهو 
ما أحاول الإجابة عنه. 


كت 


للإجابة عن التساؤل المطروح في مقاربات الفلسفة الصوفية 
السينوية والفكر الصوفي في الإسلام؛ أرى أَنْها تتوضحٌ من خلال ما 
تميّزت به التجربة الصوفية السينوية أو التصوف العقلي السينوي»؛ من 
وجهة نظريء» والتي تحددت من خلال : 

تعريف ابن سينا لمفهوم الحال#/بدلالة الوقتء أي الوقت الذي 
يكون فيه الصوفي مع ربّه. في الوقت الذي يشير فيه إلى دلالة 
الزمان بمرادف لفظ ( الوقت ) في تنزيه الله» فيقول : «ولا يتغير ذاته 
في وقت من الأوقات» © في مقاربة صوفية واضحة للفظتي (الوقت 


(1) انظر : محمد كمال إبراهيم جعفرء التصوف طريقاً وتجربة ومذهباًء القاهرة 1970, 
صن 

(2) تعرّف التجرية في الفكر الصوفي ب«الحال». للوإطلاع على المصطلح الصوفي 
للحال» انظر : عبد المنعم الحفني؛ معجم المصطلحات الصوفية؛ بيروت 0 
وهو سمو روحي يتصل به المتناهي (الصوفي) باللامتناهي (الله) وبه يشرق له ويفيض 
عليه العلم اللدني. وانظر : أبو العلا عفيفي» التصوف الثورة الروحية في الإسلام» 
الإسكندرية 1963» ص 17 - 18. 

3( للإطلاع على تفصيلات المنظور السيئنوي الإشراقي الصوفي للفظ الوقت بدلالة 
الحال الصوفي؛ انظر : أبو علي الحسين بن سيناء مقامات العارفين» ضمن رسائل 
الشيخ الرئيس في أسرار الحكمة المشرقية؛ تحقيق : ميكائيل المهرني» ليدن 21891 
ج2 ص 15. 

4 ابن سيناء ماهية الصلاقء ضمن رسائل الحكمة المشرقية» ج23 ص 37 
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والزمان) للتعبير عن الفكرة الصوفية الأساسية في تنزيه الله عزّ وجل 
عن الزمان”). 

وبتوظيفه لمصنطلح الرياضة دون مصطلح المجاهدة» وذلك 
لسببين وفقا لما أرى : لصلة الرياضة بالنفس» وما يترتب عنها من معاني 
التفكر والتأمل» مما يدل على فطنة ابن سينا في استخدامه المصطلح 
لما يوليه من اهتمام بالتفكير والتأمل والإدراك والنظر ؛ ولعدم اهتمام 
ابن سينا بالجانب العملي التطبيقي في تصوفه العقلي» لأن الوصول 
إلى الاتصال بالعقل الفعال يتحقق بصيغة عقلية نظرية» ولذلك فلا 

حاجة إلى المجاهدة ذات الصلة بالبدن وبالطابع العملي.©) 

أمّا مفهوم السماع الصوفي في التصوف العقلي لابن سينا فقد تم 
التعبير عنه ومن خلال منطلقه الفلسفي ب (الموسيقى)» لما للموسيقى 
من تأثير في الفرد وجداني انفعالي متناغم يسهم في تحقيق السعادة 
القصوى له؛ إذ عزا ابن سينا تأثير الموسيقى في الفرد إلى التناسب 
العددي الرياضي للنغمة الموسيقية”» للدلالة على كون العلم هو 

السبيل للوصول إلى السعادة» على حساب العمل لمحدودية مهمته. 

وعلى الرغم من قلة اهتمام ابن سينا بالنصوص «<- النص 
القرآني والحديث النبوي) والالتزام بهاء كميزة مترتبة عن النزعة 
العقلية لهذه الرؤية أو التجربة ؛ فإنْه إذا ما انتهى في رؤيته أو تجربته 

سل ابيز سواه زرا اا 1 

(2) انظر : أبو علي الحسين بن سيناء الإشارات والتئبيهات» تحقيق : د. سليمان دنياء 
القاهرة 1968؛ قى 4: ص 78 - 79 ؛ وحسن عاصيء التفكير القرآني واللغة الصوفية 
في فلسفة ابن سيناء بيروت 1983؛ ص 46. 

:3 انظر : أبو علي الحسين بن سيناء رسالة في الموسيقى؛ ؛ ضمن مجموعة رسائل الشيخ 


الرئيس» الهند 1354 ؛ وزكريا يوسف» «موسيقى ابن سينا»» ضمن الكتاب الذهبي 
للمهرجان الألفي لذكرى ابن سيناء القاهرة 1952 ص 123 - 135. 
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إلى تصور معين» عاد فنظر في النصوص بالتأويل ليحملها على المعنى 
الذي انتهى إليه تصورهء في محاولة للتوفيق بين الحكمة (- الفلسفة) 
والشريعة (- الدين) كمنهج للتقارب وكلغة للترابط بينهماء من خلال 
شرح الحقائق الدينية بالآراء الفلسفية الذي يتضح لدى ابن سينا 
في تفسيره سورة الناس”"'وسورة النور"» وتأكيده لهذا المنهج في 
تأويله العقلي الفلسفي للنبوة كفعل للعقل الهيولاني المعروف بالعقل 
القدسيء المُدرك للمعارف القائمة في العقل الفعال إدراكا حدسياء في 
مقاربة تصوفه العقلي والفكر الصوفي في الإسلام©. 

واللغة الرمزية بما تضمنته من أسلوب وأدب لم تكن بمنأى عن 
الأدب الإشراقي الواضح لدى ابن سيناء الذي اعتمد الأدب الرمزي 
في كتابة رسائله القصيرة بشكل خاص كرسالة الطير“ ورسالة حي بن 
يقظان ورسالة سلامان وأبسال وغيرها من رسائله في الحكمة المشرقية 
مستعيضاً بالأسلوب وباللغة الرمزيين للدلالة على المعاني العقلية: 
إلى جانب مزجه الأسلوب الرمزي بالأسلوب الشعري في رسائله هذه 


(1) للتفصيلات» انظر: أبو علي الحسين بن سيناء جامع البدائع في رسالة المعوذتين؛ 
تحقيق : محيي الدين الكردي. القاهرة 1017 ص 352 

22 للتفصيللات» انظر : ابن سيناء تسع رسائل» ص 85 - 87. 

(3) للتفصيلات» انظر : د. ألبير نصري نادرء النفس البشرية عند ابن سيناء بيروت 21968 
ص 53 -66. 

(4) وللاطلاع على أوجه الشبه والمقارنة بين رسالة الطير الفلسفية لابن سينا ورسالة 
منطق الطير الصوفية لفريد الدين العطار ( ت386ه) الذي اتخذ من الخرافة المرويّة 
على ألسنة الحيوان والطير مغزى لشرح أحوال الطريق الصوفي وما يحفه من مخاطرء 
وأشواق السالكين إلى الفناء. في الأدب الصوفي» ولمعرفة قدرة كل من الفيلسوف 
والصوفي في توظيف اللغة الرمزية» انظر : ابن سيناء رسائل الشيخ الرئيس في أسرار 
الحكمة؛ مج 1 ج2: ص 1 - 9 ؛ وفريد الدين العطار» منطق الطير؛ نشرة : د. بديع 
محمد جمعة. بيروت 1979) ص 62 - 63 و 139 - 445, 
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ليضفي على كتاباته صفاء ودقة ورصانة» مع جمالية توصيفية وذوق 
تعبيري قلما وُجد له مثيلاً في الآداب العالمية©. 
ولم يكتف ابن سينا باللغة الرمزية حسب» بل وظف الحرف 
اللغوي نفسه بما يتضمّن من حقيقة ودلالة وغاية في تصوفه الفلسفي 
العقلي» فالحرف اللغوي لديه يشير إلى بغد أنطولوجي وجودي تارة؛ 
وتارة يمتزج بمنحى فلسفي صوفيء من وجهة نظري. إذ يستخدم ابن 
سينا الدلالة الأنطولوجية الوجودية للحروف في ترتيب الموجودات 
عاداً كل حرف من الحروف رمزاً لموجود من الموجودات وعلى وفق 
ترتيب الأبجد هوز©.في حين يظهر البعد الممتزج بمنحى فلسفي 
صوفي للحرف في محاولته تفسير حروف فواتح السور القرآنية بمنظوره 
الإبداعي لإيجاد الخلق©.كدلالة واضحة لما ينتهج من خط صوفي 
واضح. يثبته من خلاله أيضا منحاه في التوفيق بين نظرته الفلسفية 
ونهجه الصوفي العقلي من خلال حروف السور القرآنية؛ يسجل له 
قدرة فائقة في فهم النص القرآني ورهوزة التدروقة واطلاغا واشعا 
على الفكر الصوفي ونظرة معمقة متفحصة في الخط الفلسفي. 
“ويظين منهوء السدس الضوفي »من وجهة نظري#الدى ابن سينا 
مقترنا بالمعرفة الإشراقية المتحققة عن العقل الفغال» وفي معنين : 
معنى عام ومعنى امن أما المعنى العام فتوظيف ابن سينا لمفهوم 
الحدس بوصفه صوفيا إشراقياء كمصدر للمعرفة الصوفية الإشراقية 
1 انظر«اتبسيز شيخ الأرض» ابن سيناء بيروت 21962 ص 178 - 179؛ وزيادة» «الفكر 


الصوفي عند ابن سينا»» ضمن كتاب الذكرى الألفية لمولد الشيخ الرئيس ابن سيناء 
ص 91 - 95. 


022( انظر : ابن سيناء تسع رسائل؛ ص 95. 
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عن العقل الفعّاله وكدليل على الربط بين الحدس والعقل الفعّال في 
الفكر الصوفي الإشراقي السينوي. لذا سمّيت فلسفة الإشراق الصوفية 
بفلسفة الحدس» وصار الحدس الإشراقي هو الحدس الصوفي 
الفلسفي. 

وعليه أقول : بما أن الحدس هو مصدر للمعرفة الإشراقية 
عن العقل الفعّال» أي هي المعرفة المتأتية من إشراقات هذا العقل 
على النفس الإنسانية التي ترتقي في مدارج المعرفة نتيجة لمجاهدتها 
نوازع الحسء وهي معرفة من يقول بالإشراق كابن سينا الفيلسوف 
المتصوف لهذا أقام مشروع فلسفته المشرقية؛ في تأكيد واضح على 
الوظيفة الإشراقية التي يقوم بها العقل العاشر (-العقل الفعال) بالنسبة 
إلى عقل الإنسان. والحدس فى الوقت نفسه استعداد محض قبل 
الإشراقات عنه؛ ولأجل تحديد 56 إعطاذها لأنك إذا فين تضيسيه 
لما يشير إلى بعد عقلي (-معنى عقلي) بقدر أو بآخرء وعندئذ يحدد 
مصطلح الحدس كفعل ذهني للنفس تنتقل به «من مشاهدة الصور 
والأفعال إلى إدراك الحقائق المطلقة»؛ معتمدة فيه على السرعة لتمثل 
المعنى المطلوب («دفعة واحدة في وقت واحد»”'.فالحدس إذا وعلى 
وفق ما تقدم معرفة مباشرة (- إدراك مباشر). 

وأما المعنى الخاص لمفهوم الحدس الصوفي السينوي فيتحدد 
من خلال صلة الحدس بالفرد الحادسء فيقرٌ ابن سينا فيه بأن الحدس 
تييع اراد على العموم ربل بلع العض من لاون يحضم لخر 
لتفاوت هؤلاء في الاستعداد الذهني قرا رفسا من ساس ركنا 
و1 لطر مود خلين تعتي تاكن كوا ولس دار انوا رب 1ن 


4+ -45بن. جميل صليباء المعجم الفلسفي» بيرووت (د-. تع» ج1ء ص 1 -454:؛ 
وعلي بن الشريف الجرجاني» كتاب التعريفات» بيروت 2.1969 ص 5 
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وكيفاً من جانب آخر. فمن حيث الكمء تتفاوت عدد الحدوس زيادةٌ 
ونقصانا؛ ومن حيث الكيف؛ تتفاوت سرعة الحدس في فترته الزمانية 
قصراً أو طولاًء ليقرر من ثم” نتيجة مفادها أن من صفت نفسه من بين 
الأفراد صفاءً تاما واتصلت بالمبادىء العقلية فهو الأكثر حدسا وهو 
من دون غيره يتقبل إشراق العقل الفعّال في كل شيء'). 

أتبيّنْ مما سبق أن ابن سينا يعبر عن الحدس من منظور فلسفيء 
برغم ما يتصف به ويمتزج معه بقدر ما من نهح صوفي. وعليه فإن 
الحدس السينوي هو حدس فلسفي صوفي. 

واسترعى انتباهي توقف ابن سينا لدى مصطلح البصيرة الصوفي 
بدلالة العين؛ فقد لاحظتٌ عبارة «عين البصيرة» في الفكر الصوفي 
كتعبير عن البصيرة الصوفية» بدلالة انكشاف الحقائق للصوفي 
نكتاهذها عون البصيرة الناظنة كنا يشافد الميصسوسات بالعيد 
الباصرة الظاهرة©. 

وأجدُ توظيف ابن سينا لمصطلح الإلهام الصوفي في تصوفه 
الفلسفي العقلي» بوصفه معرفة متحققة في النفس من إشراق العقل 
الفعَال بلا واسطة”. إذ يُعدٌ الحدس مؤشراً لقبول النفس للإلهام؛ فبه 
النند المتاح م :لانة التق الما وه ريتفيه أرع ذا اكور 
فالإلهام وفقا لما تقدم يتضح لدى ابن سينا بدلالتين: الدلالة على 
الرؤية العقلية الفلسفية للإلهام؛ والدلالة النفسية الصوفية له أيضاء 
حيث يرى في الإلهام «أثر روحاني في النفس متحقق في حالتي النوم 


(1) انظر : تيسير شيخ الأرضء ابن سيناء ص 120 - 121. 
46 للتفصيللات» انظر: ابن سينا رسالة الطيرء ضمن رسائل الحكمة المشرقية؛ ج2؛ ص 42. 
نخ انظر : صليياء المعجم الفلسفي؛ ح1؛ ص 10 
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واليقظة على حد سواء فيُحرك الخيال». والمعرفة المتأتية عنه لا تحتاج 
«إلى تأويل أو تعبير»'».وهكذا يمتزج التصوران الفلسفي والصوفي في 
المنظور السينوي للمعرفة الإلهامية وفقاً لما أرى. 

ويضمٌ ابن سينا تفسيره الفلسفي العقلي لموضوع خلافة الإنسان 
لله على الأرض وفقا للحديث «إن الله خلق: على صورته» في مقاربة 
واضحة مع الفكر الصوفي في تطرقه إلى هذا الحديث؛ على الرغم 
من مفارقته له في مضمونه للتفسير الصوفي الذوقي. 

فالخلافة تبدو متحققة لديه في كون الإنسان أشرف موجودات 
العالم في حدوث النفس الناطقة (- العاقلة) فيه» بناءً على حكمة 
الله وإرادته في أن يبتدىء العالم بأشرف الجواهر وأن يُختم بأشرف 
الموجودات» فكان الابتداء بالعقل وكان الاختتام بالعقل (-الإنسان) 
لا غير. ومن هنا تميّز الإنسان (العاقل) «بالنطق الكامل والفكر البالغ 
الشامل» فاستحق بذلك شرف الخلافة على الأرضص©. 

ولهذا وجدتٌ الإشارات الواضحة والدلائل البيّنة على فكرة 
وصف الإنسان بالعالم الأصغر لدى ابن سيناء فالإنسان لديه «هو 
العالم الأصغر» لأنه مركب من أشياء مختلفة وأمزجة متفاوتة» ومنقسم 
| في جوهريّته إلى بدن وروح أو معين بالحس والعقل» مزين ب«الحواس 
الخمس في أوفى مرتبة وأوفر نظام»» في مقاربة واضحة في النهج 
الشامل والنظرة الكلية بين التصوف السينوي والفكر الصوفي. 
رن اسه اننال الآيات» ضمن رسائل الحكمة المشرقية؛ ج2؛: ص 34. 
(2) انظر : ابن سيناء معنى الزيارة» ضمن رسائل الحكمة المشرقية» ج 3» ص 45؛ وابن 

سيناء ماهية الصلاة؛ ضمن رسائل الحكمة المشرقية: ج3: ص 20 - 32. 


203 انظر 3 ابن سيئاكء ماهية الصلاة: ص 30. وللتفصيلات» انظر : فيليب سالم» «ابن سينا 
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إلى جانب ما يهدف إليه ابن سينا في تجربته من السمو إلى 
العالم العلوي والارتباط بالعقل الفعّال-وهو كائن أدنى واقع بين الله 
والفيلسوف والصوفي- حيث الفيض والإلهام» ربما كان تحقق هذا 
الارتباط أيضاً من خلال فكرة العروج إلى السماء (-المعراج الصوفي) 
أيضا. فأقول : إن الأساس النظري للمعراج الصوفي هو أساسٌ فلسفيٌ 
أصلاء يعدٌ النفس كائناً غريباً عن هذا العالم الحسي؛ هبطت إليه من 
العالم العلوي وحلت بالبدن» وسرعان ما رغبت النفس في الخلاص 
من قيودها واللحاق بعالمها الأصلي عبر تصفيتها بالمجاهدة والتأمل 
والخلوة والعزلة للانفلات من سجن البدن. ومن هنا فقد شبهت النفس 
«بالطائر السجين»» وهو ما أشار إليه ابن سينا في قصيدته العينية في 
النفس ومطلعها «هبطت إليك من المحل الأرفع ورقاءٌ ذاتٌ تعرز 
وتمئع)"". 
ويلتقي التصوف السينوي والفكر الصوفي في مفهوم الخير في 
تأكيده النظرة الفكرية بدلالتها الإلهية والوجودية الأنطولوجية. فالخير 
بدلالته الإلهية : «هو ما يتشوقه كل شىء ويتم به وجوده»©.والخير 
بدلالته الوجودية : هو الخير المطلوب لنفسه ولغيره ويتشوق إليه الحي 
الحادث لتحقيق الكمال الخاص به. وهو الخير الإرادي لدى ابن سيناء 
أي هو الخير الذي ينتج عن الأفعال الجميلة المحمودة (-الفضائل) 
الصادرة عن الإنسان بالإرادة والاختيار» إذ ينال به السعادة©. 


ل للاطلاع على تفصيلات النظرة السيئوية لمعراج ج النفس في هبوطها وصعودهاء انظر: 
أبو علي بن سيناء ديوان ابن سيئاء تحقيق : حسين علي محفوظ» طهران 1957» ص 
9 -20, 

2 أبو علي بن سيناء النجاة» تحقيق: محبي الدين الكردي» ط2» القاهرة 1938 صن 373 و 229. 

(3) انظر: ابن سيناء النجاة: ص 3 ؛ ود. ماجد فخري» بحده «الؤلهيات عند اين سيئأ»)» 
ضلين حاب الذكرى الالفية لمولد التتبخ الرئيس اين :سينا؛ صن 119 
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إن الله عرّ وجل هو (الخير) وعلى وفق ما يُصرّخ به ابن سيناء فيصفه تارة 
بقوله : «اللّه تعالى خخير بذاته»”» وتارة هو «الخير المطلق»)2. «بل هو... 
الخير المحض» تارة أخرى”.ولهذا فإن الخير الأنطولوجي متحقق للعالم 
بمقتضى الوجود الممنوح له من قبله سبحانه؛ وبه جرج من حيز الإمكان 
إلى الفعل «وإن مجراه الحقيقى على مقتضى الخير المحضص»)". 

ولما كان الله عرّ وجلّ هو الخير المحض فهو إذا معشوق لذاته 
باعتباره مصدر كل خير ومفيض كل خير. وهو عاقل ومعقول لذا فهو 
معقول عقل وإن لم يعقل ومعشوق عشق وإن لم يعشق5. 

ومن جانب آخر فإن ابن سينا يحدد البعد المعرفي للخير» حيئما 
يؤكد على ما يتمتع به العقل من قدرات وإمكانات وقابليات تجعل منه 
القياس الأمثل الذي يصل من خلاله الإنسان إلى الكمال على أن يوافق 
هذا القياس العقل الذي يختص به الإنسان ويتجه إليه مع ما يتمتع به 
من استعداد فطري لأن هذا الاستعداد مختلف عند ذوي العقول» هذا 
فى الوقت الذي يرى في الخير لفظاً قيمياً أخلاقياء أي الدلالة الأخلاقية 
لمفهوم الخير. ولهذا فقد حدد ابن سينا الألفاظ المرادفة للخير مستقاة 
بن الأضمال المسحموؤة كاليطة أن الوق إة لآ يمكن أن صعلق إلا 
26 ابن سيئاء تسم رسائل» ص 856 
22 ابن سيئناء في العشق» ضمن رسائل الحكمة المشرقية”؛ ج3)» ص 8 و20 و 1ل 
3( ابن سيناء تسع رسائل» ص 03 
(4) ابن سيناء تسع رسائل» ص 77 
رق انظر : محمد معصوم علي الشيرازي» طرائق الحقائق» طهران ١دامت)‏ جل ص 

002 وفتح أئله خليف» فلاسقة الإسلام» دار الجامعات المصرية»؛ الإسكندرية 76 


ص51 -55؛ وعيد المنعم حمادةق من رواد الفلسفة الإسلامية, طك1ء القاهرة 223 
ص 9 -220. 
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بالخير».فى مقابل تعلق الألفاظ المرادفة للشر الأخلاقى من مبادئ 
الأفعال المذمومة وغاياتهاء كالسوء والفساد والنقص والرذيلة والألم 
والجهل والشقاوة» لتحقيق مقاربته والفكر الصوفي©. 

وعليه فإن ابن سينا الفيلسوف المتصوف يتفق والفكر الصوفي 
في الإسلام في كون العناية الإلهية هي مصدر الخير كله. والعناية في 
الفكر السينوي هي 

كون الأول عالماً بذاته بما عليه الوجود من نظام الخيرء وعلة لذاته 

للخير والكمال بحسب الإمكان: وراضياً به على النحو المذكور: فيعقل 

نظام الخير على الوجه الأبلغ في الإمكان؛ فيفيض عنه ما يعقله. نظاماً 

ما وخيراً على الوجه الأبلغ الذي يعقله. فيضاناً على أتمٌ تأدية إلى النظام 

بحسب الإمكان3©. 

وبما أن الخير شرطه وأصله العناية الإلهية» بمعنى أن العناية 
الإلهية مصدر الخير كله ارتبط كل من الخير والسعادة بالعناية الإلهية» 
وهو ما يؤكده ابن سينا».ولهذا يقررٌ أن السعادة الإنسانية قائمة على 
تأمل الكمال؛ وعلى إدراك المبادىء الكلية والعقول المفارقة. وأسمى 
البالغين إلى هذه الحالة هم العُشّاق» العارفون من أصحاب المقامات» 
الذين «يفضون عنهم جلابيب أبدانهم» ويتجرّدون منها إلى عالم 
القدسء» فيصلون إلى مشاهدات يعجز عن بيانها لسان البشر» إنهم 
يصدفون عن دنايا الأبدان ويستقلون التأمل ليعرفوا الجواهر السامية: 
وبذاك تكون سعادتهم التى لا يحدها وصف©. 
0 انظر ' ابن سيناء الإشارات والتنبيهات» ق4؛: ص 14 - 15 ؛ وابن سيئاء في العشق» 

ضمن رسائل الحكمة المشرقية؛ ج3: ص 4. 

22 انظر : ابن سيئاء النجاة؛: ص 446 و 472. 
2 ابن سيناء النجاة» ص 0 
4 انظر: ابن سيناء النجاة» ص 284. 
ج25 انظر : ابن سيناء أحوال النفس (- رسالة في النفس وبقائها ومعادها)» تحقيق : د.- 
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ويرى ابن سينا إمكان بلوغ الإنسان السعادة في الحياة الدنيا 
أو فى العالم الأرضى» باستكمال العلوم؛ واطراح اللذات الخسيسة» 
وممارسة الفضائل السامية). 

لهذا فقد أطلقتٌ مصطلح ( التجربة الفلسفية-الصوفية ) على 
بالعقل الفعَال. 

3 س: 

يؤسس ابن سينا تجربته الصوفية على حقيقة مفادها : الاتصال 
بالعقل الفغال» صلة للوصل بينه وبين الحق. حيث تتحقق فيه طاقاته 
العقلية ومصيره الخلقى والروحى» وما دام كمال النفس البشرية في أن 

تصير بفضل العقل الفعّال عالماً عقلياً موازياً للعالم الموجود©. 

ومفهوم الاتصال هذا مصطلح فلسفي رغب من خلاله ابن سينا 
في الوصول إلى الله سبحانه؛ يتم باعتماد نهج عقلي -ممثل بالمراتب 
العقلية (القوة والفعل والمستفاد والهيولاني)- يسمو به إلى العالم 
العلوي: ليسير صاعداً نحو الارتباط بالعقل الفعّال حيث الفيض 
والإلهام والسعادة القصوى,. وهي صورة تعبيرية عن حقيقة الاتصال 
الفلسفية” في التصوف العقلى (- الفلسفي) السينوي؛ لكون الاتصال 
-أحمد فؤاد الأهواني؛ القاهرة 1952: ص 127 - 140 ؛ وللمقارنة؛ انظر : ابن سيناء 

الإشارات والتنبيهات؛ ق4: ص 47 و 100 و149. 

(1) انظر : ابن سيناء أحوال النفس» ص 127 - 140. 

(2) انظر : معن زيادة؛ "الفكر الصوفي عند ابن سينا" ضمن كتاب الذكرى الألفية لمولد 
الشيخ الرئيس ابن سيناء بيروت 1981» ص 98 - 101 ؛ وللمقارنة؛ انظر : أحمد فؤاد 
الأهوانى. ابن سيناء القاهرة ( د.ت)» ص 67 - 68. 

(3) انظر : د. عرفان عبد الحميد فتاح» نشأة الفلسفة الصوفية وتطورهاء بيروت 1974 
ص 21 و23. 
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بالعقل الفعّال كواقع حال هو أدنى واقع بين الله وبينه» كنتيجة لما 
أقامه الفكر القرآنى من فجوة واسعة بين العالم والله من جائب» 
وما سعى إليه الفكر الفلسفي الصوفي السينوي من أجل سد الثغرة 
الفاصلة بين «المحرك الذي لا يتحرك» وعالم الكون والفساد» إلى 
إيجاد «سلسلة من الوسائط بين الله والعالم» للمحافظة «على التواصل 
التام بين حلقات الوجود الكبرى وتمكين النفس» من الرُّقيّ صعدا في 
البحث عن الغاية القصوى2"2. 

إذ يرى ابن سينا فى العقل قدرة على الاتصال عبر الإدراك 
العقلي «بالجوهر والماهية والكنه» «حينما يُشرق عليه الحق الأول)2. 
فينال المعارف ويحصل على المعقولاتء وذلك لأن الإدراك العقلي 
يُعدَ أعلى مراتب الإدراك المعرفي عن الإدراك الحسي في الفكر 
ادوع 1 

وهكذا تحولت نظرية الاتصال الفلسفية «إلى بحوث صوفية 
عميقة): وجدت حضورها وتطبيقهاء من وجهة نظريء؛ في إشراقية 
ابن سيئاء وتحققت بالتصوف والعقيدة. إذ تميّز ابن سينا فى البحث 
في الجزء الأخير منه (-القسم الرابع) في تأكيد السعادة الحاصلة من 
)21 انظر : د.ماجد فخري» دراسات في الفكر العربي؛ بيروت 7+:؛ ص 204 
2( (انظر : عبد الحليم محمود. التصوف عند ابن سيناء ص 14 و 23 - 24. 


(3) انظر : الأهواني.ابن سيناء ص 61 - 62. 
جم انظر : د. عبد القادر محمود) الفلسنة الصوفية فى الإسلام» القاهرة 6 - 1967 


421 

صن 421. 
ر للتفصيللات» انظر: اين سيئناء الإشارات والتنبيهات» ق 4)» ص 47 - 48 و68 - 469 
ود. فريد جبرء «العقل الفعّال عند ابن سيناه» ضمن كتاب الذكرى الألفية لمولد 
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الاتصال بينه وبين ربه» حيث يحظى فيها بضرب من الإشراق» برغم 
كون الإشراق لديه لا يصدر عن الله مباشرة» وإنما بطريق غير مباشر 
هو العقل الفعّال”7» الذي يتضح في قول ابن سينا : 

العقل الفعّال إما من جهة ما هو عقل فهو أنه جوهر صوري ذاته ماهية 

مجردة في ذاتها لا بتجريد غيرها عن المادة وعن علائق المادة هي 

ماهية كل موجود؛ وإما من جهة ما هو عقل فعّال فهو إنه جوهر بالصفة 

المذكورة من شأنه أن يخرج العقل الهيولاني من القوة إلى الفعل 

بإشراقه عليه©. 

وهنا أتساءل : حينما يبحث ابن سيئا فى المعرفة الحاصلة بالعقل» 
أهي حاصلة منه له أم هي حاصلة عنه سبحانه في العقل» أم هي في هذا 
وذاك معرفة تبدأ من العقل الذاتى لتنتهى إلى معرفة العقل الإلهى؟ 

ترتبط نظرة ابن سينا إلى العقل ومراتبه مع منطلقه الفكري 
الفلسفي المتداخل بهذا القدر أو ذاك مع تصوفه العقلي» وموضع 
تحققه» حسب إعتقادي» على صعيد النظرة النفسانية السيئوية للعقل 
كدقوة من قوى النفس» البشرية حيث يقال العقل فيه على «العقل 
النظري» و«العقل العملي»: في حين يتضمن العقل النظري مراتب 
(- قوى) عقلية أربعة» هي: العقل الهيولاني والعقل بالملكة والعقل 
بالفعل والعقل المستفاد. 

وألاحظ النظرة الثلاثية السينوية للعقل على صعيد الموقف 
الوجودي الأنطولوجي؛ بجعل العقلء أوّل مخلوق لله في ترتيب 
) انظر : د. ماجد فخري» «موضوع الإلهيات عند ابن سينا وأسلافه»» ضمن كتاب 

الذكرى الألفية لمولد الشيخ الرئيس ابن سيناء ص 122 - 123. 


(2) أبو علي الحسين بن سيناء رسالة الحدود؛ ضمن كتاب المصطلح الفلسفي عند 
العرب» تحقيق : د. عبد الأمير الأعسم» طاء بغداد 1985: ص 241. 
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الوجود عبر تعقلات ثلاثة تتمثل: فى تعقل الخالق» وتعقل ذاته 
ولع ههالة عر ويل موتحقل اله كوظة ايفاك للاثها عبر عن رار 
العقل وأهميته في نظرية الفيض (-الصدور) السينوية. وعلى الصعيد 
الميتافيزيقي للعقل يجعل ابن سينا من العقل الفعال (-العقل العاشر) 
عقلاً خاصاً بالإنسان في كونه «يخرج العقل الهيولاني من القوة إلى 
العقل بإشراقه عليه»”"»ويتحقق اتصال العقل الإنساني بالعقل الإلهي 
(الله عرّ وجل). فالعقل الفاعل (العقل الإلهي) لدى ابن سينا هو الجزء 
الإلهي في النفس البشرية. إذ نظر إلى العقل البشري من و عقلي 
فلسفي رمزي في رسالته حي بن يقظان©. 

ولابد من الذكر أن مصطلح الاتصال الفلسفي بالعقل الفعال في 
المنظور الصوفي العقلي السينوي يظهر بصورة الاتصال بالله في الفكر 
الصوفي برغم اختلافهما في المدلول واتفاقهما في المضمون العام 
وهو اتصال الذات الفردية «بالموجود الأحدي»©. 

مما يعني أن النفس في تجربة ابن سينا تكتفي بتحقيق الإتصال 
وهو دون مرتبة الاتحاد؛ لكون مفهوم الاتحاد 7 التصوف العقلي 
السينوي هو 


اا ا ا ا : ابن سيناء تسع رسائل؛ ص 83 - 84 و55 -56 و22 -31؟؛ 
وابن سيئناء رسالة الحدودء تحقيق : الأعسم المصطلح الفلسفي» ص 240 - 241. 
(2) للتفصيلات؛ انظر ل ل ال لاض 
20-6 و37 و40 - 42و 
3 سور الي انكر الصري يو لايق الشيل :كانه وتطيلة بالمو جر الأحدى: 
الايتيد بوره نس ا ا ا 
يبقى الموجود ياقيا بالله. وقال النوري (أب بو الحسين أحمد بن محمد البغدادي ت 
5 «الاتصال مكاشفات القلوب ومشاهدات الأسرار». انظر : د. عبد المنعم 
الحفنيء معجم المصطلحات الصوفية؛ طاء بيروت 1980) ص 10. 
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مشترك؛ فيقال اتمحادٌ لاشتراك أشياء في محمول واحد ذاتي أو عرضي... 
ويقال اتحاد لاجتماع الموضوع والمحمول في ذات واحدة كحصول 
الإنسان من البدن والنفس.... وأحق هذا الباب باسم الإتتحاد هو حصول 
جسم واحد بالعدد من اجتماع أجسام كثيرة لبطلان خاصيتها لأجل 
ارتفاع حدودها المشتركة وبطلان نهاياتها بالاتصال"'؛ 


لهذا تتوقف النفس في تجربة ابن سينا الصوفية لدى العقل 
الفعّال وهو المستمد وجوده وبقاءه وفاعليته من الموجود الأول (الله)» 
لإعتبارات فلسفية ودينية» فاتصف بكونه صلة وصل©. 

ومما هو جدير بالذكر أجدُ في الاتصال مفهوماً مرادفاً لمفهوم 
الاتحادء بدالا عليه» وعلى وفق ما تؤيده البحوث والدراسات”بينما 


أجِدٌ الدلالة الصوفية لمفهوم الاتصال. لذئ سهل :بن :عد الله التسعري 
2 5 7 َه 5 2 ل 

(ت283ه))» حيث يعد التستري الاتصال لطفا إلهيا (-أثرا ربانيا)» يصل 

إلى قلب الصوفي ليجعله يحيا في شعور دائم بالله سبحانه» وهو في 

(1) انظر : أبن سيناء رسالة الحدود» تحقيق : الأعسم؛ ص 260. بينما مفهوم الاتحاد في 
الفكر الصوفي «تصيير ذاتين واحدة. وهو حال الصوفي الواصل؛ وقيل هو شهود 
وجود واحد مطلق من حيث أن جميع الأشياء موجودة بوجود ذلك الواحد معدومة 
في أنفسها. لا من حيث أن لما سوى الله تعالى وجوداً خاصا به يصير متحداً بالحق. 
تعالى عن ذلك علواً كبيرا. وقيل هو شهود الوجود الحق الواحد المطلق الذي 
لكل موجود بالحق» فيتحد به الكل من حيث كون كل شيء موجوداً به معدوما 
بنفسه؛ لا من حيث أن له وجودا خاصا اتحد به فإنه محال». انظر : الحغني» معجم 
المصطلحات الصوفية؛ ص 9 - 10. وللاطلاع على المنظور السينوي الإشراف 
للاتصال لغرض المقارنة.نارة بمفهوم الاتحاد الصوفي وتارة للكشف عمًا بينهما 
من صلة متحققة أو لا وآراء الباحثين فيهاء انظر : عثمان أمين» شخصيات ومذاهب 
فلسفية ٠‏ القاهرة 21972 ص 71 ؛ ود. ماجد فخري» دراسات في الفكر العربي؛ طف 

2 (انظر : زيادة» «الفكر الصوفي عند ابن سيئا)ا» ص 99 ود. ماجد فخري) دراسات 
في الفكر العربي» ص 205 - 206. 

(3) انظر : محمد غلاب؛ التصوف المقارن, القاهرة 1956 ؛ ود. عبد الرحمن بدوي» 
تاريخ التصوف الإسلامي من البداية حتى القرن الثاني» الكويت 1975 ص 9 ؟؛ 
ود. ماجد فخري» دراسات في الفكر العربي؛ ص 6 - 207. 
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الوقت نفسه اتصال روحي يحتفظ بثنائية الله والصوفي. وبما أن الله 
هو اجن يا لأمنا و العو فشن الو اند لتجاة والشسينفاد غبير إذا 
من قول النُستري: ا وعدت راعذ لا شغل لي إلا بالواحد». وهذه 
غاية تجربة الاتصال الصوفية النّسترية للوصول إلى الله عزّ وجل" في 
مقاربة واضحة وتجربة الاتصال الصوفية العقلية السينوية. 
4م 

ينطلق ابن سينا في تجربته الفلسفية-الصوفية نحو تحقيق معر فته 
بالله من خلال مفهوم العبادة» إذ لاحظتٌ ورود معنى التعبد لديه؛ 
بأنه «عرفان واجب الوجود» متفقا في دلالته ومضمونه مع النظرة 
الصوفية المنطلقة من الدليل القر آني : «وما خلقت الجن والإنس إلا 
ليعبدون»)ف«ليعبدون» في معناها الحقيقي «ليعرفون» للدلالة على 
أن المعرفة تقوم على العبادة» وأن تفسير العبادة يقوم على المعرفة”. 
حيث تصبح العبادة لدى ابن سينا هي المعرفة» أي «معرفة علم الله 
تعالى بوحدانيته ووجوب وجوده وتنزيه ذاته وتقديس صفاته)2. 

ولم يكتف ابن سينا بذلك» بل إنه عرّف الله عزّ وجل من خلال 
الوجود باعتباره صنع الله فبقدر فهم الوجود تفهم معرفته سبحانه؛ 
وبقدر محبة الوجود يكون القرب منه سبحانه. وعليه تصبح المعرفة 
في التصوف السينوي طريقا إلى الله (-واجب الوجود)". 


(1) انظر : د. محمد كمال إبراهيم جعفر: من التراث الصوفي لسهل بن عبد الله التستري» 
القاهرة 1974؛ ص 199 - 201. 

(2) القرآن الكريم : 51 سورة الذاريات : آية 56. 

(3) انظر : عبد القادر محمودء الفلسفة الصوفية,» ص 131 -132. 

2 ابن سيناء ماهية الصلاة؛ ضمن رسائل الحكمة المشرقية» ج3؛ ضع 033 

(5) انظر : فيليب سالم؛ «ابن سينا الطبيب»: ضمن كتاب الذكرى الألفية لمولد الشيخ 
الرئيس ابن سيناء ص 62 . 
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وكأن النظرة الذاتية للوجود (-العالم) لدى ابن سينا هي سبيل 
إلى 'معرفته سبححاته» لذلك اقترنت المعرفة لديه بالنظرة الوجودية 
الأنطولوجية. وفى الوقت نفسه أخحذت معرفته سبحانه؛ معرفة الربوبية» 
«مكانة مهمة في سياق التفكير السينوي الفلسفي والصوفي معاء وإرساء 
فلتفته الالهنة بجز يا المعروق ن النليلة الالهية) ضف 

فأستنتجٌ أن عرض التصور الفلسفي الصوفي المعرفي السينوي 
هو تصور غير مباشر لمعرفته سبحانه؛ بمعنى أنه يقوم على أطراف ثلاثة 
وتصبح العبارة صياغة معكوسة أيضاء وكأن الفيلسوف المتصوف لكي 
يحقق المعرفة به سبحانه لابد أن يمر بالوجود كشرط ضروري للتحقق 
المعرفي. 

ولكن هذا لم يمنع ابن سينا من بيان أن علم المعرفة هو علم إشارة 
لا علم عبارة؛ لهذا جاء التأكيد الصوفي على السكوت وعدم الكلام في 
المعرفة» إلى جانب ما قيل من أن «العلم حياة القلب من الجهل»©. 

ومن جانب آخر فإن ابن سينا يميز بين العلم الإلهي والعلم 
الإنساني من منظور زماني" باحثا في العلم الإلهي من حيث نسبته 
الثة بمحانة: وصوفاقةة ومتضيوواتة على روفلا بشع لمكن العو فيع: 
فالعلم الإلهي في وصف ابن سينا هو علم لا يدخل في زمان؛ وهو 
العلم المحضصر”©. فى ححين يعد «الموجود بما هو موجود» مضمون 
(1) انظر : ابن سيناء تسع رسائل» ص 3. 


2 2 دفع الهم عند وقوع الموت» ضمن رسائل الحكمة المشرقية» ج3. ص 51 
ال 

(3) انظر : الأهواني؛ ابن سيناء ص 64 

(4) انظر : الأهوانى» ابن سيئناء ص 64. 

ر25 انظر 1 ابن سينا تسع رسائل» ص 03 
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العلم الإلهي لدى أبن سيناء بما في ذلك وجوده سبحانه» مع ورود 
العلم كمرادف للوجود وسبب له لديه أيضا". 

وأمًا العلم الإنسانيى فهو لدى ابن سينا بدلالتين: فبدلالة 
الفلسفة لديه هى معرفة الحقائق على قدر قدرة الفرد لذا فهى تتضمن 
هذين العلمين» فسميت بهما فهى فلسفة نظرية وفلسفة عملية©. فى 
مقارية واضحة والفكر الصوفي في تمبيزه بين العلم الإلهي والعلم 

الإنساني©. 

وما استرعى نظري» وجود وصف للعارف الصوفي في الفكر 
الفلسفي السينوي وبنظرة ذاتية» إذ خصٌ ابن سينا وصف العارف فى 

المشرقية وضمن مؤلفه الإشارات والتنبيهات في قسمه الرابع أيضاً. 

فهو يصف العارف (-الواصل إلى الل وصفا دقيقا يمتزج فيه التعبير 

الفلسفي بالرمز الصوفي ويوضح فيه سموه في الخلق» ورقيّه في المقام؛ 

واستخلاصه في القرب» وتفرّده في الوصال؛» مع «العقل الفعّال)20. 

(أ) انظر : د. ماجد فخريء «موضوع الإلهيات عند ابن سينا وأسلافه»» ضمن كتاب 
الذكرى الألفية لمولد الشيخ الرئيس ابن سيئاء ص 107 و 110 ؛ وابن سيناء معنى 
الزيارة» ضمن رسائل الحكمة المشرقية» اج ص 46. 

02 للتفصيلات» انظر 0 ابن سيناء تسع رسائل» ص 100 و73 - 4م؛ وهشام نشابة» 
«التربية والتعليم عند ابن سينا»؛ء ضمن كتاب الذكرى الألفية لمولد الشيخ الرئيس 
ابن سيناء ص 172 - 173. 

(3) للإطلاع على تمييز المتصوفة بين العلم الإلهي والعلم الونساني» والمقارنة بينهم 
وبين الفلاسقة» انظر : د. نظلة أحمد الجبوري» خصائص التجربة الصوفية فى 
الإسلام - دراسة ونقد. ط1ء بيت الحكمة» بغداد 2001) ص 117 - 126, ١‏ 

4 للتفصيلات» انظر : ابن سبيئا» مقامات العارفين» ضمن رسائل الحكمة المشرقية» 


ج23 ص 10 - 13 و21 ؛ وابن سيناء الإشارات والتنبيهات» ق4: ص 47 و 58 - 60 
و101 و104 - 106 و68 و111 - 112 و116. 
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ولهذا حدد ابن سينا درجة معرفة الإنسان الصوفيء فهي التي 
تُحددُ منزلته الحقيقيّة في طريق سيره إلى معشوقه الأول الله. والمعرفة 
المقصودة هنا هي بعد سلوكه الصوفي وتجاوزه مرحلة الزهد التي 
تعني المعرفة الصوفية. فالمريد هو من سلك طرق الحقيقة سائراً إلى 
الملا الأعلى إلى مرحلة الرياضة وتخليص النفس من علاقاتها بالمادة 
والكائنات الفانية ومن كل ما يمنعه عن البارىء عزّ وجل. وبعد أن 
يروض الزاهد نفسه الأمّارة على إطاعة نفسه المطمئنة يطلق عليه 
وصف العابد. وبتصفية الجانب الباطني من النفس الذي هو وسيلة 
الشسالك إلى التامل والوصول والتنقية جميعاً يض إلى اليفظة الدائمة 
وهذا الوصول هو الوصول الكامل إلى البارىء عرّ وجل» فقد فنى عما 
سوى الله بالكلية وبقي به بكليته"". الأمر الذي جعل ابن سينا يُقرن 
السعادة بالمعرفة» وهي السعادة المتحققة للنفس الناطقة عبر معرفة الله 
عقلاً وفيضاً قدسيا وهي ما تتميّز به نفوس المتصوفة العشاق العارفون 
من أصحاب المقامات» التي نالت نفوسهم قسطاً من الكمال؛ فكلما 
اقتربت منه اشتد شوقها وعشقهاء وإذا ما ايتعدت عنه اشتاقت له من 
جديد. ولهذا وصف ابن سينا في مقالة المبدأ والمعاد أحوال الخالدين 
في الحياة الآخرة حينما ذكر الذين بلغوا في فضيلة العقل درجة من 
السعادة القصوىء هم العارفون» وهم في أعلى حال وأسعدها©. وهذ 
المعرفة لدى ابن سينا هي المعرفة الإلهية التي تبتغي النفس الإنسانية 
(1) انظر : محمود أبو الفيض المنوفي؛ التصوف الإسلامي الخالصء دار النهضة:؛ القاهرة 

(د.ت)» ص 182؛ ود.عبد الحليم محمود؛ التصوف عند ابن سيناء ص 44 - 47. 

(2) انظر : ابن سيناء ماهية الصلاة؛ ضمن رسائل الحكمة المشرقية» ج3؛ ص 39؛ وابن 


سيتاء أحوال النفس. رسالة في النفس وبقائها ومعادهاء ص 127 - 140 ؛ ونادر» 
النفس البشرية عند ابن سيئاء ص 24 - 26 و34 - 35. 
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الصوفية الوصول إليها ورغبتها في الوصول عن طريقها إلى الحق 
الأسمى» لتحيا النفس في العالم العقلي النقي كي تتلقى من الله النورء 
ذلك النور النابع من نور المعرفة الصادر عن الوجود الأولء الكامل 
من كل وجه. الواحد من كل وجه. وحياتها في هذا العالم تجعلها 
تعرف وتطمئن بعدما يشرق عليها الحق ببهائه وجلاله"». 

وجديرٌ بالاطلاع والبحث هنا هو التصور الفلسفي للنفس لما 
له من تأثير واضح على الفكر الصوفي في مجال تحديد طبيعة النفس 
العارفة لله سبحانه. حيث أجدٌ فيه وبصورة معكوسة نهجا صوفيا 
واضح المعالم نحو تحديد نفس عارفة تتحدد بالله سبحانه؛ لكي أصل 
إلى نتيجة مباشرة وحاسمة ألا وهي: الإقرار بعدم وجود حدود فاصلة 
وواضحة بين التصورين الصوفي والفلسفي في موضوع تحديد النفس 
العارفة لله» لأن كلاً منهما يتأثر بالآخر ويؤثر فيه بقدر أو بآخر أكان 
ارا ماكر وافيكها أم غير مباشر خفياً. 

فالنفس في الفلسفة السينوية «جوهر عقل متحرك من ذاته»©. 
وهي جوهر يُعبرٌ عنه ب«الأنا» (-الذات) الجامع للإدراك والفعل 
والتعقل. وتعدٌ هذه نظرة سينوية للنفس الإنسانية (الناطقة) بيخاصة©. 

فالنفس الناطقة هي النفس العاقلة حيث تعقل بالعمل (-العقل 
العملي) وبالنظر (-العقل النظري»» فالعقل العمليء إذا ما تغلب على 
ا 0 ص 20 -24 ؛ ود. محمد 

علي أبو ريان؛ تاريخ الفكر الفلسفي في الإسلام؛ دار الجامعات المصرية» الإسكندرية 
3+ 1 ص 342؛ والمنوفي؛ التصوف الإسلامي الخالص؛ ص 181. 

(2) ابن سيناء رسالة الحدودء ص 241- 242. 


3( ان : ابن سيناء ماهية الصلاة؛ ضمن رسائل الحكمة المشرقية, ج23 ص 432 7 
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سائر قوى النفس وصل المرء إلى الفضائل» وعندها يصبح هو الطريق 
المؤدي إلى العقل النظري حيث يوجه عناية المرء فيه نحو المبادىء 
العالية الأولية للوجود والمعرفة!'.وهكذا أستخلصٌُ أن النفس الناطقة 
(-العاقلة) في التعبير السينوي هى «العالمة العارفة بوحدانية الإله 
الور ْ ْ 

وفي الوقت نفسه يُصنّف ابن سينا للنفس الناطقة العملية الإدراكية 
لوي الشن المدركة و علس مها يدرك إذراها خاو دعام 0 
عبر الحواس 06 وصنف يدرك إدراكا داخلياً (- باطنا» للصور 
والمعاني المستمدة من المحسوسات عبر حواس خمس أيضأء هي! 
الحس المشترك والقوة المصورة؛ والمتخيلة (- المفكرة) والمتوهمة 
والذاكرة (- الحافظة). وكأن ابن سينا عد الإدراك قوة من قوى النفس 
البشرية كالتخيل والتوهم والحافظة» تدرك النفس بها جميعاً الصورة 
والمعنى» جاعلا به تميز النفس البشرية عن نفس المخلوقات©. 

وما يسترعي النظر هو التعبير الرمزي الصوفي السينوي لقوى 
النفس الإنسانية في مؤلفه حي بن يقظان”". 

ومما هو جدير بالذكر فإن ابن سينا يشير إلى معنى الاستعداد 
المعرفي وفقا لما تضمنته التتجربة الفلسفية الصوفية والمعرفة الفلسفية 


(1) للتفصيلات» انظر : تيسير شيخ الأرضء ابن سيناء ص 114 - 118. 

(2) ابن سيئاء ماهية الصلاة: ص 39. 

(3) للتفصيلات. انظر : ابن سيناء نسع رسائل» ص 17 و 19 و22 - 25 و34 - 46؛ وابن 
سيناء الإشارات والتنبيهات؛ ق 4: ص 128 - 129 و132, 

رخ انظر : ابن سسيناء تسع رسائل: ص 21 ؛ وئشاية» «التربية والتعليم عنك ابن سينا 
ضمن كتاب الذكرى الألفية لمولد الشيخ الرئيس ابن سيناء ص 162 - 163 و174. 

(5) للتفصيلات. انظر؛ ابن سيناء حي بن يقظان: نشرة : أحمد أمين» ص 16 - 19 و41 
- 42 و46 -46. 
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وثيقاء إذ جعل من الاستعداد المعرفى مرادفا للحدس الصوفى» فعرّف 
الحدس بالاستعداد». هذا من جانب» ومن جالب آخر فإن ابن سينا 
فى تأكيده على ما يتمتع به العقل من قدرات وإمكانات وقابليات 
تجعل منه القياس الأمثل الذي يصل خلاله الإنسان إلى الكمال» على 
أن يوافق هذا القياسٌ العقلّ الذي يختص به الإنسان ويتجه إليه مع 
ما يتمتّع به من استعداد فطري» لأن هذا الاستعداد مختلف عند ذوي 
العقول2. وهو منتهى ما وصل إليه التصوف العقلي السينوي. 
ويصل ابن سينا من ذلكء إلى تأكيد فكرة «التناسب» والتماثل 
«ابين النفوس السماوية والأرضية تناسبا في الجوهرية والإدراكية»؛ 
بينما يرى التماثل موجودا بين العالم الكبير والعالم الصغير» ولولا 
وجودهما « لما غرف الباري» ولما نطق له صلى الله عليه وسله©. 
ليصل ابن سيناء من وجهة نظريء إلى استدلال مفاده : أن معرفة 
الخالق هي تأمل في حقيقة الخلق©. 
ومما لفت نظري الاستخدام السينوي لمصطلح العشق©بدل 
الحب لتحقيق معرفته سبعحاته. ولتفسير الوجود الصادر عن واجب 
الوجوة«المتشرق الميكضن) فالعقى إذا فى المتظور السوى لين 
1) للتفصيلات: انظر : تيسير شيخ الأرض»؛ ابن سيناء ص 120 - 121. 
(2) انظر : ابن سيناء الإشارات والتنبيهات» ق 4. ص 14 - 15. 
3 انظر : ابن سيناء معنى الزيارة. ضمن رسائل الحكمة المشرقية؛ ج3)» ص 46. 
(4) انظر : ابن سيناء ماهية الصلاة» ضمن رسائل الحكمة المشرقية» ج3)؛ ص 33. 
(5) للمقارنة بين مصطلح العشق في الفكرين الفلسفي والصوفيء انظر: الأعسمء 


المصطلح الفلسفي عند العرب» ص 109 و 36؟ والحفني» معجم المصطلحات 
الصوفية. ص 184 ١‏ 
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نباك الك قاد تمسو دل راسانها للوكفوة أرض ةن انهم 
ومن جانب آخره فإن ابن سينا يربط مفهوم العشق بمفهوم التجلي 
الإلهي وهو ما يتضح في إشارة لابن سينا يري الله فيها «ظاهرا مجلا 
لجميع الموجودات»»؛ وليؤكد أنه لولا التجلّي الإلهي لم يكن وجوداء 
لأن تجليه سبحانه هو «علة كل وجود». لذلك أحبّ أن يُعرف فعشق 
وخر فطلو لاته :رد الم جودات ىقالت نتائر المتجلياتت 
(الموجودات) تجليه فتصورت الحق قصداً به2.أستخلصٌ إذا في 
المنظور السينوي للتجلي الإلهي دلالة صوفية ممتزجة برؤية فلسفية. 
52د 

أتبيّنُ أن تجربة ابن سينا الفلسفية الصوفية تتمثل في فلسفته 
المشرقية؛ هذه الفلسفة التي وُجد جانباً من مضمونها في كتابه رسائل 
الشيخ الرئيس في أسرار الحكمة المشرقية (تحقيق ميكائيل بن يحبى 
المهرني؛ ليدن» ج1) 1889 وج2,: 1891: وج3: 1894) وفقا لما طرح 
فيها ابن سينا من موضوعات» تحددت بحي بن يقظان؛ دفع الغم 
والهم؛ دفع الهم عند وقوع الموتء الصلاة وماهيتهاء الطير؛ العشق» 
العهد؛ مقامات العارفين وهي جزءً من مؤلفه المفقود الحكمة المشرقية 
(-الفلسفة المشرقية قية) الذي ألفه في أواخر حياته ولم يصلنا منه سوى 
المنطق المسمى منطق المشرقيين. 

وى لسرن قراف حضو افر لوليا إشرافابة العقل امعان 
عل 'عقلهة جعوفةابوإدزاقا اذوف عقف كار وقارة عقن كلا الصييز 
ل القت الي انار : الأهواني؛ ابن سيئاء ص 68 - 71. 


0 انظر: ابن سيناء هْ في العشى» ٠‏ ضمن رسائل الحكمة المشرقية» ج3) ص 
و 
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والمعاني» وتحقق الاتصال بالعالم العلوي والعالم الأرضي من خلال 
العقل الفعال نفسه صلة للوصل”). بعدما استوقف العقل الفعّال ابن 
سينا ولاسيما في إضفائه المعرفة التي تؤسس الوجود, أني المعرفة 
الإنسانية. لأن هذه المعرفة تحدث في النوع الإنساني نتيجة إشراقات 
هذا العقل على النفس الإنسانية التي ترتقي في مدارج المعرفة نتيجة 
لمجاهدتها نوازع الحس. ومن هنا فإنه أقام مشروع فلسفة مشرقية» 
مؤكدا على الوظيفة الإشراقية التي يقوم بها العقل العاشر بالنسبة إلى 
عقل الإنسان, هو انتزاعه الصور التي يجدها متحدة في عقله ورفعها 
إلى مستواها الكلي. ويعني هذا امتناع الإنسان عن إدراك الجزئيات 
المحسوسة بصورها المادية فيصبح إدراكه لهذه الجزئيات المحسوسة 
إدراكاً عقلياً بوصفها معاني معقولة وصوزا فلتيوان هذه الكلية هي 
من لوازم الصور المعقولة0. 000 

فالعقل العاشر ليس عقلا خالقا وأداة للخلق فقط»؛ بل هو وسيلة 
إشراق أيضاً. ولهذا فالفلسفة المشرقية لابن سينا لا تتعدى إشراق العقل 
الفعّال واتصال العقل البشري به وهي في حدود المعرفة العقلية. 

والنفس تحاول الوصول إلى العقل الفعّال ووسيلتها في ذلك 
أن تتعلمء وهي متى ما وصلت إلى العقل الفعٌال استطاعت أن تتصل 
بالعالم الأعلى والعالم الأدنى جميعا لكون العقل الفعال الواسطة بين 
العالم العلوي والعالم الأرضص© 


(1) انظر : هئري كوربان» تاريخ الفلسفة الإسلامية؛ ترجمة : نصير مروة وحسن قبيسي» 
بيروت 1966 ص 260 - 261 ؛ وللمقارنة» انظر : نصرء ثلاثة حكماء مسلمون؛ ص 
44 - 45 

2 انظر : كوربان» تاريخ الفلسفة الإسلامية؛ ص 260 - 1؛ وللمقارنة؛ انظر : كارًا 
دوفو ابن سيناء ص 245؛ ونصرء ثلاثة حكماء مسلمون. ص 44 - 45 . 

3( انظر : د. عبد الحليم محمودء التصوف عند ابن سيناء ص 20- 24؛ وللمقارنة» - 
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إذأ فإنّ موقف ابن سينا الإشراقي هذا يتخذ طابعاً صوفياً'", 
فتصبح تجربته هي صورة تعبيرية عن تصوفه العقلي النظري وفلسفته 
المشرقية الصوفية. 


-انظر: محمود أبو الفيض المنوفي» التصوف الإسلامي الخالص»ء القاهرة (د. ت)» 
ص 181 -182. 

(1) للتفصيلات؛ انظر ؛ د. خليل الجر وحنا الفاخوري» تاريخ الفلسفة العربية. بيروت 
7+ ج1ء ص 20 - 21؛ ود.عبد الحليم محمود؛ التصوف عند ابن سينا؛ ود.عثمان 
أمين؛ شخصيات ومذاهب فلسفية؛ ص 71. 
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ذكابالنا رسر_«تتمحالمناظر» 


ملخص : 

اهتمٌ الفارسي بتشريح ابن الهيثم للعين في تنقيحه لكتاب المناظر 
ولاحظ بعض المخالفات بينه وبين الأطبّاء خاصضة. فأخذ على عاتقه أن يلم بما 
وصله إليه عصره في هذه المسألة من جالينوس إلى ابن سينا وشرّاحه. ونلاحظ 
في هذا الإلمام التركيز على التشريح السينويٌ للعين إلى حدّ جعله ينقل كل 
ما كتبه ابن سينا في كتاب الحيوان خاصّة. فما أهمّية ما كتبه ابن سينا في هذا 
الصدد؟ ولماذا ينتصر الفارسي له دون غيره (حنين بن اسحاق والعشر مقالات 
في العين)؟ وما تأثير الفلسفة السينويّة على الفارسي بصورة عامّة؟ وهل يعتبر 
هذا الإلمام بمسائل التشريح في ذلك العصر تأريخا للعلوم؟ هذه بعض الأسئلة 
التي سنتطرّق إليها بمناسبة قراءة الفارسي للتشريح السينوي للعين والتأريخ لهذا 
المبحث من أجل تخفيف المؤونة على طالبي العلم من بعده. 


لا أحد من الفلاسفة ملأ الدنيا في عصره وشغل الناس أكثر من 
ابن سيناء ومازال يملا الدنيا ويشغلها إلى يوم الناس هذاء ملا الدنيا 
علما وفلسفة» وانشغل الناس بفلسفته وقصروا أو كادوا يقصرون في 
الانشغال بعلمه. والمقصود بالخصوص. هاهناء هم الكتاب المحدثون, 
لأن انشغال القدماء بابن سينا تعلق به في شموليته وخاصة في الطب. 
وعلى العكس من ذلك كاد ابن الهيثم يكون مغيبّاء وخاصة في الشرق 
الأقصى. فعندما حل الفارسي عند قطب الدين الشيرازي ثالث ثلاثة في 
مرصد مراغة وفي مدرستها كما تسمى منذ أواسط الستينات من القرن 
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الماضي”2 سواء في مراغة أو في إحدى المدن الكثيرة التي اشتغل فيهاء 
وقد تكون تبريز التي أقام بها إلى وفاته» حسب تقديرات رشدي راشد في 
كتاب الهندسة والمناظر في القرن الرابع هجري”. كان الرجل منشغلا 
بكليات القانون في الطب للشيخ الرئيس”؛ وكان نصير الدين الطوسي 
قد شرح كتاب الإشارات والتنبيهات"' وعلق على تعليقات فخر الدين 
الرازي؛ كما شرح الشفاءً. ولم يكن ابن الهيثم المناظري حاضراء بل ان 
كتابه لم يكن متداولا هناك ويذكر الشيرازي أنه قد رآه في صباه «في 
بعض خزائن الكتب بفارس» (التنقيح»؛ ص 45) وعمل على استجلابه 
لتلميذه؛ وابن الهيثم المعروف آنذاك هو ابن الهيثم الفلكي والحاسب 
في حين أن ابن سينا كان معروفا عالما وفيلسوفا وطبيبا. 


و انظر : 

.575 علولا ,1966 ,كشو ,«معطآ1: ضسماء صما ,لوععللء]8 عتمكك ,ولع تصصعظ .15 
.5 م ,219189 

يقول كنيدي : 


« أممطء5 فطع عما! عط كه منامعع خنطا ما نرعاعم ما أمفصعحكصي عط الأيح غ1 » 

وقد أعيد نشر مقالة كنيدي في كتاب بعنوان. 

حت حتحالا مررمعلكط ,جساف الاعمصينمط عجن كزه (7منتو ماعل مق با لم3 أنه ال 

84 ,عع سعاع5 عأتطوعم 1ه دن عط 01 عألطتاقم1 ركصمندعتاطن] نواد 

(2) رشدي راشدء الهندسة والمناظر ذ في القرن الرابع هجريء» بيروت لبنان» مركز 
دراسات الوحدة العربيق 1996. 

(3) كمال الدين الفارسي» تنقيح المناظر لذوي الأبصار والبصائر» تحقيق وتقديم 
مصطفى حجازي» مراجعة محمود مختار» القاهرة 1984» الجزء الأول ص 46. 

(4) ابن سيناء الإشارات والتننيهات» مع شرح نصير الطوسي» تحقيق سليمان دنياء دار 
المعارف (القاهرة) 1957 21983 4 أجزاء. وقد علق الطوسي على شرح فخر الدين 
الرازي لذات الكتاب» ويذكر ابن أب بى أصيبعة لهذا الأخير كتابين يتعلقان بالإشاراثت 
هما : كتاب الإنارات في شرح الإشارات: وكتاب لباب الإشارات. أنظر ابن أبي 
أصيبعة» عيون الأنباء في طبقات الأطباء» دار الثقافة» ج3) ص 45. 

ج25 يذكر في كتب مدرسة مراغة بما هو كذلك. 0 مؤيد الدين 
العرضي» كتاب الهيئة» الطوسيءالتذكرة» والأكيد أ ن نص الشكوك على بطلميوس 
لابن الهيثم كان متداولا في المشرق والمغرب» وربما بعض الرسائل الأخرى»- 
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ومثلما كان الشيرازي منكبا على شرح الكليات من كتاب 
القانون» كان الطوسي كذلك قد انكب على هذا الأمره كما جاء ذلك 
في القطعة التي حققها سليمان دنيا ترجمة لحياة نصير الدين الطوسي 
من كتاب المنهل الصافي والمستوفى بعد الوافي للعلامة جمال الدين 
يوسف الأتابكي الظاهري". وإذا ما تصفحنا كتاب البيهقى تتمة 
صوان الحكمة”' فإننا نكاد نرى كل من شملتهم هذه التتمة إما تلامذة 
لابن سينا أم مناهضين لأفكاره» ويبدو أن هذا الأمر كان قد افتعله 
ابن سينا منذ بداياته الأولى وتواصل مع تلامذته وتلامذة تلامذته. 


- غير أن ابن سينا لم تكن كتبه متداولة فحسب بل موضوع شرح؛ فقد قضى الطوسي 
في شرح الإشارات عشرين عاما واهتم قبل ذلك فخر الدين الرازي بالعديد من 
نصوصه كالشفاء وشرح عيون الحكمة؛ وكتابته كانت متداولة في ذلك العصر حتى 
أن كتاب الطب الكبير كاد يكون رديف القانون والشفاء عند صاحب التنقيح. وقد 
كتب فخر الدين الرازي العديد من الكتب الطبية أولها كتاب الطب الكبير الذي 
يقدمه ابن أ أصيبعه كالتالي : «كتاب الجامع الكبير لم يتم » ويعرف أيضا بكتاس 
الطب الكبير» (أبن أبي أصيبعة» مرجع سابق» ص 45). أما الكتب الأخرى المذكورة 
فهي : كتاب في النبض» شرح كليات القانون لم ينم» كتاب التشريح من الرأس إلى 
الحلق لم يتم هو الآخرء وكتاب الأشربة: ومسائل في الطب. ويمكن أن نضيف إلى 
هذه المجموعة كتابين آخرين ذكرهما ابن أبي أصيبعة بعد المجموعة الطبية : كتاب 
الزبدة وكتاب الفراسة ويأتيان بعد المجموعة الطبية باعتبار أن ابن أبي أصيبعة نظم 
الأدب والنحو ثم كتب الكلام؛ فكتب الفلسفة وعلوم الهندسة؛ ليصل أخيرا إلى 
المجموعة الطبية. (المصدر نفسهء ص 45-44). 

را الإشارات» ص 84: من القسم الأول الخاص بالمنطق. 

02 البيهقي؛ تتمه صوان الحكمة» تحقيق وضبط وتعليق رفيق العجم» بيروت» دار الفكر 
اللبناني؛ ط.1ء 1994. 

رت ويكاد يشبه في ذلك ديكارت عندما دفع العالم العلمي في أوروبا آنذاك لمناقشة 
كتاباته بالاعتماد على الأب مرسان كما تشهد على ذلك الرسائل الديكارتية والردود 
على الإعتراضات. وقد جعل أرنولد الكبير هذه الخاصية ميزة كل كتابات القرن 
السابع عشرء فالكاتب يطرح إحساساته الأولى في كتاب على القراء الذين يثرونه 
بنقاشاتهم. أنظر في هذا الصدد مقدمة كتابه منطق بور رويال. وفيما يعخص ابن سينا 
أنظر : 35 
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وفي هذا الإطار يمكن لنا أن نؤكد أن مواقفه المناظرية كانت متداولة 
وكانت محل نقاش في الفترة التي حل بها الفارسي تلميذا على القطب 
الشيرازي» فقد كان القطب معروفا بنظرياته المتعلقة بقوس قزح". 
وكان نصير الدين الطوسي نفسه قد كتب في هذا الباب©. ولذلك نرى 
الفارسي يذكر في مقدمته أنه سيأخذ بعين الاعتبار مقالة ابن الهيثم في 
الأثرين؛ ومقالة ابن سينا وينقدهما على حد السواء*. وقد يدل ذلك 
على أن القطب الشيرازي لم يكتف بجلب كتاب المناظر في مجلديه 
اللذين راهما في صباه بفارس بل كل مؤلفات ابن الهيثم وخاصة 


الرسائل التى أرفقها الفارسى للكتاب بنصها أو تلخيصا لها أو أن 


أل كلللطمط ع1 دغعمه '0 ومععصلتام مهناتلظا ,مهمد بطم «تعالا عتم 161476 رهضتك صط[ - 
ةم وعناولرع]1 اء 20165 ,ممأأع بل علصا ,عطهرج'! ع1 ممتاع لم0 يوععدظ عل 
2000 ,ممعحامظ 1ه مده 601 وعنا رطاسم ترعظ لأمطع 8 متطولا 
خاصة المقدمة ص 2130-1 مع اختلاف في المقاصد بطبيعة الحال. 
42 انظر. كنيدي» المصدر السابق» ص 366 ويحيلنا كنيدي على دراسة كارل بوير : 
حآعوه 1" .1 : علتول"ا جوع 1ظ) كمقلة 1 مطتشاة 10 الاجابا بررمجر سوط مط 16 ,عتعرومظ عدن 
(1959 ,04 
وقد تجدر الملاحظة هاهناء أن ظاهرتي القوس والهالة كانتا من الانشغالات الكبرى 
لعلماء المناظر والطبيعة؛ وحظيت كتابات أرسطو في الآثار العلوية بالعديد من 
الدراسات الأكاديمية وقد تم تجاوزها اليوم عندما تم تفسير ظاهرتي الإتعطاف 
والألوان تفسيرا علميا كما يفيدنا بذلك جيرار سيمون في كتابه : 
.أتناع5 ,قلتة2 1106 7مططم ”| اه 8176[ ,هه عر[ 

(2) اانظر قائمة كتب الطوسي في المقدمة التي كتبها عباس سليمان لتحقيق كتاب 
التذكرة في علم الهيئة لنضير الدين الطوسيء الكويت ط!ء 1993 ص 52. الكتاب 
رقم 20 من الكتب الفلكية للطوسي وعنوانه «رسالة في تحقيق قوس قزح»". 

3 قول الفارسي في مقدمة التنقيح وبعد عرض محتويات مقاللات كتاب المناظر السبع 
لابن الهيئم : «وقد أضفنا إليها بعد تمامها خاتمة وذيلا ولواحق...» والذيل هو الذي 
يتعلق بمسألة قوس قزح» يقول الفارسي «أما الذيل ففي أسياب القوس والهالة, 
ويشتمل على تلخيص مقالة ابن الهيثم فيهما (. ..) وعلى تلخيص ما ذكر في الشفاء 
فيهما...(اص50). 

(4) المصدر نفسهء ص 51-50. 
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الفارسي هو الذي قام بذلك بنفسه عندما لانت له عريكة علم المناظرء 
ناشتاقتك نيه إلى المويك: 

ما يهمنا من هذا الأمر هو الحضور السينوي فى مدرسة مراغة 
إلى إشارات وتنبيهات وتذييل وتذنيب ووهمء مثلما سنجد ذلك على 
الجهة الأخرى من العالم الإسلامي عند حازم القرطاجني” الذي يبدو 
أنه استلهم «شعريته»» إن جاز لنا القول» من كتاب الشعر لابن سينا 
العبارات التى استعملها ابن ينا أو الفارسى : أي أنه استنبط عبارات 

خاصة به أو لعله كان يراها أليق بالمادة التي كان بصدد تناولها. 

)21 حازم القرطاجني» منهاج البلغاء وسراج الأدباف تقديم وتحقيق محمد الحبيب ابن 
الخوجة؛ بيروت:؛ دار الغرب الاسلامي ط4ء 2007. الأولى بتونس 1966 وطبعتان 
في بيروت 1981 و1986. فبالإضافة إلى العنوان الذي يكاد يكون مشتقا من تقسيم 
منطق الإشارات إلى «أنهاج» باعتبار النهج هو «الطريق الواضح» كما يقول فخر 
الدين الم رازي في شرحه ويقابل النمط باعتباره «ضربا من البسط» (الإشارات» 
المجلد الثاني؛ ص 127 استعمل عارم اللرطاجي مجموعة من الألفاظ : معلم 
دال ويقسم إلى إضاءة وتنوير»؛ ومعرف دال يقسم بدوره إلى إضا عات وتلويرات» 
دراوت سات الكتات سهما هي إقالمسيساك ولة على سرد اقلم ١‏ مدرفات 
ل او ف عد وس سر لح ددر 
وماناك: وبشير 0 0 النهج بالأرقام الترتيبية : ارك الثاني» ا 
الوسطى بالحرورف ؛ أب ج د» والتقسيمات الصغرى بالأرقام العربية : 1 3 
ويمكن أن تقارن هذه التسميات بما يقوله الشارح فخر الدين الرازي : (الاستقراء 
يدل على أن الشيخ عبر في هذا الكتاب بالإشارات عن فصول تشتمل على أحكام 
تثبت بتجشم وبالتنبيهات عن فصول يكفي في ثبوت أحكامها النظر في حدودها 
وفيما سبق من القول فيما يناسبها»» (الإشارات» الجزء الثاني» ص 200). وأنظر 
تفصيل بقية الأسماء في الصفحات 208 و364: وفى الجزء الثالث ص 12. . وقد نعود 


إلى هذه التقسيمات الطرينة ند اين يسا والتار بي و الوط تمي كي مقا أخرى 
نستجلي فيها خفايا هذا الأسلوب في الكتابة. وهذه الإشارة كافية بغرضنا هاهنا. 
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عندما وقف الفارسي على نقص في المادة التشريحية عند ابن 
الهيئم ورام تكميلها التجأ إلى علماء التشريح من تلامذة جالينوس 
وشراحه وعلى رأسهم ابن سينا الذي ذكر كتابيه : القانون والشفاء (ص 
7. وهذه هي المسألة التي نريد أن نقف عندها في هذه المداخلة : 
التشريح السينوي للعين في كتاب تنقيح المناظر لكمال الدين الفارسي. 

ما هي المادة التشريحية التي وقف عندها الفارسي من القانون 
ومن الشفاء (كتاب الحيوان) ؟ ولماذا أراد الفارسي تكميل التشريح 
الهيثمي والحال أنه يرى أن المادة التشريحية التي قدمها ابن الهيثم رغم 
مخالفتها لأصحاب التشريح لا ١تقدح‏ في غرضه» (ص 120) و«غير 
منافية لغرضه» (ص 1) ؟ ألمجرد المعرفة ؟ أم لغرض تعليمي وهو 
الغرض الذي قاده لتنقيح المناظر» والذي يقود زعماء المدرسة الكبار 
قبله في تحاريرهم وتلاخيصهم وقد كتب الطوسي رسالة بعنوان آداب 
المتعلمين”؟ أم هو طريقة في التاريخ للمعرفة العلمية وخدمة للطلاب 
حتى لا يتعذبوا مثلما تعذب للحصول على هذه المادة كما يقول بلفظه 
في تبرير هذه الوقفة التاريخية أو التأريخية ؟ قبل الإجابة على هذه 
الأسئلة أو من أجل الإجابة عليها نتوخى الخطوات التالية : 

1-مظان المادة التشريحية السينوية في القانون والشفاء (تشريح 
العين). 

2-ما قدمه ابن الهيثم ومآخذ الفارسي. 

3-التكميل الفارسي للمادة التشريحية بالاعتماد على ابن سينا 
بالخصوص. 
را! نصير الدين اطوش آداف التملنيق» صفق رجي لكات عنمن مساة علي 

المخطوطات العربية» المجلد الثالث؛ الجزء الثاني 1957. 
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4-نتائج أو استخلاصات عامة. 

1-ابن سينا وتشريح العين 

يجب أن نلاحظ منذ البداية أن كل ما كتبه ابن سينا فى البصريات 
بالتسمية الحديثة بما في ذلك تشريح العين وفيزيولوجية الأبصار وما 
يتعلق بالألوان والضوء «النور) لا يتجاوز المائة والأربعين صفحة 
في كامل متنه المعروف المحقق بصورة جيدة وغير المحقق وأقصد 
المطبوع. ويتوزع التشريح من هذه المادة على القانون”' الذي كتب 
قبل كتاب الشفاء وخاصة قبل كتاب الحيوان©» وعلى هذا الأخير 
الذي يبدو أنه لخص ما تم ذكره في القانون. 

تتوزع المادة التشريحية للعين على المجلدين الأولين من 
القانون: فى المجلد الأول وفي الجملة الثانية تتعلق الفصول 3 و4 
والجفن (ص 90 -01). وفي الفصل الثانى من الجملة الثالثة يتناول 
العصبية الدماغية هو الزوج البصري (110 - 111). ويشير ابن سينا في 
الفصل الخامس من الجملة نفسها إلى القوى النفسانية إشارة عامة 
(ص 137 - 139). 


(1) ابن سيناء القانون. تحقيق وتعليق سعيد اللحام» بيروتء لبئنانء دار الفكر للطياعة 
والنشر والتوزيع تحت إشراف مكتب البحوث والدراسات؛ 1994: 4 أجزاء. 

(2) ابن سيناء الشفاء؛ الطبيعيات 8: الحيوان؛ مراجعة إبراهيم مذكورء تحقيق عبد الحليم 
منتصرء سعيد زايد عبد الله إسماعيل» القاهرة» الهيئة المصرية العامة للتأليف والنشر» 
0 ه 1970م. 
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ويحتوي المجلد الثاني من القانون في فنه الأول على فصل 
فى معرفة الرأس وأجزائه (ص5)؛ أما الفن الثالث والفصل الأول من 
المقالة الأولى فيتعلق بتشريح العين وأحوالها (ص181 - 183)؛ وتهتم 
المقالة الرابعة بأحوال القوى الباصرة وأفعالها (ص2333 - 252). 

ما يمكن أن يلاحظ بالنسبة إلى المظان والمسائل المشار إليها 
هو أن ابن سينا ألمّ بجميع أحوال العين» متدرجا من العضلات إلى 
الأعصاب إلى مكونات العين أغشية ورطوبات ووظائف تخص كل 
مكون وما يطرأ عليها من آفات وعيوب وكيفية معالجتهاء وتدخل 
المعطيات تحت عنوان الطب في عموميته وصناعة الكحالين خصوصاء 
وسيلخص الشيخ الرئيس هذه المادة في كتاب الحيوان الذي سيكون 
متأثرا بالعلوم الطبية وسيكون الإنسان هو المحور الرئيسي فيهاء بالنسبة 
إلى هذه المسألة على الأقل. 

وستتوزع مسائل التشريح في كتاب الحيوان على ثلاثة مواقع؛ 
أولها الفصل التاسع من المقالة الثانية عشرة بعنوان «في منفعة العصب 
وتشريح الدماغي منه». ويقع ما يتعلق بالعصب البصري في الصفحتين 
6 - 237. والثاني هو الفصل.الثالث عشر من المقالة ذاتها بعنوان في 
تشريح آلات البصر وعضلها من ص 255 - 260» أما الموقع الثالث 
والأخير فهو الفصل الأخير من الكتاب وهو المقالة التاسعة عشرة : 
عنوان المقالة والفصل هو «نتف من أحوال الإنسان» والنتفة الثانية هي 
التي تتعلق بالتشريح وفيها يحاول ابن سينا الإجابة عن سبب الزرقة 
والكحلة (في العين)» وقد نقلها الفارسي كما هيء» وتقع النتفة الثانية 
أو الجزء الأول منها المتعلق بلون العين؛ باعتبار أن الجزء الثاني يتعلق 
بألوان الشعر والصلع؛ بين صفحتي 429 و431» إلى عبارة «كالكلاب 
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السلوقية» من كتاب الحيوان وبين 186 و189 من التنقيح» ويقدمها 
الفارسي بقوله: و«مسائل التتمة كلها من الطب الكبير وقد وجدت في 
الشفاء فصلا في المعاني المذكورة فأوردته على وجهه...» (ص186): 
وكان الفارسي قد عقدء قبل ذلك؛ لمسائل اللحم العصبي الموجود 
في المأق ومنفعته في إخراج فضول العين والثقوب الأخرى الصغار 
الموجودة في المحجرء وفي الأجفان والغدتين الخ... سبعة مسائل؛ 
وسمى هذه الفقرة تكملة المباحث؛ والفقرة أو القسم الذي يليها سماه 
تتمة» وتحدث فيه عن الزرقة والكحلة في العين من ناحية والضعف 
وأسبابهما من تركيب الرطوبات ومواقع البلدان وأيهما أكثر تعرضا 
للآفات (الرمد)» وبعد هذه الفقرة يورد كلام الشيخ الرئيس المشار 
إليه كما هو. , 

وما يلاحظ هو أن مادة التشريح بمواقعها الثلاثة في الحيوان 
لا تتجاوز ثلث ما قدم في القانون» ورتبها ابن سينا ترتيبا مخصوصا 
من الزوج العصبي إلى تشريح آلات البصر كما يسميها (ستصبح هذه 
التسمية عند ابن النفيس بصيغة المفرد «العين آلة الإبصار»)» بوصف 
الأغشية الثلاثة التي تتفرع عنها طبقات العين وتتحرز فيها رطوباتها. 
ولا يفصل ابن سينا بين وصفه لرّطوبات العين» ووصفه للطبقات؛ إلى 
العضلات أو العضل (أربعة على الجوانب وإثنتان على التوريب وواحدة 
أو أكثر من واحدة وراء المقلة لدعم العصبة ولمنعها من الاسترخاء 
المجحظ ولضبطها عند التحديق. ويقول عنها الشيخ الرئيس : «وهذه 
العضلة قد عرض لأغشيتها الرباطية من التشعب ما شكك في أمرهاء 
فهي عند بعض المشرحين عضلة واحدة وعند بعضهم عضلتان» وعند 
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بعضهم ثلاث؛ وعلى كل حال فرأسها واحد» (الحيوان ص 258). 
وبعد تشريح العضل يأتي تشريح الجفن ثم الهدب. 

فكيف تصرف الفارسي مع هذه المادة ؟ وماذا أخذ عن ابن سينا 
وماذا أخذ عن غيره ؟ هذا إذا ما تجاوزنا فقرات الزرقة والكحلة التى 
أخذها كما هي. 

لتبين هذه الأمور يجب أن نقف أولا عند عرض الفارسى للمادة 
التشريحية الهيثمية وبيان مآنحذه عليها إن جاز لنا اعتبار تعليقاته ماخذ. 

2-تشريح ابن الهيكم للعين ومآخذ يي 0 
ل 01 
القسم الخاص بابن الهيثم بين الصفحتين 116 و125» وتنتهي هذه المادة 
بصورة العينين» وهي تختلف بعض الشيء عن الصورة التي نجدها في 
كتاب المناظر». وقد تفطن نظيف” إلى هذه النقائص أو المخالفات فنقل 
في كتابه صورة ابن الهيثم وإعادة صياغتها من قبل رسنر للترجمة اللاتينية 
للكتاب والتي تعرف بالذخيرة ثم استنبط منهما شكلا ثالثا يراه أكثر تطابقا 
مع وصف ابن الهيثم»ء وهذه الأشكال هي على التوالي : أرقام 19 و20 

عند عرض الفارسي للمادة التشريحية الهيثمية وقبل تفصيلها إلى 
1 ابن الهيثم؛ ٠‏ كتاب المناظر» تحقيق وتقديم عبد الحميد صبرة» المقاللات 3-2-1) 

الكويت 03 والمقالتان 5-4 سئة 2002. والمادة التي يتناولها التنقيح هاهنا هي 
الفصل الخامس وعنوانه في هيئة البصر ص 136-127. 

(2) مصطفى نظيف» الحسن بن الهيثم» ؛ بحوثه وكشوفه البصرية» مطبعة نوري بمصرء 


الجزء الأول 1942» الجزء الثاني 21943 وأعيد نشره بمقدمة جديدة كتبها رشدي 
وأشد بمركز دراسات الوحدة العربية» سئة 2008, وسنعتمد على الطبعة الأولى. 
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مقاصدء يعلق على تصور ابن الهيثم للجليدية والزجاجية باعتبارهما 
رطوبة واحدة أو كرة واحدة بقوله : 
أقرل : هذا الكلام يخالف كلام جميع الأطباء الذين انتهى إلينا كلامهم 


في التشريح وأنهم مطبقون على أن الجليدية بتمامها جوهر واحد متشابه 
الشفيفء وأن الزجاجية رطوية ثالثة تملأ تجويف العصية مما وراء 


الجليدية إلى ثقب المحجر (ص 8 

وفيما يتعلق بالمقاصد فقد خصص الثلاثة الأول للقرنية» 
والمقصدين الرابع والخامس لتراكب القرنية والبيضية والعنبية على مركز 
واحد؛ هو مركز القرنية وخصص المقاصد السادس والسابع والثامن 
وحتى التاسع لتراكب الجليدية مع الرطوبتين الأخريين ومع الطبقات 
واتفاق مركزها مع مركز القرنية مرجيا البرهنة الهندسية على هذه الأمور 
إلى الكلام في كيفية الأبصار (ص 124)» ويخصص المقصد العاشر لما 
يسميه جسم العين وموقع مركز القرنية منهء بحيث يكون هذا المركز 
هو مركزه. أما الحادي عشر وهو الأهم في التشريح الهيئمي فهو تشابه 
العينين في جميع طبقاتهما وأشكالهماء وهذا التصور هو الأساس الذي 
سيبني عليه ابن الهيثم فيما بعد نظريته في تشابه أو تناسب نقطي الأبصار 
على سطح الجليدية؛ وهو المعنى الذي كان اكتشافه ينسب إلى هويغنز 
وبدأ المؤرخون يراجعونه بداية من ألبار لوجون إلى دومينيك راينو) 
مرورا بأعمال مارك سميث وجيرار سمون*» وينهي الفارسي مقاصده 


(0 انظر : 
-516 ب : عطلة[اناءم0ضلط لمتكا 12 عداة امعط تجد11-لف ص”ا1 رلتتمصتوم]1 عسوتمتصسمط 
و7طهكه!11:1 02:0 مج362 عإطع بق ددا رعسوتعه[متقوطم عسوممه'[ ع0 متبعسصسيه 
.79-99 : .م ,2003 و5نمد4ظ ,1 “د ,15 .ام 
2) انظر : 
رقطلكة8 ,22788076 ها ,قط207 ع[ ,10611916 ,2151011 ه[ 2 476784010936 مساك لتتدوةى 
.([131-164] عسنددجوطا' وع<18 » سمنعع1لمء) 2003 ,اتتاعك 
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بقوله متحدثا عن أصحاب التشريح في علاقتهم بابن الهيئم «أقول 
وبينهم وبيئه مخالفات» وكذا بينهم هم أنفسهم على ما سورد مفصّله؛ 
غير أن الذي ذكره كاف فيما قصده من أمر المناظر» وتلك المخالفات 
غير قادحة فيهلاص 125). والعبارة الأخيرة من هذا الشاهد هي التي 
ظل يرددها طيلة عرضه للتشريح الهيثمي؛ مثال ذلك يقول معلقا على 
اعتراض معترض على المقصد الثاني ومفاده أن السطح الداخل من 
القرنية المنطبق على ثقب العنبية سطح مقعر كري مواز للظاهر منها (دص 
0»؛ وقول المعترض «كيف يصح ذلك وسطح مقعر القرنية يماس 
محدب العنبية وسطح العنبية من كرة مركزها قدام مركز محدب القرنية 
؟» يقول الفارسي معترضا على الاعتراض : «قلنا: هذا التفاوت ليس 
يقدح في غرضه. فان مطلوبه بيان التشابه في الجو الذي يغطي الثقب 
ولا اختلاف بينهما معتدا به حسًا...»)(ص 0)120. 

هذه الاعتراضات/التبريرات في آن؛ هي التي جعلت الفارسي 
يحاول تكميل هذه المادة بالعودة إلى المشرحين على ما بينهم من 
اختلاف. إلا أن نظيف في كتابه المذكورء لما تعرض إلى هذا النقد 
الفارسي» قدم جملة من الحجج لصالح ابن الهيثم ضد الفارسي» 
الذي يبدوء ها هناء وكأنه تسرع في الحكم على ابن الهيثم وخاصة في 
علاقة الرطوبة الزجاجية بالرطوبة الجليدية. فقد يكون ابن الهيثم لم 
يحسن التعبير هناك وهو يفصل بين كرة الرطوبتين مبينا تراكبهما في 
مظان أخرى بصورة واضحة (نظيف» ص207 -211). ويبدو أن مقصد 
الفارسي هناك ليس هو مقصد نظيف. فالفارسي يلاحظ الاختلاف بين 
كنات إلى المطاخة لماكورة شان كارع شن دقار لأولق يسراف نا ل 


منافع آلات البصر : ص 236-234. وتقابل الفصل السابع من المقالة الأولى كذلك 
ص 189-183 


144 


تشريح العين السينوي في كتاب الفارسي «تنقيح المناظر» 


ابن الهيثم في المادة التشريحية المقدمة وبين بقية المشرحين وخاصة 
جالينوس وابن سيناء فأراد أن يعطيهم الكلمة مبرزا ما توصل إليه 
علم التشريح بصورة عامة في عصره ومخنففا المؤونة على المتعلم. 
ولذلك نراه يقدم هذا القسم المضاف أو الاستطراد المطول بهذا البيان. 
أقول : ولما انتهيت إلى هذا الموضع من الكتاب طمحت نفسي إلى 
فيه سفحا دون القلل؛ فنظرت في كتب أيمة الطب؛ وجمعت ما وجدته 
فيهاء ورتبته» وألحقته بهذا الفصل وكفيت بذلك مؤونة ما قاسيته من 
الطلب عمّن اهتم بذلك اهتمامي» فعسى أن تغنيه هذه الجملة عن 
المفصلات: فلستأنف البحث فيه على طريقتهم لا نبالي بما يقع من 
تكرار بعض المسائلء لما يتضمن من الترتيب وحسن النظام» ونعتمد 
علاج التشريح» وشرح ابن أبي صادق لكتابه في منافع الأعضاء؛ ومن 
كلام الشيخ الرئيس في القانون والشفاء ومن كلام صاحب اللخخيرة 
وتذكرة الكحالين والمعالجات البقراطية لأبي الحسن أحمد بن محمد 
النفيس القرشي» وكامل الصناعة المعروف بالملكيء تأليف علي ابن 
العباس وغيرها من المختصرات» جمعا لا يشذ عنه شيء من فوائدهم 
والله الموفق (التنقيح: ص 126 - 127). 
عامة وعدم الاكتفاء بما قدمه ابن الهيثم رغم أن ما قدمه يفي بالغرض 
الذي حدده ابن الهيثم لهذا العلم ولبيان هيئة العين جملة بإبراز تراكب 
مراكز الرطوبات على مركز القرنية. فقد كانت هذه المادة من الناحية 
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العلمية الصرفة لا تشفى الغليل وهي دون المطلوب أو الأدنى المطلوب 
في هذا الغرض وقد عبر الفارسي على هذا المعنى بعبارتين مجازيتين 
«كان شربى منه نشححا دون النهل» و«مقامى فيه سفحا دون القلل»» 
والعبارتان كما هو معلوم تندرجان في إطار التصور العربي الإسلامي 
للعلم ولطلبه» العلم يروي ولكنه يتطلب توقل الجبال والمدارج 
للوصول إلى القمم. وهي معاني نجدها في بعض رسائل الكندي» ثم 
في الرسالة البيبليوغرافية المنسوبة إلى محمد أو الحسن ابن الهيثم» 
وعبارة التوقل التي تعني الصعود الثابت والمتدرج؛ يبدو أنها كانت 
متواترة الاستعمال فى القرون 3 و4 و5 للهجرة (الكندي» الجاحظ» 
وابن الهيثم). أما المجاز الآخر فهو جار إلى يوم الناس هذا. 

© يتطلب إرضاء هذا الطموح العودة إلى كتب أيمة الطب وجمع 
المادة منها وترتيبها وإلحاقها بالفصل المذكور. وسنتفحص هذا الترتيب 
الذي ينقده الفارسي نفسه فى هذا البيان «تكرار بعض المسائل» ولكنه 
لا يبالي بذلك لما تتضمنه المادة من «الترتيب وحسن النظام» فكأنما 
حسن النظام يشفع له تكرار بعض المسائل. والتكرار المقصود هنا لا 
يقف عند تكرار ما تقدم مع التشريح الهيثمي بل يتجاوزه إلى مقارنة 
مواقف المشرحين فيما بينهم بحثا عن الحقيقة» والقيام بدور المنصف 
التشريح السينوي في كامل المادة التي قدمهاء فكأنه يتمثل موقف ابن 
سينا في كتاب الإنصاف بين المغربيين والمشرقييينت©. وهو موقف 
نرى بعض الأطباء المعاصرين للطائفة التى ذكرها الفارسى يمارسوئه 


(1) ابن سيناء كتاب الإنصاف». ضمن كتاب أرسطو عند العرب» تحقيق عبد الرحمان 
بدوي. الكويت» وكالة المطبوعات» طقف 1978. 
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لحلّ الشكوك التي يقدمها البعض على القدماء كالبغدادي في حل 
بعض شكوك الرازي على جالينوس 

3 الغاية التربوية وتتمثل في كفاية المهتمين بمسألة التشريح 
مؤونة مقاساة الطلب بالاعتماد على «هذه الجملة» وعدم الضياع في 
«المفصلات» ويثم بذلك التعمق والتقدم في المسائل المهتم بها. 
ويبدو أن هذا الهاجس كما قلناء هو هاجس مدرسة مراغة بصورة عامة 
وعلى الأقل معلميها الأكبرين: نصير الدين الطوسي تدبر أمر الكثبر 
من النصوص الفلكية والرياضية تحريرا وإجمالا» والقطب الشيرازي 
المهتم بشرح الكليات من المتون الكبرى» ولعل هذا المنحى هو 
بعض ما استلهماه من تعليم ابن سيناء إضافة إلى أن الطب السينوي 
بالخصوص ظل إلى قرون عديدة مجالا للشرح وإعادة الشرح. 

4) مدونة تشريح العين من جالينوس إلى شرح تشريح القانون 
لابن النفيس» وقد ذكر أكثر من 10 كتب وكاتبء إضافة إلى مختصرات 
أخرى مثل ابن قف المسيحي المعروف بالكركي» وكان معروفا كذلك 
بكتابه شرح الكليات من كتاب القانون» كما اهتم بشرح الإشارات 
مثل الطوسي وفخر الدين الرازي» إضافة إلى كونه تتلمذ» في دمشق؛ 
على مؤيد الدين العرضىي؛ (ص144 وص 171 - 176) وابن هبل (ص 
6 صاحب كتاب المختار المتوفي سنة 610 هه وكان قد كتب كتابه 


(1) ذكر ذلك ابن أبي أصيبعة في ترجمة عبد اللطيف البغدادي. 

(2 كتب الطوسي الكثير من «التحريرات» نذكر منها : 1) تحرير المجسطي لبطلميوس» 
2) تحرير ظاهرات الفلك لاقليدس. حققه عباس محمد حسن سليمان» بيروت» دار 
النهضة العربية» ط1» 21996 3) تحرير المساكن لثاوزوبسيوسء نشر ضمن الرسائل» 
حدير آباد الدكن؛ الجزء الأول 1358 ه. 4) تحرير كتاب ارسطرخس جرمي التيرين 
وبعديهما. 
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حسب ابن أبي أصيبعة سنة 560 هه وإسحاق بن حنين (ص 148) 
والعكبري في كتاب العين (ص 155) وشهاب الدين يحيي بن حبش 
السهروردي المقتول في المطارحات (ص 171). وما يمكن أن يلاحظ 
هاهناء هو أن أغلب الكتاب المذكورين هم إما أساتذة لابن سينا بداية 
من جالينوس ومرورا بأبي بكر الرازي» أو تلامذة أو شراحا له مثل 
ابن أبي صادق» وابن النفيس القرشي وحتى ابن قف المسيحي الذي 
يعرف بكتاب الشافي الذي شرح فيه أو ضمّ إليه شرح الكليات من 
قانون ابن سيناء وقد يؤدي ذلك إلى القول : إن المادة التشريحية 
المجملة في هذا الفصل من التنقيح والمضافة إلى التشريح الهيثمي 
هي بالأساس سيئوية وهذا ما سنحاول البرهنة عليه لاحقا. 

5) يحكم الفارسي على المادة التي قدمها حكما إيجابياء فقد كان 
جمعه لها «جمعا لا يشذ عنه شيء من فوائدهم» أي فوائد المشرحين 
وعندما يضع على اميك العا سبع 1 
يستعمل» هاهناء حتى ألفاظه؛ وينقد الشراح ويناقش مواقفهمء فإن ابن 
سينا هو المشرح الأكبر في عصر الفارسي وفي رأيه حتى أنه لا يضيره 
أن ينقل نتفة «كحلة العين وزرقتها» نقلا حرفياء وهو أمر لم نره يفعله 
إلا مع ابن الهيثئم عندما نقل صدر المقالة الأولى من كتاب المناظر 
نقلا حرفيا «تبركا من غير تصرف» (ص 53)» وفي حال ابن سينا اقتناعا 
بالمحتوى العلمي. ولعله كذلك يرى أن كل من أتى بعده قد عول عليه 
من الفخر الرازي إلى ابن النفيس الذي تمكن من إكتشاف ما اكتشفه 
(الدورة الدموية الصغرى؛ أو الدورة الرئوية) بالتعليق على التشريح 
السينوي للقلب ووظيفة كل جزء من أجزائه. 
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3-التكميل الفارسي للتشريح بالاعتماد على ابن سينا 

يبدأ عرض المادة التشريحية من الصفحة 128 من كتاب التنقيح 
بحد العين المنقول عن جالينوس» فيما يبدو وعن علي ابن عيسى 
صاحب كتاب تذكرة الكحالين. وقد جعل ابن عيسى كتابه في ثلاث 
مقالات؛ أولاها حدٌ العين؛ ثم يفصل الفارسي طبقات العين السبعة 
بدءا من الصلبة مرورا بالمشيمية التي يعدد فيها أقوال الشراح مع أقوال 
جالينوس ناسبا كل قول إلى صاحبه مؤكدا على الشكل والعلاقة مع 
الطبقات الأخرى والوظيفة المتمثلة عادة في الحماية والتغذية والفضل 
مؤكدا على أن جهة الغذاء تقابل دائما جهة الفضل. ويكتفي في الشبكية 
بإيراد قول صاحب المعالجات في شكلها وقول القرشي في شكل 
عروقها. وبعد الشبكية تأتي العنكبوتية وتأتي هاهنا أول إحالة على 
القانون مفادها أن العنكبوتية «نسيج ينبت من طرف الشبكية وينفذ معه 
خياطات من الجزء المشيمي «مناقشا بعض أقوال المشرحين ومؤكدا 
على منفعة العنكبوتية من ناحية تغذية الجليدية من قدامها دعما للغذاء 
الذي يأتيها من الزجاجية من خلفهاء وهذا المعنى ينسبه إلى القرشي» 
ولا نحسب القرشي إلا معيدا كلام ابن سينا هاهنا ألفاظا ومعاني. 

أما العنبية فيعتمد في وصفها وتحديد وظيفتها على الطب الكبير» 
مناقشا قول محمد ابن زكريا مستعرضا بعض ردود الإمام فخر الدين 
الرازي. وقد أطال الفارسي في هذه المناقشة من صفحة 139 إلى 
صفحة 142» وبالنسبة إلى منفعة هذه الطبقة فإنه يعرضها بألفاظ ابن 
سينا باعتبار العنبية تحول بين الرطوبات وبين القرني الشديد الصلابة 
«كالمتوسط العدل» وبالعروق التي فيها تغذو القرنية التي لا عرق 
فيها. ويتواصل العرض بألفاظ ابن سينا إلى آخر الفقرة» ويتمثل الفرق 
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بينه وبين أبن سينا في إعادة ترتيب المعاني وعرضها بطريقة مغايرة 
لطريقة ابن سيناء ذلك أن الشيخ الرئيس» كما أنف الذكر يتحدث عن 
تراكب الأغشية والرطوبات معاء في حين نرى الفارسي يفصل بين 
وصف هذه وتلك. ويتحدث ابن سينا عن المشيمية والعنبية والقرنية 
فى علاقتها بالرطوبات الثلاث (أنظر كتاب الحيوان» ص257 - 258)» 
ويدور الحديث عن الحجاب أو الغشاء الأول من الأغشية الثلاثة 
التي تغشى عصبتي الأبصار (ص255). ثم يستعرض الفارسي العديد 
من المواقف الشارحة لهذه المعاني السينوية خاصة من تلميذيه ابن 
قف المسيحي والقرشي إضافة إلى ابن هبل والفخر الرازي» وكل 
يشرحون كليات التشريح في القانون كما أنف الذكر. 

أما الطبقة السادسة فقد لخصها الفارسي مستعملا ألفاظ ابن سينا 
كذلك في غالب الأحيان» ونكتفي هاهنا بنقل فقرتي الشيخ الرئيس 
والفارسى ليتبين لنا الفرق بينهما فى المعنى واللفظ وإعادة الصياغة 
ويكثفها في حين نرى الفارسي يفصل ويُفصل. 
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القرنية : طبقة تنشأ من حدّ الدائرة الحادثة 
من الصلبة عند الاكليل» وفي أول نشئها 
أرق مما قبله من الصلبة وأصفق» ثم 
جعلت:#تحسبية: ما تبك يزداد رقة وتلرزا 
حتى يصير بالغ الشفيف» ومقدمها مؤلف 
من طبقات أربع رقاق كالقشور المتراكمة» 
وسطح الطبقة التي تتصل بالعنبية وتماسها 
فيه خحشونة ماء فأما ما جاور الاكليل منها 
إلى موضع اتصال العصب فلا يمكن 
قسمتها 3 الطبقات. (التنقيح. ص 147). 


اما الحجاب الثانى فانه صفيق جدا 
ليحسن الضبط ويسمي مؤخره 
طبقة صلبة وصفيقة ومقدمه 
يحيط بجميع الحدقة ويشف 
لئلا يمئع الابصار فيكون لذلك 
في لون القرن المرقق بالنحت 
والجرد ويسمى لذلك قرنية. 
وأصفق أجزائه ما يلى قدامهء 
وهي بالحقيقة مؤلفة من طبقات 
رقاق أربع كالقشور المتراكبة» 
ان انقشرت منها واحدة لم تعم 
الآفةء ومنها ما يحاذي الثقبة» لأن 
ذلك الموضع إلى الستر والوقاية 
أحوج. . (الحيوان» ص 258). 


ركزت إعادة الصياغة التي أنجزها الفارسي على حد القرنية: 
أما بقية المعطيات فقد وزعها بألفاظها على الفقرات اللاحقة وهي 
التي اعتمد فيها على اسحاق بن حنين الذي أجرى تجربة وضع 
عشر طبقات قرنية بدل الأربع الطبيعية؛ على بعضها البعض «فكانت 
تشف كما تشف طبقة واحدة منها» (ص 148). وفيما يخص المنفعة 
يقول:«إنها لرقتها وبياضها يشتد نفوذ الشعاع والأشباح فيها »وبتلززها 
وبصفاقتها صارت حريزة عن الآفات» (ص 148). والعبارة استعملها 
ابن سينا للحديث عن موقع العين عندما قال : «وكان يجب أن يكون 
البصر إلى قدام ضرورة (...) فإن ذلك أحرز وأوفق» (الحيوان» 261). 
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أما في الفقرة الآنفة فقد عوض هله العبارة بوصف حاجة الموضع 
«إلى الستر والوقاية». 

والمعنى الآخر المنقول من الفقرة السينوية إلى الفقرات العخاصة 
بالمنفعة هو قول الفارسي «وجعلت طبقات حتى إذا انقشرت واحدة 
منها بالقروح الحادثة لم تعم الآفة» (ص 148). ويعني ذلك أن النقل 
أما أنه حرفي (ألفاظ ومعاني) أو إعادة توزيع الألفاظ والمعاني على 
فقرات مختلفة لمزيد الشرح والتدقيق كما هو الحال هاهنا. وقد يكون 
ذلك من فعل الفارسي أو من فعل من نقل عنهم من الكتاب وخاصة 
ابن النفيس أو الفخر الرازي أو ابن القف الكركي. 

أما الطبقة الأخيرة وهي الملتحمة؛ ففي نص ابن سينا هي الغشاء 
الثالث من الأغشية الثلاثة المشار إليهاء ويوجز الشيخ تقديمها في 
الجملة التالية : «أما الثالث فيختلط بعضل حركة الحدقة ويمتلئع كله 
لخنذا نهنا دسم تلتق الغين و المحاق وريدمها اعت ناته 
الملتحمة» (ص258). أما الفارسي فيعدد فيها الأقوال مرجئا البعض إلى 
تكملة المباحث التي أشرنا إليها آنفاء وفي جميع الحالات لا يتجاوز 
المعاني التي أوجزها الشيخ الرئيس. أما حديثه عن الرطوبات الثلاث 
فيرتبه تبعا لترتيب الرطوبات من داخحل العين إلى خارجها : الزجاجية؛ 
والجليدية» والبيضية. وتقل الإحالة هاهنا على الأطباء الآخرين لتحضر 
ألفاظ الشيخ ومعانيه؛ ماعدا تسمية الجليدية بالعدسية التي لا نجدها 
في ألفاظه ونجدها في شروح نظيف المشار إليها أعلاه والتي حاول 
فيها أن يرد على نقد الفارسي. ونرى الفارسي؛ هاهناء يشير إلى تسمية 
تفرطح الجليدية من الأمام بالعدسية دون أن يذكر كاتبا معروفا ولعلها 
من ابتكاره أو ابتكار أساتذة الشيرازي» ونضيف إلى ذلك نظرية التشبح 
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التي يذكرها الفارسي دون أن يعلق عليهاء بل نراه يعطي الكلمة للشيخ 
مباشرة «قال الشبخ في الشفاء : وقد فرطحت ليكون المتشبح فيها 
أوفر مقداراء ويكون للصغار من المرثيات منه قسم بالغ يتشبح فيه». 
وبعد الانتهاء من عرض التشريح السينوي وتشريح تلامذته وتعليقاتهم 
تغيب عبارة الشبح وتصريفاتها التشبح والأشباح كليا من نص الفارسي 
ويعود إلى عبارة الصورة التي يستعملها ابن الهيثم. فهل يعني ذلك أنه 
غير مقتنع بهذا التصور واستعمله وفاء لروح النصوص التي يستعمل 
معانيها بألفاظها ؟ 

ولا نقف عند فقرة الروح الباصرة التي لا يحيل فيها على كاتب 
بعينه ويردد مقالات الشيخ كما وردت في كتاب الحيوان وفي القانون» 
وكذلك القول في الإكليل والأوردة والشرايين. ونلاحظ أن الفارسي 
عندما استعمل مسألة الأعصاب نقل دون تغيير ما ورد في القانون في 
صفحتي 110 و111 وما أعاده الشيخ في كتاب الحيوان في الفصل 
التاسع من المقالة الثانية عشرة (ص 236 - 237)»؛ محيلا على الشيخ 
في آخر الفقرات ثم يستعرض بعض أفكار القرشي ويناقش البعض 
منها خاصة فيما اعترض فيه على أقوال ابن سينا. 

وفيما يخص العضلات أو العضل فإنه يقول إنها «تسع» ولكنه 
عندما يصفها لا يتجاوز ما قرره الشيخ خاصة فيما يتعلق بالعضلة 
السابعة الموجودة في «أصل العين» فبعض معالجي التشريح يزعم 
أن هذه العضلة تنقسم إلى عضلتين وعند بعضهم إلى ثلاث. وباعتبار 
اجتماعها على رأس واحد؛ «فلا مشاحة في وحدتها وكثرتها بعد 
أن نعلم أن منفعة الجميع واحدة» وهي أنها تشد العصبة وتشيلها 
إلى فوق...» (ص174). وهذه المعاني تتطابق مع مقالة الشيخ الآنفة 
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الذكرء إلا أن الفارسي الذي قال في علاقة بهذه العضلة «لا مشاحة في 
وحدتها وكثرتها» يقرر في النهاية أنها ثلاث ويكرر العدد الذي بدأ به 
هذه الفقرة : «والتعويل على أنها ثلاث؛ وهذه العضلات التسع كلها 
متعلقة بعظم المحجر برباطات من جنس الأغشية» (ص174)”. وبعد 
العضلات يستعرض الفارسي تشريح الأجفان وعضلاتها ونلاحظ 
أنه يعتمد على القانون صراحة وضمنا وعلى تلميذي ابن سينا أو 
شارحيه : القرشى وابن قفء وعلى الفخر الرازي في الطب الكبير» 
إضافة إلى بعض الإشارات إلى الشفاءء وكذلك القول في الأهداب. 
ثم بعد ذلك يقف عند جملة من المباحث لا يحيل فيها على أحد بعينه 
ولعلها مستخلصة من الجميع؛ وتخص المسألة الرابعة من المسائل 
السبعة للتكملة الغدتين اللتين توجدان فيما بين العضلات من أسفل 
ومن فوق لتسهيل حركات العضلء ويشبههما بغدتي أصل اللسان في 
وظيفة سكب الرشح إلى الفم (ص184). 

ويبدو أن مسألة اللون بصورة عامة»؛ ولون العين» من المسائل 
التي اهتم بها الفارسي»؛ هاهناء اهتماما مخصوصاء فخصص لها تذنيبا 
يؤكد على ألوان العين (العنبية) الأربعة وهي الكحل والزرقة والشهلة 
والشعلة؛ وهاتان الأخيرتان تتوسطان بين طرفي الكحل والزرقة فالشهلة 
أقرب إلى الكحل والأخرى إلى الزرقة» موضحا أسباب الكحل السبعة 
ومضاداتها بالنسبة إلى الزرقة» وتوسط اللونين الأوسطين (الشهلة 
والشعلة)» ثم يكمل هذه الأمور في مسائل التتمة سواء تلك التي 
نقلها عن الرازي في الطب الكبير أو تلك التي نقلها حرفيا من نتف 
الشيخ الرئيس» يقول الفارسي : و«مسائل التتمة كلها من الطب الكبير» 
1) لن نقف هاهنا إلا عند بعض الملاحظات السريعة المتعلقة بالأجفان والأهداب. 
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وقد وجدت فى الشفاء فصلا عن المعاني المذكورة فأوردته على 
وجهه» (ص 186). ويبدو أن الأمر كله يرجع إلى الشيخ الرئيس باعتبار 
أن الفخر الرازي يعوّل عليه في العلم والفلسفة واختص في شرح 
فلسفته. فقد شرح عيون الحكمة!؛ والإشارات» وعول على ابن سينا 
فى المباحث المشرقية... وكذا الأمر فى الطب الكبير؛ رغم أنه يحاول 
نقده في العديد من المواضع؛ ولذلك نرى بعض أقطاب مدرسة مراغة 
الفارسي عرضه للمادة التشريحية بعد ذلك بقول مجمل في تركيب 
جملة العين ويشبه أغشيتها بئلاثة أقماع متراكبة كما وصفها ابن الهيثم 
نفسه ولا نجد هذه الصورة عند ابن سينا في الشفاءء ويقابل أقماع 
الأغشية فنجانات القرنية والعنبية والعنكبوتية المتراكبة «ورؤوسها إلى 
رؤوس تلك الأقماع متصلة كل من الثانية مع واحدة من الأولى...» 
وقد حاول أن يجسد هاتين الصورتين : الأقماع الثلاثة والفناجين 
الثلاثة فى الصورة الأخيرة للعين قائلا : «وهذه صورة العين بحسب 
4-نتائج واستخللاصات عامة 

بماذا يمكن لنا أن نخرج من هذه الوقفة التي وقفها الفارسي 

(1) انظر الإمام فخر الدين الرازي» شرح عيون الحكمة؛ تحقيق الدكتور الشيخ أحمد 
حجازي أحمد السقاء القاهرة» مكتبة الانجلو المصرية؛ ثلاثة أجزاف 1400 هء 
6م . كنا أشرنا إلى كتبه الطبية ونشير هاهناء إلى شرحه على فلسفة ابن سينا فقد 
ذكر له ابن أبي أصيبعة شرحين يتعلقان بالإشارات : الإنارات في شرح الإشارات 
وكتاب لباب الإشارات. ولا ندري على أيهما علق الطوسي في شرحه الإشارات. 
وفيما يخص الكتاب الثاني نذكر أن ابن خلدون قد نسح على منواله في اختصاره 
كتاب المحصل فكتب لباب المحصلء (انظر ابن خلدون؛ لباب المحصل في أصول 


الدين» تحقيق وتقديم رفيق العجم» دار المشرق» بيروت» 05)). 
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لاستكمال التشريح الخاص بالعين بعد ما رأى أن «شربه منه كان 
نشحا ومقامه سفحا»؛» هل ارتوى ووقف على القمة فيه؟ 
لعل أول ملاحظة يمكن أن نسوقها هي أن الفارسي قدم لنا مادة 
كتابا أو مقالة» وناقش بعض معانيهاء وأعاد ترتيب المباحث» وبذلك 
يكون قد مارس فعل المؤرخ لهذه المادة في تلك الفترة من القرن 
العاشر إلى بداية القرن الرابع عشر ميلادي. ومن المفروض الانكباب 
على البحث على الكتب المذكورة والتي لم تنشر أو تكتشف بعدء كما 
فعل أقطاب مدرسة مراغة بالانكباب على البحث على النصوص التي 
ذكرها ابن الشاطر فى مختلف كتاباته. قليلة هي الكتابات والرسائل 
الطبية التي تم تحقيقها ونشرها سواء في الشرق أو في الغرب”". 
الملاحظة الثانية تتمثل فى إمكانية اعتبار التشريح السينوي 
للعين في القانون وفى كتاب الحيوان من الشفاء قمة التشريح فى 
ذلك العصر ولم يزد تلامذته وشراحه شيئا ذا بال بدليل أن الفارسي 
يحاول الرد عليهم والانتصار فى جميع الحاللات للمادة المقدمة فى 
لم تنشر كتب الرازي الطبية ولا كتب ابن القف» ولا نعلم ما إذا كان حمارنة أنجز 
بعض وعوده في نشر أعمال إبن القفء وقد اهتم به إهتمامًا كبيرًا منذ سبعينات 
القرن الماضي (أنظر مجلة اليرموك؛ عدد تسعة؛ 21987 وكتاب إبن النفيس الطبيب 
المسلم؛ منشورات أيسيسكو» 001 وإبن هبل صاحب كتاب المختار المذكور عند 
الفارسي. أما إبن النفيس الذي حظي ببعض الاهتمام منذ أنجز الباحث المصري محي 
الدين التطاوي (1945-1896) أول أطروحة تتعلق به بفرايبورغ سنة 1924 وعنوانها 
الدورة الرئوية تبعا للفرشي (أنظر الدكتور سلمان قطاية: «انتقال أفكار إبن النفيس إلى 
الغرب» ضمن كتاب إبن النفيس الطبيب المسلمء؛ المذكور» ص 128). فلم ينشر» في 
علمناء من أعماله سوى 1- شرح تشريح القانون» تحقيق سلمان قطاية. 2- المختصر 
في الطب أو الموجزء تحقيق عبد الكريم العزباوي ومراجعة الدكتور أحمد عماره 


القاهرة 1986. 3-المهذب في الكحل المجربء نشرة الأسيسكو. 4-الرسالة الكاملية 
في السيرة النبوية؛ يرد فيه على قصة حي ابن يقظان لابن طفيل» نشرت سنة 1986. 
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القانون وفي الشفاءء؛ ولكئنا نلاحظ كذلك أن الفارسي رغم الجمع 
والترتيب والإضافة لا يخرج عن الروح الهيثمية لفظا وصورا بدليل 
استعمال صورة الأقماع والفناجين» ثم بعد ذلك العودة إلى استعمال 
عبارة الصور للحديث عن الأبصار بدل الأشباح والتشبح. وبطبيعة 
سينا وابتكارات جعلته يتبوأ اكتشاف الدورة الرئوية فى علاقة بتعليقه 
على تشريح ابن سينا للقلب» ثم في علاقة بموضوعناء نراه يمر فيما 
يخص العين من صيغة الجمع «آلات الأبصار» إلى صيغة المفرد «آلة 
الإبصار» معتبرا إياها قاصرة عن الإبصار بذاتهاء فهي «آلة الإبصار 
وليست باصرة وإلا لرؤي الواحد بالعيئين اثنين» وإنما تتم منفعة هذه 
الآلة بروح مدرك 2 من الدماغ وبرطوبات يكون الروح معها كأنها 
بَعْدُ في الدماغ...» (عن كتاب المهذب في الكحل المجرب» نشرة 
ايسيسكوء ص 51). ويبدو أن الطريقة الدقيقة التي يقدم بها ابن سينا 
تشريحه هى التى تهىء لابن النفيس إمكانية الكشف عن الجديد. ولا 
بفزيولوجيا الإبصارء فنقل حد العين كما هو من كتاب التذكرة السابق 
على الككتابات السينوية وشروحاتها. 

والملاحظة الثالثة هي البعد التعليمي الذي حركه إلى جمع هذه 
المادة إتساء بمعلمي مراغة الكبار وقد ذكرنا الطوسي والشيرازي اللذان 
كان شغلهما الشاغل بالإضافة إلى إنتاج المعرفة في المجالات التي 
يهتمان بها (الفلك والرياضيات عموما) تيسير الكتب وتبسيطها على 
طالبي: العلم وقد أشرنا كذلك إلى جملة من النصوص في هذا الغرض. 


157 


محمد بن ساسي 


إضافة إلى جمعها في مكتبات؛ فقد كان الفوطي أو ابن الفوطي المؤرخ 
المشهور يعمل في مراغة حافظا للمكتبة التي يقال إِنْ الطوسي نهبها 
من بغداد أو جمعها. ونضيفء هاهناء أن ابن القف الكركي الذي عول 
عليه الفارسي في العديد من المعاني التشريحية والذي كانت له علاقة 
مع ابن النفيس» فهو أول من ذكره في كتبه مؤكدًا أهمية ما يكتبه الأطباء 
المعاصرون له؛ ابن القف هذا كان بعد أن انتقل إلى دمشق تتلمذ على يد 
مؤيد الدين العرضيء يقول ابن أبي أصيبعة : و«قرأ أيضا كتاب أوقليدس 
على الشيخ مؤيد الدين العرضي وفهم هذا الكتاب فهما فتح به مقفل 
أقواله» وحل مشكل أشكاله»؛ (مصدر مذكورء الجزء الثالث» ص 444). 
غير أن الكركي كان يفضل صناعة الطب على غيرها من الصناعات 
والعلوم ويبدو أنه انقطع إلى ذلك ممارسة وكتابة منذ أن بلغ الثلاثين من 
عمره أي سنة 660 ه عندما ذهب إلى قلعة عجلون ورجع إلى دمشق بعد 
ذلك وأقام بها إلى مماته سنة 685 ه حسب كتاب عيون الأنباء» في حين 
رحل العرضي من دمشق إلى مراغة ليؤسس مع نصير الدين الطوسي 
مرصد مراغة الشهيرء فهذا رابط آخر بين المدرسة الطبية السينوية وبين 
مدرسة مراغة. 

وما يهمنا من هذه المعطيات هو أن الحراك الفكري والمناظرات 
بين العلماء من دمشق إلى القاهرة» وقبل وذلك ما تراكم من أعمال في 
المغرب والأندلس هو الذي انتقل إلى الشرق الأقصى ليؤسس مدرسة 
مراغة في البداية» ثم ليتواصل بعد انحساره في المغرب ثم في الشرق 
الأوسط حسب شهادة ابن خلدون في المقدمة؛ في الحواضر الجديدة 
ويؤدي في النهاية إلى انبعاث مدرسة الملا صدرا الشيرازي غير بعيد 
عن قرون الحداثة الغربيّة. 
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خاتمة 

حاولنا في هذا العمل تتبع الفارسي وهو يعرض أعمال المشرحين 
العرب المسلمين» ورثة جالينوس من ناحية وورثة ابن سينا من ناحية 
انية» فيما يخصٌ تشريح العين تكميلا للتشريح الهيثمي الذي بدا له 
ناقصا من الناحية العلمية الصرفة رغم كونه يفي بغرض صاحيه؛ فتبين 
لنا قدرة الكاتب على التأريخ لهذه المادة العلمية؛ قدرة فتحت لنا مجالا 
يحتاج إلى مزيد الاهتمام لما يحتويه من كشف العلاقات بين العلماء 
العرب المسلمين مهما تباعدت بينهم الشقة في الزمان والمكان؛ ولما 
يحتويه من إمكانية للخصام والتناظر من أجل تقدم المعرفة العلمية. 

وتبيّن لنا كذلك أن الشراح الثلاثة الكبار للطب السينوي هم 
الفخر الرازي وابن القف المسيحي وابن النفيسء وكانوا متقاربين في 
الزمان وإن كانوا من جهة محل الإقامة-رغم الحركية التي تميز العالم 
العربي الإسلامي بطبيعته-يمثلون الحواضر العلمية الثلاث الكبرى 
في ذلك العصر : بغداد» دمشق والقاهرة» في العصر الأيوبي» وإنهم 
اهتموا إن قليلا أو كثيرا بفلسفة الشيخ الرئيس وخاصة كتاب الإشارات؛ 
فاشبعوه شرحا وتعليقا. 

وتبين لنا كذلك انحسار المدارس العلمية في المغرب وفي 
الشرق الأوسط لصالح الشرق الأدنى من فارس إلى ما وراءهاء وكان 
ذلك شرط إمكان ظهور مدرسة علمية متعددة الوجوه في مراغة أو 
تنسب إلى أقطابها المؤسسين أولاء تم شرط إمكان تواصل التفكير 
الفلسفي إلى العصور الحديئة في تلك الربوع» وير مثال على ذلك 
هو الملاً صدرا الشيرازي الذي اتطلق من الترات' السينوي هو الآخر 
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ليضطلع بمواصلة مهمة التفلسف بعد انحساره النسبي في الجهات 
الأخرى من العالم الإسلامي. 

وإذا ما ركزنا على التشريح بصورة عامة وعلى تشريح العين 
بالخصوص فقد تبين أن الأعمال السينوية بما فيها من وضوح ودقة 
هي التي كانت شرط إمكان الكشوفات الجديدة في مجال التشريح 
والفيزيولوجياء وأشرنا إلى كشف الدورة الرئوية» واعتبار العين مجرد 
آلة للإبصار وكلاهما ينسبان إلى ابن النفيس. وأخيرا تبين أن المادة 
التي قدمها الفارسي تتوافق مع تأريخ ابن أبي أصيبعة للطبٌ العربي 
الإسلامي وخاصة للفترة التي كان معاصرا لها (فترة ابن النفيس زميله 
في الدراسة» وابن القف تلميذه). 
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سينا والشيراري_ى 


د الفلسفة الاسلاتّة 
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و لوي عا ةن 
أ. صادق رمضاني كل افزانى 


بسم الله الرحمن الرّحيم 

ملخص 0 

ساهم كل من ابن سينا والملاً صدرا الشيرازي في تطوير الفلسفة 
الإسلاميّة؛ وإخراجها من دائرة المشائيّة والأرسطيّة. 

لم يكن ابن سينا مقلّدا عن تعصّب أعمى للفلسفة المشائيّة» بل أضاف 
إليها وعدّل من 0 وتجاوزها إلى إبداع نظريّة فلسفيّة أصيلة عرفت 
ب«الحكمة المشرقيّة»» ومن أبرز ز مكوناتها مزج الفلسفة اليونانيّة القديمة بالعناصر 
العرفانيّة والإشراقيّة المتفرّعة عن الأفلاطونيّة الجديدة؛ مستفيدا في كل ذلك 
من خمصائص التصوّر الإسلامي لبناء نظام فلسفيّ جديد؛ تتجلى إبداعاته بشكل 
واضح في «الإشارات». 

أمَا الملا صدرا فقد حاول التوفيق بين المشائين والإشراقيّين» وحل 
الخلافات الفلسفيّة التي بقيت عالقة بين هاتين المدرستين» وذلك بالسعي 
إلى تطبيق الاستدلالات العقليّة على المكاشفات والشهود ليجعل منها أساسا 
لفلسفة متقاربة الأصول؛ بل متعددة فيما بينهاء وتوصّل إلى هذه النتائج بفضل 
عرض المناهج الفلسفيّة العقليّة والشهوديّة على مضامين الآيات القرآنيّة 
والروايات النبويّة ليثبت أن لا اختلاف بين العقل والنقل» ولا تعارض بين 
العقل والشهود. 

إِنَّ الجمع بين الاتّجاهات الفلسفيّة والعرفائيّة مما يميّز فلسفة صدر 
المتألهين» ويطلق على مجموع هذه النظريّات الفلسفيّة «الحكمة المتعالية» 
وترتكز على مقومين رئيسيّين هما: الاستدلالات العقليّة والمكاشفات 
الع فانيّة. 
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صادق رمضاني كل افزانى 


مقدمة 

يرى أغلب المستشرقين أن ابن رشد (595-520ه/1126 - 1198 
م) قد كان آخر فلاسفة الإسلام بنحو لم يتله أي فيلسوف من الطراز 
الأول يكون صاحب مدرسة فلسفية أو نهج خاص به. لقد بنوا رأيهم 
هذا على أساس استنتاجهم أنْ الغزّالي بكتابه تهافت الفلاسفة قد وجّه 
ضربة قاصمة للفلسفة الإسلامية وحتى كتاب تهافت التهافت لم يقدر 
على رأب هذا الصدع. قد يكون هذا الرأي قريبا من الصحّة في جزء 
مهم من البلاد الإسلامية وهو المحيط العربي؛ إلا أنه ليس دقيقاً أن 
نعمّم هذا الحكم على البلاد الإسلامية حيث قدمت للعالم فلاسفة 
أفذاذاً من قبيل الخواجة نصير الدين الطوسي وأبي علي ابن سينا 
وشيخ الإشراق السهروردي وصدر الدين الشيرازي. فهل كان الغزالي 
يهدف من خلال كتاب التهافت تقويض بنيان الفلسفة والتفكير الفلسفي 
عموما أم كان مذ نظره مدرسة بعينها هي المدرسة الأرسطية وما يسير 
على خطاها أي الرشدية مثلا؟ فعلى الأول يجوز لنا القول أن ما قام 
به الغزّلي قد يقوّض أركان الفلسفة الإسلامية ويؤشر على نهاية عهد 
الفلسفة في العالم الإسلامي. غير أن واقع الأمور لا يساعد على ذلك 
إذ كما أسلفنا ذكره فقد ظهر بعد هجوم الغزالي فلاسفة أفذاذ أسسوا 
مدارس فلسفيّة. مضافا إلى ذلك؛ هناك من المؤشرات والقرائن ما 
يقوي كون هجوم الغرّالي يتوجه أساساً لفلسفة ابن رشد التي شهدت 
أفولها في القرن السادس للهجرة رغم ما شهته من ازدهار في الأندلس 
وما لها من تاريخ زاخر بدأ مع أساتذة ابن رشدء ابن باجه وابن طفيل 
واشتهر لدى الغرب بالمدرسة الرشدية (مونهءحق. إِنْ من أهم 
أسباب شهرة الرشدية هي أن ابن رشد قد كان من أبرز شرّاح الفلسفة 
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تطور الفلسفة الإسلامية من أبن سينا إلى الملا صدرا 


الأرسطية لدرجة أنْ الغرب قد أعاد اكتشاف المشائية الأرسطية معه. 
تقذ كان كنارسا لكين أرسطو ركان يعتهد أن الفلسفة تدور حول مدان 
آراء أرسطو الأمر الذي دفعه إلى القول إِنْ فلاسفة عظماء مثل أبي 
نصر الفارابي وأبي علي ابن سيتا قد حرفا الفلسفة عن مسارها لأنهما 
تعرضا بالنقد للمشائية الأرسطية وأسّسا مشائية موازية هي المشائية 
الإسلامية التي تستمدٌ جذورها من تعاليم الوحي إلى جانب التعقل 
الإنساني. 

في المقابل؛ لم يكن ابن سينا ليكتفي بشرح أفكار أرسطو بل إنه 
يكان يتعرض لها بالنقد والتحقيق؛ فقد نقل عن الجوزجاني أحد أشهر 
تلامذته فى قصّة تأليفه لكتاب الشفاء : قال أبو عُبَيْد الْجُورْجَانيَ: 

ثم سألته شرح كتاب أرسطو طاليسء فقال : لا فراغ لي؛ وك [لرقيك. 

مني بتصنيف كتاب أورد في ما صم عندي من هذه العلوم بلا مناظرة 

ولاردٌ فعلت. فرضيت منه» فبدأ بالطبيعيّات من كتاب الشّفاء 7!) 

شدي هذا «العقاك: إلى إنران. متسانطن النداين الفلسقة 
الاسلامية الثلاثة بدءأ بالمشائية الإسلامية وانتهاء بالحكمة المتعالية مع 
مرور مقتضب بمدرسة الإشراق وذلك في إطار التأكيد على أنْ الحكمة 
والفلسفة الإسلامية لم يأفل نجمها مع ابن رشد بل ظلت شمسها 
مشرقة على العالم الإسلامي تبعث الحياة في الفكر الإسلامي. 


4 الذهبي» محمد بن أحمد» تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام» تحقيق د. 
بشار عواد معروفء دار الغرب الإسلامي؛ الطبعة الأولى» ج9: ص442؛ ابن سيناء 
منطق المشرقيين» عنيت بتصحيحه ونشره المكتبة السلفية لصاحبها محب الدين 
ال 2 لخطيب» القاهرة» 2210 ص9. 


165 


صادق رمضائي كل افزانى 


المدارس الفلسفية الإسلامية 

يوجد في الفلسفة الإسلاميّة ثلائة مدارس معروفة هي المشائية 
الإسلامية ومدرسة الإشراق والحكمة المتعالية. لقد قامت شخصيّتان 
فلسفيّتان إسلاميّتان» هما الفارابيّ واب تيتا بإوساء وتشييك أركان 
المشائية الإسلامية» ثم جاء دور السهروردي ليكمل ما بدأه ابن سينا 
من تأسيس لحكمة مشرقية تتجاوز القوالب الجافة للتجريد العقلي 
وتميل نحو تحصيل المعرفة عبر تزكية النفس واتباع مسلك الشهود 
والسير والسلوك. وتأسست مدرسة حكمية جديدة هي «احكمة 
الإشراق» ثم وصل هذا المسلك إلى أوجه مع صدر الدين الشيرازي 
مؤسس مدرسة «الحكمة المتعالية». 

وظهر بعد ابن سينا انََجَاهُ بين الفلاسفة المسلمين شبية بما هو 
متداول في الفلسفات اليونانيّة القديمة وعند الأفلاطونيّين» ومن أبرز 
خصائص هذا الاتجاه - علاوة على الاستدلال العقليَ - المبادرة 
إلى تصفية ريع و تزكيتهاء وتهذيب الأخلاق؛ والرّياضة النفسانيّة» 
وذلك للتمكن من السَير في طريق الشّهود والمكاشفات طلباً 
للحقائق الفلسفيّة» حتّى أضحى الاعتماد على هذه العناصر أرجح من 
الاستدلالات العقليّة نفسها. 

ويعتبر الشيخ شهاب الدّين السُهِرَوَرْدي الشهيرُ بشيخ الاشراق من 
قااة المر جين لهذا الشار واشدٌ المدافعين هده كم تسلدتك المشعل 
شخصيّات أخرى من بعده؛ الأمر الذي نتج عنه بروز فرقتين فلسفيّتين 
نو التسلمين: تسم إحداهما بالمشائيّة, وقد انتشرت على أيدي 
المشّائين من أتباع أرسطوء ٠‏ وخر كل من الفارابي وابن سينا مجهودّهما 
لتوضيح هذا الانّجاه الفلسفيّ تفسيرًا وتعديلاء وإضَانة وتكميلة. 
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تطور الفلسفة الإسلامية من ابن سينا إلى الملا صدرا 


وأما الفرقة العّانية فهي شبيهة بفلسفة الأفلاطونيّين» وكانت تعتمد 
على المشاهدات والمكاشفات إلى جانب الاعتماد على الاستدلال 
العقلي؛ ويُطلق على هذه المدرسة «الفلسفة الإشراقيّة». 

وبرز في مقام البحث بعض الخلافات بين أتباع هاتئن المدرستين» 
ورغم أنْ المشّائين لم يكونوا مُتفقين فيما بينهم على جميع القضايا 
الفلسفيّة» كما أن المنتسبين إلى المدرسة الإشراقيّة لم يكونوا على اتفاق 
تام في كل القضاياء فإنَ ظهور اختلافات في عدد من المسائل الفلسفيّة 
الأساسيّة بين الإشراقيين والمشائين كان مؤشرا بارزا على المقوّمات 
الخاصّة بكلّ مدرسة» فانقسم الفلاسفة المسلمون إلى اتجاهين رئيسيّن 
امتدٌ نفوذهما حنّى ظهور الفيلسوف الإيراني صذر الذين الشيرازي؛ 
الشّهير بالملاً صذرا وصذر المتألهين . 

فلقد حاول الملاً صدُرًا إيجاد محُرج لهذا التّباين بمحاولة التُقريب 
بين المشائين والإشراقييّن» وذلك بالسّعي إلى تطبيق الاستدلالات 
العقليّة على المكاشفات والشهود ليجعل منهما أساسا لفلسفة متقاربة 
الأصولة بل مشحدة في اما بينها: 

ومن هذا المنطلق أيضاً حاول الملا صدّرا إيجاد مُصالحة بين 
التّارات العرفائيّة النّي كانت رائججة في ذلك الزّمانء والمباحث 
الفلسفيّة والنظريّات العقليّة التّي كانت تتعارض مها ؛ كما أَنّهُ سعى 
من جهة أخرى إلى التّوفيق بين المناهج الفلسفيّة العقليّة والشهوديّة 
من خلال عرْضها على مضامين الآيات القرآنيّة والرّوايات النبوية؛ 
حنّى يُنْبت أنه لا اختلاف بين العقل والتّقل؛ ولا تعارض بين العقل 
والشيود 1 
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صادق رمضاني كل افزانى 


إن الجمع بين ن الاتجاهات الفلسفيّة والعرفانيّة مما يُميْرْ فلسفة 
صذر المتألهين» ويُطلق على مجموع هذه النَظريّة الفلسفيّة «الحكمة 
المتعالية»» ويرجع إطلاق نظريّة «الحكمة المتعالية» على النظريات 
الفلسفيّة التي ابتكرها صذر الديّن الشيرازي إلى مقوّمين رئيسين هُما : 
الاستدلالات العقليّة والمكاشفات العرفانيّة. وترتكز هذه النظريّة على 
أساسين اثنين» هما : «أصالة الؤجود» و«تشكيك الوجود». 

الإنّجاه الفلسفي لابن سينا 

لقد ساهم ابن سينا إلى جانب الفارابي في تأسيس مدرسة من 
مدارس الحكمة الإسلامية هي المشائية الإسلامية التي أثرت الفلسفة 
الأرسطية باستلهام جملة من المعارف الوحيانية. إذ يرى ابن سينا أن 
تحصيل المعرفة لا يقتصر على التجريد العقلي فحسب مثلما هو شأن 
المشائية الأرسطية بل يحتاج العقل إلى مصدر آخر وهو الوحي ليطلع 
على حقائق ما بعد الطبيعة. فأضافت المشائية الإسلامية في باب العلم 
تنما اخر.هو العلج التضورقي إلى .بخان الغلء الحصولي» 

ولا تفوت الإشارة في هذا السَياقٍِ إلى مسألة لا تخلو من طرافة؛ 
وتتمئّل في كؤن فلسفة هذيْنٍ الفيْلسوفين لم تكن تحظى بأهميّة بالغة 
في حقل الفلسفة الإسلاميّة بما كانت نُقَدَمُهُ من أجوبّة وتفتحه من 
آفاق للفلاسفة المُسلمِينَ فحصسب بل بلع تأثِيرهما إلى حدّ جعل 
الكثيرينٌ من فلاسفة الغزب يُشيّدون أستين انظرياتهم الفلسفيّة على 
ما سبقة إليهم ابن سينا والمُلاً صذراء ويدُل على ذلك ما يُلاحظهُ 
الدارسون لتاريخ الفلسفة من انطباق كثير من المدارس الفلسفيّة 
الغربيّة انطباقاً كاملا على الفلسفة السينوية والضدراقتة: حبَّى إِنَ إنيَان 
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تطور الفلسفة الإسلامية من ابن سينا إلى الملا صدرا 
0 3 من الحرن غى 


جِيلسُون”» الفيْلسوفٌ الفرنسي المُخَتصٌ في فلسفة القُرون الؤسطى 
أقرٌّ بظهور مُدرسّة فلسفيّة سينويّة في الغرب مُنْذّ القرن الثاني عشرّ 
قر لاحاسرة ا بر موحرم بن كران يراليه اع بادا يوه 
قد تجاوز في موضوع «الوجود والماهية» آراء أرسطو وسحب تحليل 
مفهوم الوجود من ساحة الجوهر إلى ساحة الوجود بالفعل».©) 

كما وسّعت هذه المدرسة أيضا المنهج الفلسفي الذي كان 
تجريدياً محضاً فدعٌمته بمسلك ذوقي يستلهم المعارف -وبالأخصٌ 
ما يتعلق بعالم ما بعد الطبيعة- بواسطة السير والسلوك والكشف 
والشهود التي مال إليها الشيخ بالخصوص في آخر حياته. 

رغم أن المنهج الفلسفي الذي أبدعه ابن سينا مطبوعٌ بطابع 
المشائيّة والأرسْطيّة » وقد كان له الفضل أكثر من غيره من الفلاسفة 
في تبويب وتنظيم وتكميل هذه الفلسّفة إلآ أنه لم يكن مع ذلك مُجرّد 
فيلسوف شارح وتابع بعصبيّة عميّاء ذلك أنه كان مبتّكرًا لآراء جديدة 
في عديد القضاياءلا سيّما تلك المتعلقة بالمباحث الإلهيّة. 

لقد أدخل ابن سينا جملة من الإضافات على بنية الفلسفة 
المشائيّة » بالاستعانة بالآراء الأفلاطونيّة » وخاضّة العناصر العرفانيّة 
والإشراقيّة المتفرّعة عن الأفلاطونيّة الجديدة» وذهب إلى أبعد 
من ذلك من خلال استفادته من منهج التصور الإسلامي لبناء نظام 
فلسفيّ جديدء وتبرز إبداعات هذا النظام الفلسفي في كتابه الإشارات 
والتنيبهات في أوضح تجلياتها. 
دام زان عراشو راز عم 10): فيلسوف و مؤرّخ فرنسيء ولد في بارس سنة 

14+ وتوفى سنة 1978 


- دواأقطم عتعتوغط! ولمبة 7841 عتطزوكماتاع ها 06 7#طكضط1 ,عصصعفظ رممولتق (9) 
.0 .م , 1989 ,قيوط رصاطا “ل يعتوتطم 
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لقد أطلق ابن سينا على نظامه الفلسفي الجديد عنوان «الحكمة 
أو الفلسفة المشرقيّة». وأبدى الباحثون طيلة سنين متعاقبة آراء كثيرة 
حول هذه الفلسفةء وكان أوّل من تطرّق إلى هذه القضيّة المستشرق 
الايطالي نالينو”» في مقال نشره بمجلة الدراسات الشّرقيّة تحت 
عنوان «الفلسفة المشرقيّة أو الإشراقية لابن سيناه؛ وقد ترجمه إلى 
اللغة العربيّة عبد الرّحمن بدوي في كتاب التّراث اليوناني في الحضارة 
الإسلامية رص 296-245)» وبِيّن المستشرق نالينو في هذا المقال أن 
الكلام يدور عند ابن سينا في هذه القضيّة حول «الفلسفة المشرقيّة» لا 
«الفلسفة الإشراقيّة». 

ليست الحكمة المشرقية سوى ما أفاض به عقل الشيخ من 
المعارف والأذواق التي محص بها كلتا الحكمتين المشائية والإشراقية: 
وأخذ من خلاصتها مصحّحات قيمة وأضاف إليها ما بلغ لإليه من تراث 
الحكمة الفارسية ثم مزج ذلك يبعض ما لأهل التصوّف الإسلامي من 
الأذواق والكشوفات؛ مما شهد به العقل السليم؛ ثم رصّعها الشيخ 
ببراهينه. ويبدو أن ما يعنيه ابن سينا بالحكمة المشرقية هي جملة 
المسائل والنظريات التي وصل إليها في آخر حياته وضمّنها في النمط 
التاسع والنمط العاشر من كتابه الإشارات والتنبيهات باعتبار أنْ هذا 
الكتاب هو آخر ما ألفه الشيخ كما صرّح بذلك الصّفدي في الوافي 
للوفيات:©) 

يقول ابن سينا في مقدّمته على كتاب الشّفا : 
(1) كار لو ألفونسو نالينو (مه11!ةل! دفدهل4 10:©) مستشرق إيطالي؛ ولد سنة 1872 

وتوفى سلة 1938. 


(2) الصفديء خليل بن أيبك» الوافي للوفيات» دار إحياء التراث العربي؛ بيروتء الطبعة 
السادسة؛» 2000 ج26 ص 232. 
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ولي كتاتٌ غير هذين الكتابين ( يعني الشَّا و اللواحق) أَرْردتٌ فيه 

الفلسفة على ما هي ف في الطبع؛ وعلى ما يوجبه الرّأي ي الضّريح الذي لا 

يُرَاعَى في جانب الشركاء في الصّناعة: ولا يُتقى فيه من شق عصاهم 

ما يُتَقَى في غيره» وهو كتابي في «الفلسفة المشرقيّة». وأمًا هذا الكتاب 

فأكثر كط وأشْدٌ مع الشركاء المشائين مسا عدة: ومن أراد الحقٌ الذي 

لا مَجْمََة فيهء فعليه بطلب ذلك الكتاب؛ ومن أراد الحقّ على طريق 

فيه ترض ما إلى الشّركاء وبسط كثيرٌ » وتلويخ بما لو قْطنَ لَه استغنى 

عن الكتّاب الآخرء فعليه بهذا الكتاب (1) 

ونشير في هذا المقام إلى بعض الأْسْس الفكريّة لمباحث ابن 
سينا حول الوجود والإلهيّات والَبيعيّات : ومن حيث أن الفلسفة هي 
«الوجود بما هو موجودٌ» فاث لمسألة الؤجود أهميّة 3 همّيّةٌ خاصّةً في الفكر 
الفلسفي على الدّوام؛ ولهذا السَبب بنى ابن سينا فلسفته الخاصّة على 
هذا المعنى» » باعتبار أن الوجود والموجود من المفاهيم البديهيّة يهيّة التي 
يدن عزيقيا باكر اين كرنها تر الانسوة نوي مهرم أجلن 
المحسوس» وليست مساوية لهُ كما غَلْبَ على توم البعض؛ ورغم 
أن تفيق 00 0 ودف إطلاقةُ 
000 

انا اهم النصاوااالقي اهامر متعوري في فلسقة القارابي وين 

سيئًاء فتتَعلَقُ بالفق بين الوجود والماهيّة هيّة. بل هي إحدى أهم أبحاث 
الفلسفة الإسلامية؛ يقول البروفسور إيزوتسو في هذا المجال: 


(1) ابن سيئاء الشفاء تحقيق الأب قنواتي» محمود الخضيري» فؤاد الأهواني» نشر وزارة 
المعارف العموميّة بمناسبة الذكرى الألفيّة للشيخ الرّئيس؛ المطبعة الأميريّة القاهرة؛ 
2ذظ1 م-1371ه ص10 . 
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كسك أن شروو الا وار ا أهمّ الآراء والنظريات 

الأساسية في الفلسفة والتفكير الإسلامي. وبدون مبالغة» يمكن القول 

أن هذا الفرق والتمايز قد كان اللخطوة الأولى في طريق تأسيس الفكر 

الوجودي لما بعد الطبيعة بين المسلمين وكان ركنا ركيناً لبناء ما بعد 

الطبيعة الإسلامية”©. 

وإذا بنى أرسطو فلسفته على التفريق بين المادة والصورة؛ فلا 
نجد في آثاره الفلسفية إشارة للوجود وللماهية والواجب والممكن 
سوى في حاشية مباحثه؛ كما لأنه لم يشر إلى مباحث الوجود والماهية 
سوى في مباحثه المنطقية» فإننا بالمقابل» ترك أن ابن سينا قد اناد إلى 
الماهية وإلى الوجود في مباحث الالهيات؛ إذ قال: «فماهية الشيء غير 

نيته فالإنسان كونه تمان غير كونة فوجوو ]© 

من جملة الْأدّلة التي يُورِدُها ابن سيا لإثبات انفصال الوجود 
عن العاهيه هي في الذَهنِء هو أن الوّجُودَ يكونُ مغلُومًا لا أحيانًا لكثّنًا لا 
عم ههه مثل عدم سكا في وبجود المحية؛ غير أن مامتها وحقيفتها 
مَحجُوبَّة عنًا. 006 الأمْرُ خلافا لذلك اختانا أخرّى بحيث تكون 
المَامِيةٌ أمرأ معلوُمًا لديْنا نعرف كُنهَهاء ٠‏ لكا لا ندرِكُ حَقيقَةَ وُجُودها 
من عَدَمهء ومثَّال ذلك أن ن َعَم أن المت مركب من خط و سَطح: 
ل م ل 0 
الجارج م لا ؟ إِذْن إذا فِهمَ أن «المَعلومُ غَيْرُ المَجْهُول» ينْصحُ نض 
الوْجُودٌ غيْدُ ر الماهيّة. 


(1) ايزوتسوء» توشي هيكو» بنياد حكمت سبزواريء انتشارات دانشكاه تهران» الطبعة 
الخامسة» 1492.هش» ص48. 

02 ابن سيناء الحسين بن عبد الله التعليقات؛ مكتبة الإعلام الؤسلامي؛ بيروت. 1404 
ه ص 143. 
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وبالاضافة إلى انفصال الوجود عن المَاهيّة: يَرَى ابن سيئًا عدّم 
اتصال الوّجود بالمَاهيّة وقد ورَد هذا المعْى في قَؤْله: «وأمًا الؤْجُود 
فليسٌ بِمَاهِيّة لشيء . ولا جُرْء مَاهِيَةَ شيء؛ أعني الأشياء التي لها 
ماهيّة؛ لا 0 و في مَفهُومهاء : هَوَ طاريٌ عليهًا». 

في المجال الانطلوجيء ينطلق ابن سينا من أصل التفريق والتمييز 
بين الوجود والماهية ليقسّم الوجود إلى واجب وممكن. فالواجب أي 
الله هو وجود محض يعني وجود فوق جميع الموجودات بما في ذلك 
الموجودات المجردة ويخلو من الماهية ومن الجوهرية. 

وفي المجال الابستيمولوجي؛ وانطلاقاً من أساس نحلته الوجودية: 
قد أمكن لابن سينا ضمن كشفه للمعقولات الثانية الفسفية بخصوص 
مفهوم الوجود أن يقترح تفسيراً جديداً للجواهر والأعراض. فقد توصّل 
إلى تحديد واقعية الوجود والوحدة وسائر المعقولات الثانية الفلسفية. 
فاستنتج بالنهاية» أن جميع الموجودات تنقسم إلى واجب وممكن. ثم 
تنقسم الممكنات إلى جزء ماهوي له حيثية «عدم الإباء» وإلى جرء 
وجودي عارض على الماهية. يرى ابن سينا أنْ الجزء الماهوي للموجود 
للممكن يقع مقسما للجوهر والعرض©. 

أصول الفلسّفة الصَّدرائيّة : 

إِنَ منهج الحكمة المتعالية هو أحد المناهج المتداولة في 
الفلسفة الإسلامية» هذا المنهج الذي يشتمل على كافة أصول ومناهج 
(1) ابن سيناء الإشارات والتنبيهات؛ مع شرح نصير الذين الطوسي؛ تتحقيق سليمان دنياء 

دار المعارف؛ مصرء الطبعة الثالثة» 1985م؛ ج3, ص49. 


2 ابن سينا» التعليقات» ص" 4156 ابن سيئناء الشقامء (الالهيات)» تصحيح سعيد زايد» 
نشر مكتبة المرعشى النجفى» قم 4م ., المقالة 2.8 الفصل 4: ص 373. 


1/3 


صادق رمضاني كل افزاتى 


الفلسفات السابقة» تمكن من المزج بين كشف العرفاء وشهودهم وبين 
الاستدلال الأرسطي. 

يعد صدر الدين الشيرازي المشهور بملا صدرا هو مبتكر هذا 
المنهج الفلسفي؛ حيث تمكن من تأسيس نظام فلسفي خاص في 
قبال سائر الأنظمة الفلسفة السائتدة. لقد توصّل ملا صدرا إلى هذا 
النظام بعد تعمّقه في سبر أغوار الفلسفتين المشائية بقسميها الأرسطي 
والسينوي والفلسفة الإشراقية وبعد ترقيه في مدارج السير والسلوك 
العرفاني وبعد استيعابه للفلسفات السابقة تمكن من ابتكار سبك 
ومدرسة فلسفية خاصة به عبر ابتكاره لجملة من المسائل الفلسفية 
التي لم يسبقه لها غيره. 

يمكن خلاصة أهم ابتكارات ملا صدر التي تمثّل أركان نظامه 
الفلسفي في أربعة: أصالة الوجود والوحدة الحقيقية للوجود والتشكيك 
في حقيقة الوجود والحركة الجوهرية. 

أصالة الوجود 

تعد أصالة الوجود واحدة من ابتكارات صدر الدين الشيرازي في 
بحث الوجود. فقد كان ملا صدرا في بداية نبوغه الفكري وتبعاً لأستاذه 
الميرداماد» من القائلين بأصالة الماهية إلى أن انكشفت له مسألة أصالة 
الوجود. يقول في هذا المجال: «وإني قد كنت شديد الذبٌ عنهم في 
اعتبارية الوجود وتأصّل الماهيات حتى أن هداني ربي وانكشف لي 
انكشافا بيّنا أنّ الأمر بعكس ذلك.200 ثم أصبحت أصالة الوجود مسألة 
أساسية والأساس للنظام الفلسفي الصدرائي والحكمة المتعالية. 


1 الشيرازيء صدر الدين» الحكمة المتعالية في الأسفار الأربعة: دار إحياء التراث 
العربي» بيروثء 1281 جل ص49 
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مفاد القول بأصالة الوجود كالتالي: خلافاً للسفسطائيين» نؤمن 
بوجود واقع موضوعي ثابت للماهيات؛ ونرى أن كل واحد من الأنواع 
الخارجية له ماهية نوعية ووجود. إلا أنه بحكم كون حقيقة كل شيء 
في الخرج أ تتمداى ركه أمر | وإلعدا: ومن هناء كان المتأضل في 
الواقع الخارجي واحداً من أمرين «الوجود» و«الماهية»؛ ويكون الآخر 
ابتاً ثبوتٌ عرضياً. ويحكم أن العقل يفترض تمايزأ بين ماهية ووجود 
وبما أنْ الماهية -في نفسها- محايدة بالنسبة إلى الوجود والعدم» وأن 
الوجود هو هو عين التحقّق والثبوت» فلا بدّ إذأ من النظر إلى الوجود 
باعتباره عين الواقع وهو الأصيلء والنظر إلى الماهية باعتبارها ظاهرة 
ذهنية وظهوراً تصورياً للوجود. 

في شرحه لكلام ملآ صدراء يشير مرتضى مطهري إلى مسألة 
كس التحمل حي فيقول: ا 

ِقُولُ صدرُ المُتالّهين إِنَّ الذي لَهُ َيِه وتحقُق خارجيُ هُوَ الوْجُود 


وسائر الأشياء الأخرّى هي ظلالٌ ذلك الوجود الحاصل في الذَهِنِء 
فعندما نقولٌ : الإنسانٌ مُوجود» الشَجِرُ مُوجُودٌء الحجَرٌ مَوجُودٌ: نتصور 
هذه الأشياءً هيّ التي تَسْلْكُ مئْنَ الوّاقع عِنْدَ انصافها بِالوجُودء كلا إن 
معنى قولنا الحجَرٌ مَوجُودٌ هُو أن لهُ نحوًا من الوجودء و ن ما يُعْرْضِ 
على الذهنِ من نصوّرٍ وُجُود الحَجَرٍ يُعبَرُ عنهُ بالماهيّة» فلا يصحٌ أن 
نقول : الحجَرُ موود بل تقول : الْؤجُودُ في مكان خجر؛ وفي آخر 
إنسانٌ ٠‏ وهكذاء فيكونٌ للوّجُود صُوَّرٌ وأنحاءً مُحْتَلفَه فالمْحمنُ مُو 
الوْجُودُ وهذه صُوَرُهُء وهذا هُو المعنى الإجمالي لأصالة الؤجُود ل 


)21 مُطهرِيء مرتضى؛ التوحيد؛ ترجمة إبراهيم يم الخزرجيء دار المحجة البيضاء؛ بيروت» 


0 


الطبعة الثّانية» 0ه 2009 م كن 
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الوحدة التشكيكية”» للوجود 
يعتبر أصل وحدة الوجود والنظرية الملازمة له -أي التشكيك 
وامتلاك الوجود درجات متعدّدة- واحداً من أهمّ أسس الفلسفة 
الصدرائية. وعلى الرغم من أنْ جذور هذه النظرية تعود إلى ابن عربي؛ 
إن لها هاي وشا مم1 وقد مهّد ملا صدرا في الأسفار لرؤيته 
الخاصة بشرح ودراسة القراءات المتفاوتة لهذه النظرية©. وتراوحت 
هذه القراءات التي ذكرها بين الرأي الإفراطي لابن سبعين الصوفي 
والفيلسوف الأندلسي حيث اعتبر أن الواقعية واحدة وهي الله تعالى 
ولا واقعية أو وجود لشيء غيره؛ ثم الرأي المشهور لابن عربي الذي 
اعتبر عالم الشهود هو من تجليات أسماء وصفات الله تعالى في مرآة 
العدم. ورأى ملا صدرا أن مفهوم الوجود مشترك معنوي له حقيقة 
واحدة سارية ومنبسطة في تمام الوجودات وطبعاً هكذا ألفاظ وعبارات 
تلاحظها بكثرة في كلمات الصوفية وأغلب أهل الكشف والشهود. 
يمكن تفكيك التشكيك في الوجود إلى مسألتين: تقوم الأولى 
على أنْ «الوجود حقيقة واحدة» فيما تقوم الثانية على أن «الوجود ذو 
مراتب متفاوتة». مفاد الأولى أن وجود الأشياء التي ترجع الأصالة 
إليها وتتحقق الماهية تبعا له يمثل حقيقة وسنخية واحدة. وتلك 
الاختلافات التي تقع في الموجودات الخارجية نظير الاختلاف في 
العلية والمعلولية والتفاوت من زاوية الوحدة والكثرة وغيرها اختلافات 
(1) مقصود ملا صدرا من التشكيك هو أنْ الوجود له مراتب متعددة بحيث يكون ما 
به الاختلاف في الوجود هو عين ما به الاشتراك أو بعبارة أخرى الكثرة في عين 


الوحدة والوحدة في عين الكثرة الذي هو شأن الموجودات اللخارجية. 
22 الشيرازي» صدر لدين» الحكمة المتعالية في الأسفار الأربعة» ج1» ص 23 
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تعود إلى حقيقة واحدة هي الوجود. وفي المحصّلة؛ يكون الوجود 
حقيقة واحدة ينطوي على اختلاف وتفاوت في لبّه دون أن يضاف إليه 
عنصر إضافي. فيكون ما به الاختلاف هو عين الوجود. وهو نفسه ما 
به الاشتراك. وننتهي إلى أنْ الوجود حقيقة واحدة. 

من جهة ثانية» لحقيقة الوجود مراتب متعددة من حيث الشدة 
والضعف ولها مراتب كذلك من زاوية الكمال والنقص. كما توجد 
أعلى مرتبة للوجود هي مرتبة الواجب حيث الكمال المحض والفعلية 
المحضة الخلية من أي نقص أو تحديد. كما توجد أسفل مرتبة للوجود 
هي مرتبة المادة الأولى والهيولى وهي بالقوة من جميع الجهات ولا 
فعلية لها إلا في كونها بالقوة. وبين أسفل مرتبة وأعلاها مراتب عديدة 
للموجودات تزداد كمالاً كلما ارتفعنا في هذه السلسلة. يصطلح على 
هذه السلسلة «الوحدة التشكيكية للحقيقة.)»7) 

لقد تمكن ملاً صدرا من خلال إثبات الوحدة التشكيكية للوجود 
أن يرد إشكالات المشائين حول التشكيك وأن يطرح مسألة الوحدة في 
عين الكثرة والكثرة في عين الوحدة. وقد وضح الحكيم السبزواري 
في تعليقته على الأسفار من خلال مثال مسألة اجتماع الوحدة والكثرة 
كالتالي: الشخص الواقف أمام عدد من المرايا هو من جهة واحد ومن 
جهة أخرى متعدد فلو جعلنا الصورة وسيلة وآلة لمشاهدة الأصل» 
فهي كثيرة في وحدتها باستقلالها وواحدة بنوريتها إن الجميع صورة 
لواقعية واحدة©. 
دل التعضدر السابقة 1 و36 


(2) السبزواري؛ هادي؛ تعليقة على الأسفار (ضمن كتاب الأسفار)» دار إحياء التراث 
العربى:؛ بيروك» 81 جل ص 1/. 
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الحركة الجوهريّة : 

أدخلت نظرية الحركة الجوهرية ولأول مرة عنصرين أساسيين 
في الفكر الإسلامي هما تاريخية الوجود والتبدل والتغيّر الداخلي في 
عين السكون الخارجي للجواهر. وتعد نظرية الحركة الجوهرية إحدى 
أكاو ا «ذاذ عدرا إثاره للذهدة تمن أسان] مره لمسورعة 
من أعقد مشاكل الفلسفة التقليدية بما في ذلك خلق العالم وكل معاني 
الصيرووة على خنرك لقاع والنكا له وامناهو معريف فإن القالايلة 
المنليتن المتعونيى غسوهنا ابن سكا فلميع د وا عدو التلييفة الطبيعة 
الأرسطية في حصر الحركة في مقولات الكم والكيف والوضع والأين 
وكلها عوارض وأنكروا بشكل واضح إمكان الحركة في الجوهر. 
لقد اعتمد ابن سينا في ذلك على كون الحركة تحتاج إلى موضوع 
يتحرّك فإذا كان الجوهر قابلا للحركة الجوهرية فلا يعد هناك موضوع 
لجرك 

لقد عارض ملاً صدرا هذا الرأي بالقول أن أيّ تغيير في أعراض 
الشيء يحتاج في الواقع إلى تغيّر في جوهره لآنَ الأعراض ليس لها 

جود مستقل عن جوهرها. نه يؤكد دوما ع رعو نوا 
الحرها حت رإن لم سل ايد وو ليلا ل 

يعمز ملا عدار مدا الشركة الجوهرية اد لكر م المشاكل 
بما في ذلك مسألة خلق العالم والتي نوقشت لثمان قرون وكانت 
مكارا. للاخدلاقته بين الفلاسفةا والمتكلمين. 'وكما هو مغروك: فإن 
الفلاسفة كانوا يعتقدون أن العالم قد أنشأه الله خارج الزمان فيكون 
قديما ولا يمكن أن يكون حادثا لامتناع أن يعتري الله التغيير. بينما يرى 
المتكلمون عكس ذلك إذ لو كان العالم قديما لتعدد القدماء ووجد 
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إلى جانب الله موجود أزلي لا يتوقف في وجوده على الله مما د يؤدي 
بقائله إلى الإشراك بالله. 
لقد رفض ملاً صدرا هذا الاختلاف عبر الإشارة إلى مبدأ الحركة 
الجوهرية. فالعالم يتغير في كل لحظة ويختلف عما كان عليه من قبل 
وما هو موجود الآن مسبوق بالعدم. لذا يمكن للإنسان أن يقبل مبدأ 
ان وله ال الذي يقبل فيه مبدأ الفيضص 
أقام ملا صدرا جملة من الأدلة على الحركة الجوهريّة لخصه 
ولقد أقامَ صَدرٌ المُتألهين عديد البراهين لإثبات نظريّة «الحركة 
الجوهرية» ومن ن أَهَمهًا تبعية العرض للجرهر في التغيير و الغبات» 
وبْعَدُ هذا الُرهانُ في الحقيقة من سنخ مْلوماتِ الجواهر و آثَارها . 
وأمًا البرهانٌ الآخرُء فهُو الذي يزبط المُتغيرَ بالثابت؛و هذا البُرهانٌ في 
الحقيقة ذُو علاقة بِالجواهَرٍ . ويقُومٌ البُرهانُ الثَالتُ على مقُولة الزّمَان 
بحيثُ يستحيل أن يستقء شيءٌ ما في حير الزْمانِّء ويستمرٌ في حالة دائمة 
من الثبات؛ ويرجمٌ هذا البرهان في الحقيقة إلى ظرْفٍ الأشياء. ويتعلقٌ 


البُرهانٌ الزابخ بواقع المؤجُودات المادية الي يَكُونُ لها استعدادٌ دائم 
لطي المساقة بين القوّة ة والفعل» ؛ علمًا بأنَهُ لا يُمكن طيَّ هذه المساقة 


دَفْعَة واحدّة بل لا يتحفّقُ هذا الأمرٌ إِلْرامًا إل بصفَة تدريجيّة (!) 


2 مُطهّري» مرتضى» مقالات فلسفى ( مقلات فلسفيّة) ؛ نشر انتشارات حكمت» قمء 
الطبعةً الثالثة» ص 266 . 
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صادق رمضاني كل افزانى 


كلمة أخيرة 

رغم القيمة العلمية الكبيرة للحكمة المتعالية وخصوصاً ما جاء 
في كتاب الحكمة المتعالية في الأسفار الأربعة العقلية والتي هي 
أسفار معنوية يطويها السالك إلى الحقّ تعالى عبر سير أَوّْل من الخلق 
إلى الحق وسير ثان في الحق بالحق وثالث من الحق إلى الخلق 
بالحق ورابع هو سير في الخلق بالحق؛ رغم قيمتها العلمية لم تحظ 
بالشهرة التي تستحقها ولم تتداولها الأيدي للظروف التي أحاطت 
بالعالم الإسلامي من تفّت وصراعء بحيث لم يعرف هذا الكتاب ' 
سوى المشتغلين بالحكمة في إيران» بل إِنْ الغرب لم يعرف عنه أيّ 
شيء سوى ما ذكره الرخالة الفرنسي الكونت دي قوبينو عاتده0 ع.آ 
نوع صاطه 0 0 في العصر القاجاري في القرن التاسع عشر وقد أدرج 
في كتابه أديان وفلسفات آسيا المركزية أنه تعرّف على حكماء إيران 
خلال إقامته بإيران منهم معاصره ملاً هادي السبزواري وملاً صدرا 
لكنه وقع في خط كبير عندما اعتبر الكتاب بأجزائه الأربعة عبارة عن 
رحلات سياحية قام بها ملآ صدر]"». 


المصادر 
1- ابن سيناء منطق المشرقيين» عنيت بتصحيحه ونشره المكتبة السلفية 
لصاحبها محب الدين الخطيبء القاهرة» 1910. 
2- -----ء الشفاءه تحقيق الأب قنوائي»؛ محمود 
الخضيريءفؤاد الأهواني» نشر وزارة المعارف العموميّة بمناسبة 
(1) وهذا نص ما كتبه الكونت: 


-76]1 كصك ,ندع ستط20) عل عاصده0)) وعههدزه؟ ع0 5ع16] هين قدنام عل غتت6 2 لله 
(80ص ,1870 ,قتعا لأعمادم عذمة] كحجمل كمف (طوعماشاز حم أت كدمقع 
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الذكرى الألفيّة» للشيخ الرّئيسء المطبعة الأميريّة» القاهرة» 1952 
م-1371ه. 

3- ---------» التعليقات» مكتبة الإعلام الإسلامي» بيروت» 
1404 هم ص 143 . 

0 ----ى الإشارات والتنبيهات» مع شرح نضير الدين 
الطوسى» تحقيق سليمان دنياء دار المعارف» مصرهء الطبعة الثالثة» 
5م 

5- ايزوتسوء توشيهيكوء بئياد حكمت سبزواريء؛ انتشارات دانشكاه 
تهران؛ الطبعة الخامسة» 1492هش. 

6- الذهبي: محمد بن أحمدء تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير 
والأعلام؛ تحقيق د. بشار عواد معروف» دار الغرب الإسلامي؛ 
الطبعة الأولى. 

7- السبزواري» هادي» تعليقة على الأسفار (ضمن كتاب الأسفار)» 
دار إحياء التراث العربي» بيروت» 1981. 

8- الشيرازي» صدر الدين؛ الحكمة المتعالية في الأسفار الأربعة» دار 
إحياء التراث العربي؛ بيروت؛ 1981, ج1؛ ص49. 

9- الصفديء خليل بن أيبك؛ الوافي للوفيات؛ دار إحياء التراث 
العربي؛ بيروت» الطبعة السادسة؛ 2000. 

0- الطباطبائي» محمّد حسين؛ أصول الفلسفة و المنهج الواقعي؛ 
تقديم و تعليق مرتضى مطهري؛ ترجمه من الفارسيّة إلى العربيّة 
عمّار أبو رغيف»ء طبع مؤسسة أمّ القرى للتحقيق و النشرء قم/ 


ايزاف: 
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صادق رمضاني كل افزانى 


1- مُطهريء مرتضىء التوحيد؛ ترجمة إبراهيم الخزرجيء دار المحجة 
البيضاءء بيروت» الطبعة الثَّانِية» 1430ه:2009م . 
2- ست مقالات فلسفى ( مقلات فلسفيّة)» نشر التشارات 
حكمت» قم الطبعة الثالثة. 
اكه 1ط[ 716016116 2/0508/:16(ؤر ها 0 انطع عل ,عصحع ناكا ددهو[ نه- 13 
.9 رقاعة8 رمتلا .ل عتعتطممده الطم 


5 6/(110:00/11685 5ه[ 61 7611910115 كط ,تتمعصتطام0 عل عتصروت -14 
0 ,بقاطه2 ,عله دص 4516 ] 
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شرح ارزسينا والشيرازم_لسورة التوحيد" 


أ. سعاد الجوينى 


ملخص : 
نجد لدى فلاسفة الإسلام في الفترة الوسيطة تفسيرا لسور من القرآن 
أو لآيات منه وفقا لتصوّراتهم الفلسفية. ونعتقد أن قراءتي ابن سينا والشّيرازي 
تختزلان أبرز هذه التصوّرات نظرا لتواجد الفيلسوفين في لحظتين متباعدتين من 
تاريخ الفلسفة. ذلك ما يبرّر اختيارنا الاكتفاء بالحديث عن تفسيريهما. ونشير في 
هذا المستوى إلى صعوبة الإلمام بكل التآليف وكل المواضع التي وردت فيها 
شروح الفيلسوفين. لذلك سنركز في هذا العمل على تفسيريهما لسورة التوؤحيدث 
في السّعي إلى الإجابة عن الأسئلة التالية: ما الذي يبرّر اشتراك الفيلسوفين في 
اختيار سورة التوّحيد؟ هل يعود ذلك إلى تقليد في الشرح أم إلى مضمون السّورة 
ذاتها وأهمّيتها؟ وإذا كان شرح السّورة هو المشترك بين ابن سينا والشيرازي 
فهل يشتركان أيضا في التنائج المُترتبّة عنه؟ ثمّ على أيّ نحو وجب فهم التأويل؛ 
هل فيد عند كليهما الشّرح أم التفُسيرء أم أن لكل منهما فهمًا مخصوصا يوجّه 
بالضّرورة طبيعة قراءته؟ وما هي أهمّ المقوّمات الفلسفيةٌ في فهم المضامين 
الشّرعية عند الفيلسوفين؟ وما هي وفق ذلك أهمّ المعاني المترتبة عن تدبرٌ معاني 
هذه السورة؟ 
مقدمة: 
حظيت دراسة القرآن باهتمام فلسفي ترجم في بعض أعمال 
كلّ من ابن سينا والشّيرازي اللّذين تفرّدا- حسب اعتقادنا- بالاشتغال 


(1) يتوججه الشكر إلى الأستاذ عبد المجيد الشرفي» عضو في قسم العلوم الإسلاميّة 
بالمجمع» الذي راجع هذا المقال. 


(2) نشير فى هذا الباب إلى أن اسم السورة من وضع الفلاسفة وفما لطبيعة مضمونهاء 
وتسمّى في القرآن الإخلاص. 
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سعاد الجوبني 


المتواتر على النصٌ المذكورء إذ يعسر أن نجد عند الكندي أو الفارابي 
مثلا اهتماما مخصوصا ومكثفا بهذا الباب.' ونظرا لصعوبة الإلمام 
بكل التآليف وكل المواضع التي وردت فيها شروح الفيلسوفين للقرآن 
خيّرنا الاقتصار في هذا العمل على تفسيريهما لسورة التوحيد في سعي 
للاجابة عن الأسئلة التالية: 

ما الذي يُبِرّر اشتراك الفيلسوفين في اختيار سورة التوحيد؟ هل 
يعود ذلك إلى تقليد في الشرح أم إلى مضمون السورة ذاتها وأهمّيتها؟ 
ثم على أي نحو وجب فهم التأويل؛ هل يُفيد عند كليهما الشرح أم 
التفسير أم أن لكل منهما فهمًا مخصوصا يوجّه بالضرورة طبيعة قراءته؟ 
وما هي أهمّ المقدمات الفلسفيّة المعتمدة في فهم المضامين الشرعيّة 
عند الفيلسوفين؟ هل أذْت إلى ذات النتائج وكشفت عن تطابق في 
المعاني المترتبة عن تدبّر هذه السّورة؟ 

1.في أسباب اختيار شرح سورة التوحيد: 

تختزل علل اختيار شرح سورة التوحيد عند ابن سينا في ضربين 
من العلل. عامّة تتصل بالأرضيّة الفكريّة التي ميّزها تقاطع المبحثين 
الفلسفي والكلامي حول مسألة التوحيد. فالفلسفة استعادت البحث 
في مسألة لم تحسم كلاميّاء وذلك ما اقتضى الكشف عن مبرّرات 
التناول الفلسفي لها ومقوّماته من خلال التفسير السينوي لسورة 
الإخلاص. 
(1) انشغل كل من الكندي والفارابي بمسألة تأويل النصّ القرآني من جهة المنهج دون 

التنصيص المباشر على تفسير مجمل السّور كما هو الشأن مع ابن سينا والشيرازي. 
ونذكر من بين المهتمينٌ بمسألة التأويل عند الكندي والفارابي: أحمد عبد الهادي» 


إشكالية التأويل بين كل من الغزالي وابن رشد؛ الإسكندرية: دار الوفاء 1 2001 
ص115-113. 
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وترتبط العلل الخاصة بطبيعة مضمون السورة إذ يعتبر التوحيد 
جوهر القول الشرعي؛ ونعني قوامه الذي يعدم دونه» فتكون كل 
المقولات الشرعية مُلغاة في غياب التوحيد. لذلك عدّت هذه المسألة 
من أوكد المباحث الشرعيّة وأسنى المقاصد في طلب الحكمة الإلهيّة. 
فرك انق نينا “نوكا على مترلة الستورف رقا الستورة :اله على 
سبيل التعرّض والإيماء على جميع ما يتعلق بالبحث عن ذات الله لا 
جَرَم هذه السورة معادلة لثلث القرآن».”) 

هل نقف على نفس الأسباب المبرّرة لاختيار السورة عند الشيرازي؟ . 

يعرض الشيرازي في مفتتح رسالته عشرة أسماء لذات المسمّى 
ونعني السورة المقصودة مما ورد على لسان المفسرين للقرآن» وما 
اختلاف الأسماء إلا تعبير عن منزلتها وتعظيم للمعاني المحمولة بها 
رغم ورود العبارة فيها مختصرة. يفيد اختلاف الأسماء تكثرا وتطابقا 
في المعنى يتم بلوغه عن تنوّع منطلقات المفسّرين بين الكلامي 
والصّوفي والفلسفي.© ومن ثمّة لا تُحيل كثرة الأسماء على انقسام 
في هوية الواحد بل تكشف عن الوحدة والثراء فيها؛ مثلما ستكشف 
عنه في لحظة تالية من البحثء لنكون أمام وحدة وثبات لحقيقة الباري 
رغم تعدّد الأسماء واختلاف دلالاتها. 

وذلك سبب أساسيّ في التوجّه لشرحهاء يُدمَمه الشيرازي بما 
ورد في الشرع عن أسباب النزول؛ فالسورة رد إلهيّ في هيئة قول 


1) تفسير سورة التّوحيد ضمن رسائل الشّيخ؛ انتشارات بيدار؛ الناشر 25 المظف 1400 
ص 320. 

(2) تنبني تصورات الشّيرازي على نقد ما سبقه من رؤى الفلاسفة والمتكلمين والمتصوفة 
مثلما يشير إلى ذلك عديد الدارسين. ونذكر من بينهم جميلة محي الذين البشتي» 
صدر الدين الشيرازي وموقفه النقدي من المذاهب الكلاميّة؛ بيروت» دار العلوم 
العربيّة» ط1» 2008 ص57. 
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على التشكيك في حقيقته ووحدانيته» وإجابة دامغة على طلب وصفه 
رفرس شاك مدلماز دق العدرد من الأعاديك شر السوال! 
(«صف لنا ربك»؛ «انعت لنا ربك»؛ «انسب لنا ربك»)”2. 

إذن ما يدعو إلى الانشغال بسورة التوحيد وتفصيل القول في 
ما ورد فيها من معان هو اثتلافها في المجمل حول موضوع التوحيد 
الذي هو أصل في القول الشرعي وقوام المبحث النظري عن المسائل 
الشرعيّة. تلك أهمّ مبرّرات الفيلسوفين لدراسة السورة» فهل تؤدّي 
وحدة العلل إلى تماثل المنهج ؟ 

2 منهح قراءة سورة التوحيد عند ابن سينا والشيرازي: 

تسمح عادة قراءة كل نص يبلوغ معانيه وتجاوز الظاهر منهاء 
وإذا لم يكن في الأمر اختلاف أو تشابه مع النصوص الطبيعيّة شعريّة 
كانت أو نثريّة فإن ذلك يُثِير التباسا حين ينٌصل بنصوص الشرع على 
اعتبار خصوصيّة مصدرها. وهو ما دفع إلى الكشف عن طبيعة المنهج 
المعتمد من الفيلسوفين في دراسة سورة التوحيد. هل تخضع لنفس 
المسلك المعتمد في قراءة أي نص من القرآن أم إن لها خصوصيّة 
تستوجب أن يكون لها منهج ملائم؟ هل اعتمد ابن سينا والشيرازي 
التأويل في شرح السورة؟ وهل يحمل هذا المفهوم ذات الدلالة عند 
كليهما ؟ 

. منهج ابن سينا: 

قصد تبيّن منهج ابن سينا في دراسة سورة التوحيد نرى أنه 
من الضروري الإشارة إلى تصنيفه للنصٌ القرآني إلى ثلاثة أصناف 


(1) تفسير سورة التّوحيد ضمن مجموعة رسائل فلسفيّة لصدر الدّين الشيرازي» دار 


156 


شرح ابن سينا والشيرازي لسورة التتوحيد 


وفق الهيئة اللغويّة الوارد عليها. صنف يؤخذ فيه المعنى على ظاهره 
لخلوٌه من الاستعارة مثل قوله تعالى: إفي ظلّ من الغمام4" ( البقرة 
آ210). وصنف ثان مبني لضان الأجكهارة واليكاذ وعحت اويله 
حتّى نتجاوز ظاهره إلى الباطن فنكون أمام معنيين مجازي وحقيقي 
كقوله تعالى: #يد الله فوق أيديهم74 ( الفتح 101). ويُشار بالتأويل 
في هذا المستوى إلى فعل النقلة باللفظ عن وضعه الأوّل المبني على 
التشبيه إلى آخخر يُفيد التحقيق. أمَا الضّنف الثالث من الآيات فمغاير 
للاثنين بالذات لأنْ ما يُؤْنْثْ رمزيّته ليست العبارة في هيئتها الملفوظة 
بل في معناهاء فالغموض لا يتصل هنا باللفظ بل يلحق المعنى. 
كو نقذ لمي إل لكان سور الترعي اقبي الال 
الذي لا يُعتمد فيه التأويل بإطلاق أو يُعدم أيضا بإطلاق. فالعبارة هنا 
ليست بيّنة حتى لا تحتاج إلى تأويل ولا إلى استعارة لتقتضيه حتماء 
ولسنا في وضع نقل لظاهر اللفظ عن وضعه الأصلي إلى غيره. فاللفظ 
هو ذاته لا يستوجب غير الكشف عن المعاني التابعة له والتي لا تظهر إلا 
عن شرح وتفصيل وتدقيق. لذلك يستعمل ابن سينا في سورة التوحيد 
عبارتي «الشرح» و«الإشارة» للإحالة على ضرورة فعل التفسيرء لا 
التأويل القاضي بتجاوز الاستعارة والتشبيه لبلوغ المعنى الحقيقي. ويُفيد 
التفسير إيضاح عبارات يكتنفها الغموض في المعنى لورودها مجملة 
والكشف عن مقاصد خافية يستدعي بلوغها امتلاك أدوات مخصوصة. 
يقول ابن سينا عن خصوصيّة حضور مسألة التوحيد في القرآن: 
ذاز ود ذا" لكان لخ الأضحويّة في المعاد» تحقيق حسن عاصيء بيروت» لبنان» 


المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع» ط2. 007 ص99. 
(2) المصدر السَابق؛ ص100. 
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ثم لم يرد في القرآن من الإشارة إلى هذا الأمر المهمّ شيء؛ ولا أتى 
بصريح ما يحتاج إليه من التَوحيد ببيان مفصل؛ بل أتى بعضه على سيبل 
التشبيه فى الظاهرء وبعضه (تنزيها مطلقا عاما) جذا لا تخصيص ولا 


تفسير ل (1) 

تحتاج وفق ذلك سورة التوحيد إلى التفسير بما هو فعل تفكيك 
للمعاني التي وردت مطلقة والتحوّل فيها من المُجمل إلى المفصّل» 
اللامتناهية. ذلك هو المنهج الذي سنه ابن سينا في قراءة سورة التوحيد 
دفعت إليه الهيئة التي ورد عليها النص من جهة وطبيعة مضامينه من جهة 
ثانية. وينبني هذا المنهج على معايير تجعل العمل به على هذا الوجه 
مُستعصيا إلا على أهل الرجاحة والفطنة ممّن يمتلكون شدّة في قواهم 
الناطقة تُخوّل لهم اكتساب المقدّمات النظريّة اللازمة لفعل التفسير.© 

. منهج الشيرازي: 

اعتبر الشيرازي تدبّر القرآن مسألة لا تتنافى البتّة مع قول الشرع 
بل هو ضرورة اقتضاها السّعي إلى الإحاطة قدر الإمكان بما ورد فيه 
من مضامين» لذلك أنكر النهي عنه في قوله: «وكيف يكون النظر 
والبحث عن دلائل التوحيد والنبوّة والمعاد منهيًا عنه والقرآن مملوء 
منه)00. غير أَنْ ذلك يضبط عنده بمعايير نُجِنّبٍ كل زيغ عن النصّ أو 
تدفع إلى الاكتفاء بظواهره؛ وهو ما تجلى في التمييز بين لفظي «النظر)ا 
و«الجدل» للكشف عن منهج دراسة القرآن على جهة التحقيق. 


(1) الأضحوية في المعاد. ص98. 

(2) يقول ابن سينا: « ولزم أبناء الفطنة والرّجاحة أن يُسارعوا في اغتنام معانيه والتقرّب 
(3) تفسير سورة التوحيد: ص440 - 441. 

4) نقف على هذا التُفصيل في المصدر السَّابق؛ ص440. 
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يُفيد النظر بلوغ ما خفي من أسرار في آيات القرآن والتفطن لما 
فيها من حقائق غير ظاهرة والكشف عن دلالات متنوّعة لا تتبذى عن 
النظر الأوّلي. فإذا أريد كشف ما في سورة التوحيد من كوامن وجب 
تخيّر حسن النظر باعتماد التفسير والشرح قصد بلوغ حقيقة المعنى» 
مع تجذْب الجدل الفاسد الذي فيه تشتيت للدلالة نتيجة الإغراق في 
الترميز وما يؤدي إليه ذلك من إخفاء للمعنى بدل الكشف عنه.9) 

ينبني تدر القرآن إذن على النظر الذي يُفيد الجدل المحمود وهو 
الذهاب بالمعنى في الاتجاه المطلوب بعيدا عن المغالاة والتطرّف 
طلبا للبيان بما هو الوضوح والتجلي كمقصد أقصى لفعل التدبّر. 
وتضمن هذه الطريقة من النظر تجتّب التأويل القائم على الإغراق في 
توليد المعنى عن تبديل حركات الألفاظ وتموضعهاء فذلك يؤدي إلى 
الجدل الفاسد المنهىّ عنه في الشرع وغير المقبول في الفلسفة لأنّ 
غرضه خارج عن الحقّ يتّصل بالغلبة ويدخل في باب المغالطة لا 
التحقيق. وبالجملة يُحمّل الشيرازي التأويل دلالة مخصوصة تستجيب 
لمعنى التفسير وتنأى عن اللبس ففي ذلك محافظة على صورة القول 
كما وردت في السورة وكشف عن معانيها التي لا تظهر. يقول في هذا 
الباب: 

إن مُقنضى الدين والديانة إبقاء الظواهر على حالهاء وأن لا يُؤرّل شيء 

من الأعيان التي نطق بها القرآن والحديث إلا بصورتها وهيئتها التي 

جاءت من عند الله: فإن كان الإنسان ممّن خضه الله بكشف الحقائق 


1 يتتمي تأويل الشّيرازي وفق بعض القراءات إلى التفسير الشيعي» ونرى في ذلك 
بعض المغالاة لنظرا لتقوّم تأويله على مزيج بين الصّوفي والكلامي والفلسفي. 
يمكن العودة مثلا إلى مقال محسن صالح؛ «منهجيّة صدر المتألهين في التفسير 
القرآنى؛؛)ضمن أعمال مؤتمر تحت عئوان صدر المتألهين والفلسفة المعاصرة: 
انتشارات بياد حكمت إسلامي؛ 2001) ص 43- 53. | 
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والمعاني والأسرار وإشارات التنزيل ورموز التأويل» فإذا كوشف بمعنى 

خاصٌ أو إشارة وتحقيق قرّر ذلك المعنى من غير أن يُبطل ظاهره 

فحواه» وتناقض باطئه ميئاهء وتخالف صورته معناه.7!) 

تدبّر القرآن إذن عمليّة دقيقة ومعقدة تحتاج إلى دراية بمقتضيات 
اللغة وبالأصول الشرعيّة والنظريّة لذلك عدَ فعلا انتقائيًا لا يتأنّى إلا 
للقادرين على الالتزام بهذه الشروطء وعلى ذلك سار الفيلسوفان في 
تفسير سورة التوحيد. 

3. المقدّمات النظريّة الفلسفيّة المعتمدة في شرح سورة التوحيد: 

يُعدّ الانطلاق من مُسلمات نظريّة تضمن تأويل القرآن على 
النحو المحمود ضرورة؛ فهي بمثابة الضوابط المانعة للزّيْ والمحافظة 
فل نلنين االو فق علن ,منولة التوسطة: بين الصورة والماذة في العبارة. 
تُمكن المقدّمات النظريّة من التفسير والتفصيل في القول وبالثّالي نيل 
بواطن السورة مع المحافظة على المعنى الظاهر الحاصل الذي ينأى 
كل من ابن سينا والشيرازي عن تجاوزه إلى نقيضه أو مُخالفه في سعي 
للكشف عن وجوه أخرى غير معلومة تُدعُم الدلالات الأولى الظاهرة 


وتزيدها تأكيدا. 

.ابن سينا: 

اعتمد ابن سينا في تفسير سورة التوحيد على جملة من المقدمات 
نختزلها في تصوّره الوجود ولواحقه لاتصاله الوثيق بما يوجد في 
السورة من مضاهي 0 


)01 الشيرازي» مفاتيح الغيب» ٠»‏ تصحيح وتقديم محمد خواجوي» تهران» 1984, ص 87. 
(2) نعجد اهتماما بمسألة حضور البنية الميتافزيقية لابن سينا فى تفسير سورة التوحيد 


خاصة في المستوى المفهومي ضمن مقال: 
- اعومعدمجة لمعتطمرهدمانط8 وأمسمععتهم ,قطع5 معجع]2 ع ععمرد ع7 اعتصدط 
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- الإقرار بمبدأ الوجود: يفصل يفصل الشيخ في الوجود بين الواجب 
والممكن”" ويجعل الأرّل هو الدليل على تكد الوجود: ويسن كل نا 
عداه إلى ممكن الوجود الذي لا يمتلك صفة وجوده بنفسه بل بغيره. 
يقول في الشفاء: «أوّل الأشياء الواجب تصوّرها الواجب لأنَّ الواجب 
يدل على تأكد الوجود». ©) 
بُخِيد الاتظلاق من هله اللسلحة تفسير الأتجاة المتجمل للسورة 
الذي يستبطن تأكيد وجود الواجب في تقابل تام مع الممكنء وعليه 
وجب ادم بهذا المعطى الوجودي كأصل لفهم غيره الذي يليه 
حقيقة الواجب: يُعدٌ واجب الوجود مبدأ للكل يرتفع عن كل 
نديّة أو ضديّة أو اشتراك بأيٌّ وجه من الوجوه بما سواهء وهو الحق 
المطلق والأمر المحقّق بالفعل» يقول الشيخ في ذلك: « وكل واجب 
الوجود فهو حقٌّ لأن حقيقة كل شيء خصوصيّة وجوده الذي يثبت له؛ 
فلا أحنٌ إذن من واجب الوجود»ة. 
تنبني علل مغايرة الواجب للممكن بالذات على طبيعة الأول؛ 
فهو المتفرّد في المبدأ والكينونة. ويُيسَر اعتبار هذا الأمر فهم ما نُسب 
ليه في السورة من وحدة في الهوية على ما سنفصل لاحقا. 


0117) /[0 121« ننه ركة 21-111 50216 عتككه 1 1115 كه غطعنآ عطا ست صه عد عط ماح 
.134-18 م ,2009 ,ؤمعع2 نوالومع وتنا امعط صنلظ ,11.2 0145 قد 


(1) يفصل ابن سينا منطقيّا بين الممكن والواجبء إذ يُفيد الإمكان الامتناع سلبا وإيجابا 
وأيضا سلب الضرورة في العدم والوجود لذلك لا يستوي ارتباطه بالواجب المتّصل 
بالضرورة من كل الوجوه. ومثل هذا الفصل هو الذي أقيم بمقتضاه إقرار مغايرة 
الواجب بالذات للممكن في ميتافزيقا ابن سينا. عد في هذا الباب مثلا إلى الإشارات 
والتنبيهات. طبعة ليدن» بريل» 4292 ص 34- -35. 

22 الشفاف الإلهيات» مراجعة وتقديم إبراهيم مدكورء تحقيق قنواتي وسعيد زايد» 
القاهرة» الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية؛ 1960؛ ج1ء صص36. 

(3) المصدر السّابق» ج 22 ص356. 
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- مبدأ الصدور: الوجود في كلّيته مشروط بواجب الوجود وكل 
الموجودات صادرة عنه لأنه خلو من كل هيولى مرتفع عن الانقسام 
واحد بالذات دائماء صدور مخصوص يقول فيه الشيخ: « فليس في 
ذاته مانع أو كاره لصدور الكل عنه».7) 

إذا كان الكل مشروطا بالأوّل في الوجود فلا مانع من التنويه 
بذلك؛ وهو ما تحيل عليه كامل سورة التوحيدء فهي دعوة ظاهرة إلى 
الإشادة بالقدرة الإلهية في دلالاتها المتعددة. 

بيدا مره رانحي الرسعوياح )زمري ا 
يكون معلولا بغيره وهو المبتدأ والمبدأ لكل شيء وهو المقوّم بذاته 
وعلة كل ما سواه؛ ولا يجوز ربطه بعلة وهو واجب الوجود. يقول 
ابن سينا: « فبيّن أنه إن كان لواجب الوجود بذاته علة لم يكن واجب 
الوجؤه يدانه فق ظهر أن الواتطي الواسيوو لأاغلة © 

نمثل هذه المسائل بعض الأصول النظريّة التي تأسّست عليها 
الميتافزيقا السينويّة» والتي نعتقد أنه تم وفقها شرح سورة التوحيد 
وبذلك ثُبرّر اختيارها عن غيرها من المقدّمات. ونشير في هذا المستوى 
إلى منزلة الخلفيّة المنطقيّة في بناء التصور الإلهي لابن سينا بشكل 
عام وهو ما جعل فهم تفسيره للسورة مشروطا بهذه المقدمات. لذلك 
سنقف في نتائج الشرح على تمائل شديد بين ما ذكر في الأصول 
وما قدّم في التفسير خاصّة ما انّصل منه ببخصوصيات واجب الوجود 
كالقول بتفرّده وامتناع الكثرة عنه. فكيف طبّق هذه المبادئ المنطقيّة 
في شرح سورة التوحيد؟ 
(2) الشفاء» الإلهيات» ج21 ص38. 
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. الشيرازي: 
يمكن اختزال مقدّمات الشيرازي المتّصلة بقراءة سورة التوحيد 


- مبدأ الوجود: ينقسم الوجود إلى ممكن وواجب وعن الثاني يتم 
تحقق الوجود بل ويجعله الشيرازي شرط تحقق الموجود والموجودية 
كمااورد في توك «إنّ النظر في مفهوم الوجود والموعرد امك 
اق إل بالواجب» إذ لو الخغيز. الموجود في الممكن لم باحق 
موجود أصاخ. 1 
- طبيعة وجود الواجب: يعتبره الشيرازي ذا وجود مطلق متحقّق 
تأكيد خصوصيّة وجوده: حلام ااراكم الاااع بر صخر يسم 
الاعتبارات في - جميع المراتب» فكأنه استقر على ما هو عليه. فتحدّس 
من ذلك معنى الوجود وعدمه». © 
نستنتج من خلال هذين المبدأين اعتماد مقدّمات من طبيعة 
فلسفيّة. فالوجود في تقسيمه وطبيعته أمر تمّت مناقشته منطقيًا مع 
ابن سينا. ممًا يُثبّت حضور الخلفيّة الفلسفيّة في شرح الشيرازي 
بل والسيئوية تحديدا وسيكون لذلك دور حتما في تقريب نتائج 
الشرحي:©, 
(1) الحكمة المتعالية في الأسفار الأربعة» تحقيق أحمد احمديء تهران» 21380 ج27 
ص26. 
022( المظاهر الؤلهية في أسرار العلوم الكماليّة, تصحيح وتحقيق محمد خامئله» 
تهران»:1378» ص 25. 


(3) تشير جميلة البشتي في كتابها الشيرازي وموقفه النُقدي.. . إلى نقل الشيرازي في 
الأسفار لدليل ابن سينا الوجوديء ص97. يؤكد ذلك ما ذهبنا إليه من تطابق في 


اعتماد الأصول الفلسفيّة بين الفيلسوفين. 
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-حدوث العالم: يوجد العالم وفق هيئة من الترتيب والنظام 
والوحدة تُحيل ضرورة على أنه مُحدث وأن له محدثا أخرجه على 
ثبوت تحقق إله العالم الواحد. يقول في هذا الباب: 

لما علمت أن الباري - جل اسمه- مبدأ سلسلة الممكنات كلهاء وهو 

أزليّ غير حادث؛ أو يكون أسباب متعاقبة كل منها سبب للاحقه؛ فيجب 

أن ينتهي السلسلة إلى سبب هو علّة العلل كلّهاء فإذن قد ثبْت أن العالم 


الجسمانى حادث بجميع ما فيه (1) 


يلتقي الشيرازي في دليل الحدوث مع المتكلمين؛ فقد أفاد 
مما ذهب إليه الأشاعرة والمعتزلة من أمر الحدوث لكل الموجودات 
وما يستوجبه ذلك ضرورة من حادث. وزاد في تدعيمه من خلال 
توسيعه ليشمل مبدأ الحركة الجوهرية في الأجسام.© غير أن ذلك لا 
يعني تفرّد المتكلمين بهذا الدليل فالفلاسفة تحدثوا عن مبدأ الصّانع 
وموجب الوجود أيضا تبعا لأسس منطقيّة. 

ننتهي مع الشيرازي إلى الإقرار بأنْ مبدأ واجب الوجود من 
الثوابت التي لا تستوي معالجة مسألة من المسائل دون اعتبارهاء وإلى 
أنْ تحصيل أي معرفة عنه وإدراك ذاته أو صفاته مشروط بوجوده. 
يمثل ذلك عماد الخلفيّات النظريّة الواجب اعتبارها في دراسة تفسيره 
لسورة التوحيد ونجد فيها اشتراكا مع ما وجد عند ابن سينا ربّما 
يظهر بجلاء في مستوى نتائج قراءة السورة» رغم الاختلاف الحاصل 
في مستوى الخلفيّات المذهبيّة إذ نجد الشيرازي أكثر انشدادا لآراء 
المتكلمين في هذا الباب. 
(1) المظاهر الإلهية: ص 66. 
(2) يمكن الإفادة في هذا الباب من المرجع السَابقَ» ص85. 
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4- نتائح تفسير سورة التوحيد عند ابن سينا والشيرازي: 

. تفسير ابن سيئا: 

ترد عناية ابن سينا بسورة التوحيد في إطار بيان وحدائيّة الباري 
والكشف عن براهين تحقّقها ممّا لم يرد صريحاء واقتضى قولا مفصّلا 
يُترجم سعيا للنقلة في المعنى من العام الظاهر إلى الخاصٌ المستتر. 

يُعد لفظ «الهو» أساسيًا في السّورة نتيجة نسبة كل المعاني الواردة 
فيها إليه» لذلك وجب أن يكون له دلالات من جنس منزلته. وهو ما دعا 
إلى تجاوز اختزال «إله» في اسم الإشارة كما يوجد في اللغة الطبيعيّة 
للإحالة على المطلق الذي لا يحتمل أي تعيّن لأنه يفيد هويّة مخصوصة. 
يعود «الهو» إذن على هويّة ذاتيّة تبدأ من الذات وتنتهي إليها في عمليّة 
داخليّة لا تحتاج فيها إلى ما سوى ذاتهاء هذا الهو غير قابل للتبديل أو 
التحويل ثابت في هويّته التي لا يستمذها من غيره البثّة فهو قوام ذاته. 
ننتهي وفق هذا التسلسل إلى أن الهو هويّته من نفسه وثابتة لا تتأثر بما 
سواه إيجابا أو سلبا وذلك ما يُحدّد وجوده المخصوص . فالهو له هويّة 
مطلقة متلائمة مع طبيعة وجوده لذاته لا لعلة أخرى وهو ما ينسب 
إلى واجب الوجود فحسبء وذلك مضمون الاستنتاج السينوي الذي 
ورد فيه: «فإذن كل ممكن فهويته من غيره فالذي يكون هويته لذاته هو 
واجب الوجود».”) 

يكشف ابن سينا عن طبيعة هذه الهويّة من خلال إقرار التلازم 
بين الهويّة والماهية في ذات الباري» وعليه يبقى هو الذي وجوده 
من نفسه ولنفسه وبنفسه يعود على واجب الوجود دون غيره. يقول: 
«المبدأ الأول هو هو لذاته فإذن وجوده عين ماهيته».© 


(1) تفسير سورة التوحيد؛ ص313. 
(2) نفس المصدر والصفحة. 
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نستمخلص مع ابن سينا إذن دلالتين أساسيتين للفظ الهوء أوّلها 
نسبة المطلق إلى هوية الباري وثانيا اعتبار هويّته عين ماهيته وعنهما 
يتأتى المعنى الأوّل لوحدانيّة واجب الوجود. يكتفي ابن سينا بهذا 
القدر من القول عن الذات الإلهيّة لا عن قصد واختيار بل نتيجة إلزام 
فاللفظ لا يستوفى دلالة هذه الماهية و غير قادر على قول كنههاء 
يقول متحدثا عن ذات الباري: «وتلك الهويّة والخصوصيّة معنى عديم 
الاسم لا يمكن شرحه إلا بلوازمه».) 

نرى في هذا القول إقرارا من ابن سينا بعدم استيفاء الاسم 
تنفد الأسماء وتنتهي ونظرا إلى عدم وجود أسماء مناسبة تستوفي 
المعاني الموجودة كان لا بد من اللوازم لبلوغها. 

اللوازم هي هذا القرين أو الصفة الضروريّة التي لا يستوي 
الكشف عن حقيقة الحدّ دونها. ومنها السلبيّة والإضافية والجامعة 
للاثنين وهي الأفضل لأنها تأتي على كل المعاني المطلوبة» ومن ثمّة 
عد لفظ الله لازمة جامعة فنسبته إلى الغير سلبيّة وانتساب الكل إليه 
إضافي. الإلهيّة إذن هي اللازم القريب الذي يُفيد في تعريف الهوية 
بشكل مستوفى فما يقتضيه هو لذاته هو وجوب وجوده وذلك يجعله 
مبدأ لكل ما عداه؛ واجتماع مبدأ وجوده ووجوب وجوده في الإلهيّة 
جعلها أقرب اللوازم ووردت بعد «الهو». يقول ابن سينا متحدثا حن 
التعريف الحقيقي لهوية الباري: 
(1) تفسير سورة التوحيد» ص313. 
(2) اللازم مفهوم منطقي يقترن بالماهية وهو تابع ضروري لها ولا يدخل في حقيقتها. 


9-8 
سيد 
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رو 
التعريف الحقيقي هو أن يُذكر في التعريف اللازم القريب للشيء الذي 
يقتضيه الشيء لذاته ل" لغيره والمبدأ الأوّل له بلزمه لازم أقدم من 


وجوب الوجود فإنْه هو واجب الوجود وبوساطة وجوب وجوده يلزمه 
أله مبدأ لكل ماعداء 23 


المبدأ الأوّل واحد بالكل وحدة مجرّدة وبساطة محضة لذلك 
يرتفع عن المقومات التي تستوجب التركيب ويفترض اللوازم. فتعريف 
البسائط باللوازم أقرب إلى التحقيق في النفوس «وموصل الذهن إلى 
حاق الحقيقة» كما يقول الشيخ» والمقصود حقيقة ماهية الباري» وهو 

يُفْسّر التأكيد على هذه اللوازم في شرح ماهية هؤيته. 

يُحيل لفظ أحد في تفسير ابن سينا على أقصى مراتب الوحدة 
والوحدانيّة؛ فهو أحد مطلقا أي لا كثرة : تعتريه من أي وجه وواحد من 
جميع الوجوه؛ أي ليس كمثله شيء وغير قابل للتجزؤ والقسية تكرت 
بذلك أمام وحدة في الهويّة البسيطة والمحضة لا تقال إلا على «الهو»» 
الله إذن هو هو أي هويته لذاته لا لغيره وذلك مضمون الآية الأولى: 

يعرض ابن سينا للفظ الصّمد دلالتين من أصول لغويّة مُجوّزا 
إمكان اعتبار المعنيين في تفسير السورة للسبب التالي: يُفيد المعنى 
الأول أن الصمد هو الخالي م الجوات للق سج إلى كل ينا 
وجوده في ماذة وماهيته تتصل بالمادّة وقابلة للانحلال» وهذا معنى 
سلبي وجوب الوجود خلو منه» فهو بريء من كل مادّة. ما المعنى 
الثاني فإضافي لأن الصمد ثفيد السيّد الذي يعود إليه الكل وذاك وضع 
الذات الإلهية. د تصبح الصمدية لازمة من اللوازم المضاعفة التي تلن 
بالهوية الإلهيّة ف خصوصيتها. 
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ورد شرح ابن سينا للاآية: «لم يلد ولم يُولد» تابعا وتتمّة لما ذُكر 
سابقا إذ يمتنع عن واجب الوجود فعل التولد وإنتاج الشبيه والمثيل 
لأنه الوحيد الصمد الذي يعود إليه الكل ويحتاج إليهء وهو موجد 
الوجود الفائض عنه. يستدل الشيخ على صحّة هذا التفسير ببرهان 
طبيعي ذلك أن التولّد يُفيد ظهور المثيل بعد الانفصال عن الأصل 
وهذا مخالف جوهريًا لذاته الذي ليس كمثله شيء. كما أن الانفصال 
يفترض الانفعال لأنه يشترط المادّة لحصوله» لذلك يمتنع سحبه على 
الباري الذي هويته ماهيته؛ يقول في هذا الباب: «واجب الوجود ماهيته 
هويته فإذن لا يتولد عنه غيره ولا يتولد هو عن غيره».") 

تُفيد الآية: «لم يكن له كفوا أحد» في شرح الشيخ انعدام التكافق 
في قوّة الوجود الذي يؤخذ من جهتينء أوَلا امتناع التساوي في 
الماهية النوعية» وثانيا امتناع التساوي في الماهية الجنسيّة» أي رفع كل 
مساواة له من جهتي النوع والجنس. يُحيل على امتناع حصول الأوّل 
(أي التساوي في الماهية النوعيّة) مضمون الآية السابقة المؤكدة على 
انعدام التولّد» فماهيته مخصوصة وفريدة ترتفع عن كل اشتراك. لذلك 
التساوي معه معدوم أصلا. أمّا البرهان على امتناع التساوي في الجنس 
فيتأنّى عن كونه واجب الوجود والتكافؤ معه في هذا المستوى يفرض 
أن يكون وجوده حاصلا عن علة وهذا ممتنع لوجوده بذاته. 

نقف مع ابن سينا على أن مضمون سورة التوحيد إجمالا هو 
الكشف عن حقيقة الذات الإلهية وفقا للترتيب التالي: 

-حقيقة ماهيته ولوازم ماهيته وهذا ما بلغه الشيخ عن تدبر لفظي 
الهو والله. 


1 تفسير سورة التتوحيد» ص 319. 
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-طبيعة ذاته بما هي الوحدة والصمديّة وتم بلوغها عن تفصيل 
القول في عبارتي أحد وصمد. 

-منزلة الذات وهي التفرّد ورفع كل تكافؤ ومساواة معه في 
الوجود وقد أحالت عليها آية بكاملها. 

-الآية اللأخيرة إذن بمثابة النتيجة لما سبق من مقدّمات» فهو لا 
يساويه أحد لأ ماهيته مخصوصة ولا يحتمل التركيب والتكثر من كل 
الوجوه. 

-ورد شرح ابن سينا لسورة التُوحيد متلائما مع طبيعة المقدّمات 
النظريّة المؤسّسة لتصوّره الفلسفي» ويحيل ذلك على القول بالموازاة بين 
التحقيق الفلسفي والتحقيق الشرعي رغم اخختلاف الأدوات في كلا القولين. 

تفسير الشيرازي: 

يأني الشيرازي في شرحه على كامل ألفاظ السّورة ويحلل 
أسباب تموضعها على تلك الشاكلة ليرد عمله جامعا بين الشرح 
اللغري والتفسير النظري مما لا نجده عند ابن سيئا. ونشير إلى أننا لن 
نأتي على هذا التوازي بشكل مفصّل بل سنكتفي منه بالمعنى المجمل 
مع التركيز على التفسير الفلسفي. 

يحتل لفظ «الهو» منزلة ممخصوصة من سورة التوحيد تعكسها 
طبيعة الدلالات التابعة له إذ يُعدَ من «الأسماء العظيمة»7 التي يُشار 
بها إلى «الذات البحت من غير اعتبار صفة معها».©) 
ب اناري ب لاسن انث لذ عزن ةلاح ريع الاق الى عرلا 

للذات الموصوفة في (المظاهر الإلهية؛ ص07). فالاسم ليس مجرّد لفظ إذا اتَصل 
الأمر بأسماء الله الحسنى بل المراد به عين الأمر ذاته وعليه فالهو تفيد هويّة الباري 


بكل ما تحتويه من عظمة في المعاني. 
(2) تفسير سورة التوحيدء ص445. 
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الهو إذن اسم يُفيد دلالة المسمّى أو بالأحرى يُحيل عليه بذاته 
ال 0 
يستوفي دلالة هذه الذات ويستبطن كل المعاني الممكنة في تعظيمها. 
يذكر الشيرازي منها الاعتراف الضَمني والبالغ بعظمة الله ووحدانيته 
وبوجوده المحقق مقابل العدم المحض الذي يصيب غيره. كما يستدل 
الملا صدر على هذه العظمة -أي القوّة في الوجود الفريد والأزلي- 
بتركيب اللفظ الذي فيه جمع بين أوَّل مخارج الحروف وأقصاها وما 
يحيل عليه ذلك من دلالة على أن الله هو الوجود ومنتهاه.”) 

تتأكد هذه المعاني بلفظ الأحد فهو المتفرّد بهذه الذات المحضة 
الخالية من كل تركيب أو تجرّؤء لذلك عُدٌ مبدأ الوجود الذي لا يقبل 
المشاركة بأيّ وجه في الإلهية. الله أحديّ الذات 

وتلك علة عدم افتقاره إلى غيره» ولذلك هو أيضا الصَمد الذي 
يحتاج إليه الكل لغناه وافتقار غيره إليه دائما. تكون الصمديّة بهذا 
المعنى مُختصة به تعالى فلا يكون في الوجود إله سواه.© 

تتميّز الاية التالية: «لم يلد ولم يولد» وفق تفسير الشيرازي بتكرار 
النفي الذي يحيل على استمراره واستغراقه لترجمة التنزيه المطلق عن 
الولديّة والمولودية للخالق. 

يفشر الشيراى. :ذلك بيشدفين من" الأدلة طبيعتة ' وامنطقتة: 
مضمون الأولى أن هذه الأمور من خواصٌ الأجسام مما لا ينسحب 
(1) نفس المصدر والصّفحة. يقول الشيرازي مشيرا إلى خصوصية اسم الله :” والحقٌّ أنْ 


ل ل ل ا 
بح الح يدل عليها ألفاظ متعددة يكون الأوّل محدودا والثاني حذاء وهكذا 


معنى اسم الله بالقياس إلى جميع الأسماء الحسنى»؛ تفسير القرآن الكريم: لبنان» 
دار التعارف» ط2 8 ج1ء ص 50. 


(2) تفسير سورة التوحيد» ص 458. 
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على الباري. أمّا الثانية ففيها أن الإقرار بالولدية والمولودية يفترض 
المشاركة وبالتالي التركيب وهذا خلف لأن ذلك يُصِيب ممكن الوجود 
لا الواجب. ويعتبر الشيرازي أن ما ورد في هذه الآية بِيّن بذاته لا 
يحتاج إلى كثير تفصيل إذ يقول: «وهذه المطالب لوضوحها وظهورها 
لا يحتاج إلى الاستدلال فضلا عن الإكثار فيه».7) 

يرى الشيرازي أن الوجود الفريد للباري لا يستدعي كثير شرح 
وتبيان. إذ يمكن تحصيل ذلك عن طريق الفطرة والمقصود الشعور 
الباظطني بهذا الوجود والتسليم بأنه بداهة لا تحتمل الارتياب. لذلك لا 
فائدة من خوض هذه المباحث المحسومة فطريًا بل لعل الإلحاح في 
إثارتها يدخل في باب الجدل الفاسد. يقول مؤكدا على منزلة المعطى 
الفطري في تفسير طبيعة الوجود الإلهي: «والحق أن معرفة وجود 
الواجب أمر فطريّ لا يحتاج إلى برهان وبيان».6 

ومنتهى سورة التوحيد تأكيد لما ورد في بدايتهاء فالله الواحد 
الأحد فريد في وجوده؛ ليس له كفؤا أو مثيلا ولا يُعادله شيء من 
الموجودات. تُرفع بذلك كل مساواة مع غيره من كل الجهات أي في 
المقدار والهيئة. فهيئة وجوده مغايرة بالذات لما سواه لأنه الواجب 
وغيره الممكن» وهو الأول وغيره الفناء» كما أن له من الصفات ما 
لا يستوي فيه مع أحد فهو العلم والقدرة والرحمة تصيبه على سبيل 
الإطلاق واللاتناهي» وبعبارة الشيرازي فإِنْ: «أحدا من الممكنات لا 
يكون مساويا له لا في الوجود ولا في شيء من الصفات».© 
(2) المظاهر الإلهية» ص22. 


(3) سورة التوحيدء» ص461. 
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وبالجملة يمكن اختزال التوجه العام لشرح سورة التوحيد عند 
الشيرازي في النقاط التالية: 

-إبطال الآراء الفاسدة في الألوهيّة وفي مبدأ الوجود. 

-نفي الكثرة عنه وتأكيد وحدانيته. 

-نفي الجوهرية عنه فماهيته عين إنيته. 

-نفي العرضية والإمكان عنه. 

-إبطال القول بالاشتراك في الوجود. 

-التأكيد على أنه واجب الوجود لذاته. 

يترجم ذلك كثافة معاني سورة التوحيد التى يستحيل الإتيان 
عليها تامّة لأنها مكوّنة من «كلمات إلهية وهذه غير قابلة للفناء 
والانتهاء»!) مثلما ورد في رسالته. لا يشار بالكلمة في هذا الموضع 
إلى اللفظء لذلك يميّر الشيرازي بين الكلمات القرآنيّة والكلمات 
الآفاقيّة والأنفسيّة. فالأولى أزليّة محال أن تنفد لأنها تعبير عن مظاهر 
إلهية» أما الثانية فتتميّز بقابليتها للفناء والمحدوديّة.©) 

نقف مع ابن سينا على استنتاج شبيه إذ يقول:«فهذا ما وفقت 
في الوقوف عليه من أسرار هذه السورة الكريمة العظيمة».© لا يتسنى 
وفق الفيلسوفين إذن استيفاء الكلام الإلهي؛ وحسبهما الاجتهاد في 
إدراك جزء من أسراه من خلال توفر الطاقة والقدرة والأدوات. 


)01 الشيرازي» تفسير سورة التوحيد» 07 
(2) نقف على حد الشيرازي للكلام وأصنافه في المظاهر الإلهيةء ص 105. 
(3) ابن سيناء تفسير سورة التوحيدء ص321. 
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شرح ابن سينا والشيرازي لسورة التَوحيد 


خائمة: 

لعل أبرز ما يمكن الانتهاء إليه في خاتمة هذا العمل هو ائتلاف قول 
الفيلسوفين حول حقيقة التوحيد كمضمون أساسي للسورة؛ وأن ظاهر 
لفظها يُخفي الكثير من المعاني الواجب الكشف عنها. غير أن وجوه 
الاختلاف كثيرة ولعلّ أبرزها طبيعة التفسير المنسوب إلى كل فيلسوف. 
فشرح ابن سينا قائم على وجهة برهانيّة بالأساسء أمّا شرح الشيرازي 
ففيه مراوحة بين أدلة الشرع والبرهان مع اعتماد الأصول اللغوية. ذلك 
لم يغيّر كثيرا في طبيعة النتائج التي بقيت متشابهة؛ ولكنه جعل التفسير 
الأول يظهر مختزلا مقابل الثاني الذي بدا فيه القول مفصّلا وقابلا للفهم 
عند غير الفلاسفة ونجده أقرب إلى التصوّف منه إلى الفلسفة. 

نلمس في شرح الشيرازي نفسا صوفيًا بدا بِيّنا في عديد المواضع 
من الرسالة. ففي مستوى شرحه للفظ التوحيد جعل له مراتب؛ منها 
النتوقفة عند اللننان ومنها المععيدة على الجتان: ومتها الجامعة 
للاثنين.”2 ويُشار بالعبارة إلى القلب في الإنسان" لصفائه ووضعه 
المُستترء لذلك اعتبره الشيرازي طريقا للعرفان. فالعارف يدرك معنى 
التوحيد عن المشاهدة وهي أعلى المراتب الممكن بلوغها في معرفة 
توحد ذاته تعالى. و يشير سيّد حسين نصر إلى أن لفلسفة ابن عربي 
تأثيرا في تصوزات: الشيرازئ فسن باب التصوّت: افق المنهم أن 
تذواة عدف فشر الملا صندرا اماد الضوفة أو الفزفان لا متها 
تعاليم ابن عربي)»:8 
1 لكي اول افيد قزرو اليه 1 
(2) ابن منظور: لسان العربء مادة جَنْن. 


(3) سيّد حسين نصرء « تعاليم صدرا»؛ ضمن كتاب فلسفة صدر المتألهين الشيرازي 
المباني والمرتكزات» دار المعارف الحكميّة؛ طلا 2008 ص65 . 


203 


سعاد الجويني 
نقف هنا عند التأثير المضاعف لضربي الفلسفة المشائية 
والعرفانيّة في فلسفة صدر الدّين الشيرازي مما أضفى على فكره 
خصوصيّة لا نجدها عند غيره من الفلاسفة. لذلك تحتاج مسألة تأثير 
وها بو هري الفلستي في انكر إلى ال مخصوصة تدقع لطر 
فيها ضمن مواضع أخرى. 
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قضيةالمعاد ببرنلد-ح بزسينل وصد ر الديزالشيرازي ‏ 


0 0 


أ. منى أحمد أبو زيد 


ملشخص: 

تعرض هذه الورقة البحثية موقف كل من ابن سينا والشيرازي من قضية 
المعاد .فقد عرض ابن سينا لها في مواضع متفرقة من كتبه المشائية» وخصص 
لها بعض رسائله المشرقية .وكان له موقف خاص خالفءفيه جموع المتكلمين. 
أما صدر الدين الشيرازي» فكان له رأي آخر من هذه القضية»؛ عرض له في كتابه 
الأسفار الأربعة وخصص له أكثر من رسالة لشرح موقفه. ويعد ملا صدرا من 
المتأثرين بابن سينا وفلسفته في بعض جوانبهاء ولكنه خالفه في قضية المعاد. 
فكلاهما يقر بوجود المعاد وضرورته؛ ولكنهما اختلفا في كيفيته. رأى ابن سينا أن 
المعاد للنفس» وقدم الأدلة العقلية التي تثبت ذلك. أما البعث الجسمانيء فإن دليله 
الوحيد هو ما ورد في الشرع» وهو موجه لخطاب العامة» لتحفيزهم على الالتزام 
بتكاليف الشرع من أوامر ونواه. وخالف الشيرازي ابن سينا في هذه المسألة 
ويرجع أساس الاختلاف إلى أمرين أساسيين: الأمر الأول :منهج الإدراك؛ إذ أن 
ابن سينا حصر الإدراك الإنساني في المنهج العقلي المشائي الجافء أما الشيرازي 
فهو مع إقراره بالمنهج العقلي رأى أن هناك منهجا آخر يعين الإنسان على المعرفة 
وهو منهج الكشف والوحي. وهكذا جمع الشيرازي بين البراهين العقلية والمفاهيم 
الكشفية والتصورات الدينية لمعرفة حقيقة المعاد. الأمر الآخر :غموض المسألة» 
حيث إن العقول قد تعجز عن إدراك كنه الحقيقة في أمر المعاد؛ بل قد يصعب 
على الفلاسفة إدراكها. وقد نسب البعض الشيرازي إلى طائفة القائلين بالبعث 
الجسماني فقطء وبناء على موقفه هذا هاجم ابن سينا. إلا أن الحقيقة غير ذلك» 
ونصوص الشيرازي تثبت أنه من القائلين بالمعادين :الروحاني والجسماني. وهذا 
الاختلاف والتباين في قضية المعاد بين ابن سينا والشيرازي يطرح عدة إشكاليات 
نتناولها في هذه الدراسة. 
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منى ألحملك أبو زيد 


مقدمة: 

تعد قضيّة المعاد من أكثر المسائل الفكرية والدينية إثارة للجدل 
في تاريخ الفكر الفلسفي بوجه عام؛ والفكر الإسلامي بوجه خاص. 
فهي إحدى العقائد الديئية الأساسية في الإسلام» وهي كذلك واحدة 
من ثلاث مسائل كفّر فيها الغزالي (ت505ه) الفلاسفة في كتابه تهافت 
الفلاسفة؛ وكانت سببًا في الهجوم على الفلسفة والفلاسفة في المشرق 
العربي» واتهامهم بالكفر والزندقة. ولم تسلم الفلسفة في المغرب 
العربي من آثار هذا الهجوم؛ وظل فلاسفته يعانون من آثاره» خاصة 
بعد انتشار المذهب الأشعري هناك. 

وتتناول هذه الدراسة قضية المعاد عند أكبر فلاسفة المشرق» وهو 
ابن سينا (ت428ه)» الفيلسوف الذي ركز الغزالي على فلسفته- في 
عرضه لأفكار الفلاسفة من خلال كتاب مقاصد الفلاسفة- وكانت تلك 
الفلسفة أساسًا لما تناوله بعد ذلك من هجوم في كتاب التهافت. 

وتقدم هذه الدراسة مقارنة بين ابن سينا وصدر الدين الشيرازي 
رت1050ه) في قضية المعاد لنرى كيف تطورت من ابن سينا حتى 
الشيرازي» وكيف تناولها كل منهما. 

لقد حاول الشيرازي تقديم تصور جديد لقضية المعاد يخالف ما 
كان عليه المتكلمون والفلاسفة»؛ حتى يتجاوز تهمة التكفير» بل إنه قدم 
تبريرات عقلية ودينية تؤكد أن هذه التهمة لا محل لهاء مبررًا موقتف 
ابن سينا والغزالي»؛ من خلال منهج جديد. لا هو بالمنهج الكلامي 
المعروفء ولا بالمنهج الفلسفي الخالصء» بل مزيج من الأدلة 
البرهانية» انطلاقا من النصوص الدينية والمعرفة الكشفية» فجمع في 
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قضية المعاد بين ابن سينا وصدر الدين الشيرازي 


منهجه بين العقل والدين والكشف» وقدم فلسفة جديدة أطلق عليها 
اسم «الحكمة المتعالية». 

أولا: مؤلفات ابن سينا والشيرازي في المعاد: 

اختلف ابن سينا عن الشيرازي في طريقة تناول مسألة المعاد 
بالبحث والدراسة. فقّد تناولها ابن سينا بصورة موجزة في بعض 
مؤلفاته المشائية» مثل كتاب الشفاء والنجاة» ولم يعرض لها بشكل 
مفصلء وإنما عرض لها ضمن موضوعات أخرى» خاصة بالنبوة. 

أما فى رسائله المشرقية؛ فقد أشار إليها إشارات موجزة. 
وخصص لها رسالة واحدة هى الرسالة الأضحوية فى أمر المعاد. وهو 
فك هذه المؤلقاس بكي إلى النيالة إجمالاً دون تفضي - يها عدا 
الأضحوية- وقد يلتبس أحيانا على القارئ معرفة رأيه الحقيقي. 

أما الشيرازي» فقد تناول قضيّة المعاد فى أكثر مؤلفاته؛ بل 
للفلاسفة في هذه المسألة. فأراد الشيرازي أن يصحح هذه الرؤية؟ أم 
أن له موقفا خاصًا أراد أن يبينه؟ والإجابة عن هذا السؤال سنتركها إلى 
نهاية البحث والتعقيب. 

«كتاب المبدأ والمعاد. وهو من أوائل ما كتبه الشيرازي؛ 
ويشتمل على قسمين» خصص الثاني منهما لأمر المعاد. وفيه يمزج 
والروحاني» ويؤكد على توافق البراهين العقلية من جهة؛ والآراء النقلية 
من جهة أخرى. 
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منى أحمد أبو زيد 


#رسالة الحشرء وهي رسالة صغيرة تبحث عن كيفية حشر 
الموجودات إلى الله تعالى. 

#رسالة زاد السالك؛ أو زاد المسافر» وهي رسالة في المعاد 
الجسماني؛ وهي غير رسالة الحشر السابقة. 

#كتاب الحكمة العرشية» ويذكر فيها لَب مطالبه الحكمية في 
المبدأ والمعاد؛ مع إحالة البراهين إلى كتبه الأخرى» ويحتوي على 
قسمين. يتناول القسم الثاني علم المعاد. 

#رسالة الشواهد الربوبية في المناهج السلوكية؛ وتحتوي على 
خلاصة أفكاره الفلسفية وآرائه العرفانية» رتبها على مشاهد. والمشهد 
الثالث منها في علم المعاد» والرابع في الحشر الجسماني. 

«رسالة المظاهر الإلهية في أسرار العلوم الكمالية» وقد حقق 
الشيرازي في هذه الرسالة بعض المسائل المتعلقة بالمبدأ والمعاد. 
وخاصة في الفن الثاني منها. 

#كتاب مفاتيح الغيب» كتبه في آخر حياته» وبحث فيه كثيرًا من 
الأمور المرتبطة بالمبدأ والمعاد. 

«هذا بالإضافة إلى كتابه المهم الحكمة المتعالية في الأسفار 
العقلية الأربعة الذي يُعرف اختصارًا بالأسفار الأربعة أو الأسفارء وقد 
استغرق تأليفه عدة سئوات» ويُعد خلاصة إنتاجه الفلسفيء عالج فيه 
معظم المسائل التي تخص المعاد؛ ومن ثم أفرد قرابة بابين لمناقشة 
أمر المعاد» وتفصيل القول فيما يتعلق بالسعادة والشقاوة الأخرويتين؛ 
وبيان ما يرتبط بهما من أحوال الآخرة ومقاماتها. 

وبالنظر إلى حجم ما قدمه كل من ابن سينا والشيرازي من 
كتابات حول قضيّة المعاد» نجد أن ابن سينا لم يعرض لهذه المسألة 


208 


قضية المعاد بين ابن سينا وصدر الدين الشيرازي 


بشكل مفصل إلا في رسالة واحدة فقطء في حين خصص لها الشيرازي 
عدة مؤلفات ورسائل. 

و راح يت ار 

من المعاد على العكس من الشيرازي» ففي بعض الأحيان يميل ابن سينا 

إلى الاتجاه الروحاني فقط» ويرى أنه هو الاتجاه الأصوب الذي يمكن 
الغدليل عليه بالعقل والقياس. واحبانًا أرق ير أن الشريعة قل أغشا : 
بالأدلة النقلية عن إثبات البعث الجسماني فيقول: إن المعاد منه 

ما هو مقبول من الشرع؛ ولا سبيل إلى إثباته إلا من طريق الشريعة 

وتصديق خبر النبوة» وهو الذي للبدن عند البعث... ومنه ما هو يدرك 

بالعقل والقياس البرهاني وقد صدقته النبوة» وهو السعادة والشقاوة 

البالغتان اللتان للنفس”). 

وتشتمل قضية المعاد على موضوعات متعددة: تبدأ من حقيقة 
الموت إلى الحياة البرزخية؛ وكيفية البعث» والحسابء ومراتب الناس 
في الآخرة وغيرهاء وهي موضوعات كثيرة» لكننا سنقتصر في هذه 
الدراسة على مفهوم المعاد وكيفيته. 

ثانيًّا: مفهوم المعاد: 

يذكر هذا المفهوم في معاجم اللغة على أنه المعاد في الحياة 
الآخرة» وهو المرجع والمصير. ويعني عودة الإنسان بعد الموت. 
ويستتخدم لفظ المعاد أو الحشر أو البعث» وكلها ألفاظ مترادفة تطلق 
بالاشتراك اللفظي على العودة بعد الموت. 
1١‏ أبن سينا رايد ملينة ارماة في الف وبقائها ومعادهاء ضمن رسائل ابن سيناء 

تحقيق: حلمي ضياء أولكنء استائبول» 1953م؛ ص 147. 


02( الزواوي (الطاهر أحمد): ترتيب القاموس المحيط على طريقة المصباح المنير» طبع 
ا عيسى الحلبي » القاهرة: ط2 1م ج23 مادة (عرد)؛ ص 338- -339. 
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أما التعريف الاصطلاحيء فهو تابع في الأصل إلى ما يتبناه 
المتكلم أو الفيلسوف من رأي في هذه المسألة» فالإعادة بالمفهوم 
الكلامي الاعتزالي هي «أنْ الأجسام إذا أفناها الله- تعالى- ... يصحّ 
أن يعيدها كما صم أن يحدثها»”". 

أمّا الأشاعرة» فيجعلون الحياة بوجود النفس للبدنء «والموت 
بمفارقة النفس للبدنء ويردون فى النشأة الثانية النفس فى البدن الذي 
كان)2, 

ولا يقتصر هذا التعريف على الأشاعرة فقط» بل يتفق معهم 
بعض المعتزلة والصوفية والماتريدية إذ إن «الحشر هو إحياء الله 
للموتى» وإخراجهم من قبورهم.. فالحشر هو إعادة الخلق بعد أن يتم 
النشر)ةة. 

إلا أن الفلاسفة قد اختلفوا عن المتكلمين في مفهوم المعاد. 
فيُعرّفه ابن سينا تعريفا يتوافق مع موقفه من البعث» قائلا: إن النفس 
«بعد الموت إما شقيّة وإما سعيدة» وذلك هو المعاد». 
المفهوم الكلامي للمعاد» كما يعرض المفهوم الفلسفى» ولكنه ينغرد 


(1) عبد الجبار (قاضي القضاة): المغني في أبواب العدل والتوحيدء ج11 «التكليف)» 
تحقيق: محمد النجار» و د. عبد الحليم النجار؛ الدار المصرية للتأليف- القاهرة 
05م ص 455. 

(2) البغدادي (عبد القاهر): أصول الدين؛ مطبعة الدولة باستانبول» 1928م: اللأصل 
الحادي عشر»؛ ص 234. 

0 أبن الهمام (كمال الدين): المسامرة بشرح المسايرة في علم الكلامء المطبعة 
الأميرية- القاهرة؛ طل 1317ه ص 214. 

(4) ابن سينا: رسالة أضحوية في أمر المعاد» تحقيق: د. سليمان دنياء دار الفكر العربي- 
القاهرة؛ 1368ه/1949م؛ ص111. 
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قضية المعاد بين أبن سينا وصدر الدين الشيرازي 


بتعريف خاص به يختلف عن المفاهيم السابقة. وهو أن النفوس 
تتجسيد بصور أخلاق وعادات أصحابهاء ويقول: 
وأما تحول النفس من نشأة الطبيعة الدنيوية إلى النشأة الأخروية: 
وصيرورتها بحسب ملكاتها وأحوالها بصورة أخروية حيوانية أو غيرها... 


فليس ذلك مخالفا للتحقيق بل هو أمر ثابت بالبرهان). 
معاء الذي انقسم إلى إما عودة للجسد وحده؛ أو عودة لل ليه الك 


معٌاء أو عودة للنفس وحدها. 

وقبل أن نتعرف على كيفية البعث» نعرض مواقف القائلين 
بالمعاد لحصرها. 

ثالئًا: مذاهب القائلين بالمعاد: 

يمكن إجمال الآراء التي قيلت في أمر المعاد في خمسة آراء:©) 

لأول: ثبوت المعاد الجسماني فقط» وهو قول أكثر المتكلمين 
النافين لوجود مستقل للنفس» فالحشر عندهم جسماني فقطء بناء على 
قولهم إن الروح جسم لطيف سار في البدن» وأن اموا عرض من 
أعراض البدن. فلا معاد إلا للجسم. 

الثاني: ثبوت المعاد الروحاني فقطء وهو قول أكثر الفلاسفة» 
والمعاد عندهم للنفس فقط دون الجسمء لأن الجسم ينعدم بصوره 
وأعراضه؛ ولا يمكن إعادته. والروح جوهر بسيط مجرد باق لا يقبل 
الفساد والفناء. 
الشبير وى صر الدين): الحكمة المتعالية في الأسفار العقلية الأربعة؛ دار إحياء 

التراث العربي- بيروت؛ ط3» 1981م؛ السفر 4 ج2: مج9: ص4. 

2) الشيرازي: شرح الهداية الأثيرية» طهران» _ ص383؛ شرح إلهيات الشفاء 


لابن سينا طهران» سنة 4.35 السداً والمعادء دار الهادي, بيروثك» ط1 0ه 
ص 464وما بعدها؛ وأيضا: : الأسفار الأربعة: س 4 ج22 مج290 ص 163 وما بعدها. 
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الثالث: ثبوت المعادين: الجسمانيٌ والروحانيٌ» وهو قول كثير 
من المتكلمين كالإمام الماتريدي (ت333ه)؛ والغزالي وفخر الدين 
الرازي (ت606ه)» وجمهور الإمامية كالشيخ المفيد (ت413ه). 
والشريف المرتضى (ت436ه)» و أبي جعفر الطوسي (ت460ه))؛ 
وكثير من الصوفية. وهؤلاء قد اتفقوا على أن الإنسان بالحقيقة هو 
النفس الناطقة» والبدن كالآلة لهاء والنفس باقية بعد موت البدن؛ فإذا 
أراد الله حشر الخلائق أعاد لكل واحد من الأرواح بدنًا. 

الرابع: رأي من أنكر عود للنفس أو الجسدء وهو قول قدماء 
الفلاسفة الطبيعيين» من الملاحدة والدهريين» الذين ذهبوا إلى استحالة 
حشر النفوس والأجساد. 

الخامس: رأي جالينوس الذي توقف عن إثبات البعث أو إنكاره؛ 
وبناه على موقفه من النفسء وعدم القطع برأي فيهاء هل هي المزاج؛ 
فتنعدم عند الموت»ء ويستحيل إعادتها؟ أم أنها جوهر باق بعد فساد 
البنية يمكن إعادتها؟ 

وعلى هذا ينحصر موقف مفكري الإسلام في الاتجاهات الثلاثة 
الأولى» وهم: القائلون بالمعاد الجسماني وحده؛ أو الروحاني فقط» 
أو بالمعادين معًا. 

والمقصود بالمعاد الجسماني هو عود البدن إلى الوجود بعد 
فنائه بالكلية إما بإعادة أجزائه بعد التفريق؛ أو إعادة مثله. ومعنى المعاد 
الروحاني هو رجوع النفس إلى عالم التجرد وانقطاع البدن» والاتصال 
بالروحانيات العلوية. أما القائلون بالمعادين فالمعاد عندهم معناه 
رجوع النفس إلى التعلق بالبدن مرة أخرى بعد مفارقته. 


قضية المعاد بين ابن سينا وصدر الدين الشيرازي 


وهذه الاتجاهات الثلاثة هي ما أخذ بها جمهور المسلمين؛ لأنه 
لا يوجد بينهم من صرح بالرأي الرابع أو الخامس ممن أنكر البعث 
أو تردد فيه. 

وينقد ابن سينا من أنكر وجوب البعثء معتبرًا أنهم «هم الأقلون 
عدذاء والناقصون. والأضعفون بصيرة»). 

كما يرفض الشيرازي هذا الاتجاه المنكر للبعث أو المتردد. 
فيه» ويرى أن العقل والبرهان قد أثبتا وجوب البعثء أما إنكاره ففيه 
«تكذيب للعقل على ما رآه المحققون من أهل الفلسفة» وللشرع على 
ما ذهب إليه المحققون من أهل الشريعة»©. 

ويتفق ابن سينا والشيرازي مع جمهور مفكري الإسلام على 
وجوب البعث» ولكنهم يختلفون في كيفيته؛ وهذا الاختلاف يرجع 
إلى نظرة كل مفكر إلى حقيقة الإنسان. 

رابعا: اختلاف المعاد باختلاف حقيقة الإنسان: 

من الملاحقظ إن .هناك خلاقا بين مشكرئ الاسام وول خفيقة 
الجسد الإنساني وعلاقته بالنفسء» فسره الفلاسفة في ضوء نظرية 
الصورة والهيولى؛ على حين ذهب أغلب المتكلمين إلى تفسيره في 
ضوء نظرية الجوهر الفرد» ورأوا أن الإنسان إما أن يكون هو الجسم 
والنفس لا وجود لهاء لأنها عرض في الجسم.ء أو أن الإنسان هو 
المركب من النفس والجسدء وهذا ما سنعرضه بشيء من التفصيل: 


(2) الشيرازي: الأسفار» س4 ج2؛ مج9) ص164. 
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يرى أصحاب هذا الاتجاه أن الإنسان هو هذه البنية المخصوصة 
المحسوسة والهيكل المجسم.ء والنفس إما لا وجود لها على الإطلاق؛ 
أو أنها جسم لطيف مشابك لهذا الجسم الكثيف. ويذكر عنهم قولهم 
إن الروح جسم سار في البدن سريان الزيت في الزيتون» وماء الورد 
في الورد» والنار في الفحه”"»أو أن هذه النفس عرض يلحق بالجسم» 
كما يلحق التأليف بأجزائه؛ ويفنى الإنسان بفناء التأليف وافتراق أجزاء 
الجسم. وهذا العرض هو الحياة» وهي عرض يلازم وجود البدنء فإذا 
فارقت الروح البدن فارقته الحياة©. 

وينسب ابن سينا هذا الاتجاه إلى فرقة من «أهل الجدل من 
العرب» الذين صرحوا أن البدن وحده هو الإنسان» بحياة وإنسانية 
خلقتا فيه» وهما عرضان؛ والموت عدمهما فيه؛ أو ضدٌّ لهما. وفي 
النشأة الثانية يخلق في ذلك البدن حياة إنسانية بعدما رم وتفتت» ويصير 
ذلك الإنسان بعينه حيًا©. 1 

ومثّل هذا الاتجاه بعض متكلمي الإسلام» خاصة أوائل 
المعتزلة» الذين غلب عليهم الاتجاه المادي» ومنهم أبو الهذيل العلاف 
(ت235ه) الذي رأى أن «الإنسان هو الشخص الظاهر المرئى»)2. 
وإلى هذا الاتجاه ذهب معتزلي آخر معتبرًا قا لا تساف هر مستمر ملاو 
(1) الرازي (فخر الدين): المطالب العالية» تحقيق: د. أحمد حجازي السقاء مكتبة دار 

الكتاب العربي- بيروت» 1987: مج27 ص 36؛ الأشعري (أبو الحسن): مقالات 
الإسلاميين» تحقيق: ه. ريتر» مطبعة الدولة- استانبول» 1929م ج22 ص232. 

(2) ابن الهمام: المسامرة؛ ص 227. 
(3) أبن سينا: الأضحوية» ص38. 


(4) ابن حزم (محمد): الفصل في الملل والأهواء والنحل» القاهرة» 1347ه/1928م؛ 
ج25 ص41. 
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الأخلاط؛ منكرًا لوجود الروح قائلاً: إن الإنسان هو الذي يرى؛ وهو 
شيء واحد لاروح لَه وهو جوهر واحد» أو جواهر وأعراض2©2. 
والسبب الذي دعا هؤلاء إلى انَحَادْ هذا الموقفء اعتقادهم بأن 
الشيء المعتبر في الإنسان هو البدن» منكرين أن يكون للنفس أو الروح 
وجود مستقل. 
يرى هذا الاتجاه أن الإنسان على الحقيقة هو الروح والجسد 
معاء وأن «الإنسان أسم لمعنييّن بدن وروح»)©. 
السابق الذي ركز على الجانب المادي فقطء بالنظر إلى مظهر الإنسان 
الخارجىء أما هذا التصورء فهو ينظر إلى الإنسان باعتباره جسدًا 
ونفسّاء وبهما معًا يكون الإنسان على الحقيقة. 
أخذ بهذا الاتجاه كثير من المتكلمين والصوفية» وإليه ذهب 
الشيرازي. إذ رفض الاتجاه المنكر لوجود النفس؛ لأنه رأى أن إثبات 
النفس» ومعرفتها من الأمور المهمة في معرفة المعاد» و«الجاهل بحقيقة 
إلى الله تعالى».فالموت عنده هو مفارقة النفس للبدن مفارقة فطرية؛ 
وترك استعمالها. وقدم براهين تدل على أن النفس ليست هي المزا 2 
(1) الأشعري: مقالات الإسلاميين» ج22 ص330. وأيضًا كتابنا: الإنسان في الفلسفة 
الإسلامية- دراسة فى فكر العامري؛ المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر- بيروت» 
1934م ص28. 
(2) الأشعري: مقالات الإسلاميين» ج2: ص331. 


(3) الشيرازي: الأسفارء س4 ج1: مج8؛: ص28 وما بعدها. 
(4) الشيرازي: المبدأ والمعاده ص541. 
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وفي النشأة الثانية تعود النفس إلى البدنء سواء كان عين البدن الذي كان 
للإنسان في الدنيا أو مثيله. 

اج الإنسان هو النفس: 

يرى أصحاب هذا الاتجاه أن الإنسان على الحقيقة هو النفس» 
وقد أخذ بهذا الاتجاه كثير من الفلاسفة؛ منهم ابن سيناء القائل: إن 
البدن بالكلية غير داخل في المعنى المعتبر من الإنسان» فإن الإنسان 
أو الشيء المعتبر من الإنسان هو النفس ضرورة""'. 

والنفس- عنده- لا تموت بموت البدن؛ لأن كل شيء يفسد 
بفساد شيء آخر يكون متعلقا به نوعًا من التعلق» والنفس منفصلة في 
وجودها عن البدن تمام الانفصال؛ لأنها جوهر قائم بذاته» ولا تفنى 
بغنائه. 

يضاف إلى هذا أن النفس جوهر بسيط©»والبسائط لا تنعدم متى 
وُجدتء والأشياء القابلة للفساد لابد أن يكون فيها جانبان: فعل وقوة؛ 
وهذا محال في البسائط. 

من هنا يثبت ابن سينا أن الجوهر البسيط «ليس فيه قوة أن 
تفسد).وعند الموت تعود النفس إلى عالمهاء فهي من عالم العقول 
المفارقة» وكل ما شابه هذا العالم فهو مثله خالد باق. 

خامسًا: موقف ابن سينا من الاتجاهات المخالفة: 

يعارض ابن سينا كل من قال بعود الأجساد؛ سواء كانت الإعادة 
للجسد وحده؛ أو للجسد مع النفس. ولهؤلاء طريقان لإثبات صحة 
(2) ابن سينا: النجاة» طبع: محبي الدين صبري الكردي- القاهرةء 1357ه/1938م؛ 


ص185. 
(3) ابن سيئا: رسالة في النفس وبقائها ومعادهاء ص138. 
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| رأيهم: الأول نقلي والآخر عقلي؛ ونعرض لهذين الطريقين لنرى كيفية 
نقد ابن سينا لهم: 

1١‏ ) المسلك النقلي: 

اعتمد المتكلمون على ما جاء في الشريعة من نصوص تدل على 
إمكانية بعث الأجسام. و هذه النصوص؛ اقوله تعالى: : طقال مَنْ 

يحي العظامٌ وَهِيُ رَمِيم. مق يحبِيهًا الذي أنْشَأّهَا أ أ مره («يس:78-- 
7 وقوله تعالى: اليس ١‏ ذلك بقادرٍ عَلَى أن حي المَؤتى 4 (القيامة: 
0 وقوله تعالى: وهو الذي يد الْخَلق * ع يُعيدٌهُ رهن أَهُون عَليْهِ4 
(الروم:27). 

ويؤكد أصحاب هذا الاتجاه على أن القواطع الشرعيّة تدل على 
إمكانية بعث الأجساد بدليل الابتداء» فإن الإعادة خلق ثان» ولا فرق 
بينه وبين الابتداء» وإنما يسمى إعادة بالإضافة للابتداء السابق. ويصرح - 
الشهرستاني (ث548ه) بأنه لم يجد في شريعة ما «من الدلائل أكثر مما 
ورد في شرعنا من حشر الأجساد)0). 

وبسبب هذه الأدلة الشرعية المثبتة لحشر الأجساد؛ ذهب البعض 
إلى استحالة الجمع بين الإيمان وإنكار الحشر الجسماني؛ لأن من 
أذكر هلا يدخل في ملة الإسلام؛ وهذا ما أكده الدواني (ت908ه) قائلا: 
«اعلم أن المعاد الجسماني مما يجب الاعتقاد به. ويكفر منكره. أما 
المعاد الروحاني فلا يتعلق التكليف باعتقاده ولا يكفر منكره»©»وهذا 


1 الشهرستاني (محمد بن عيد الكريم): نهاية الاقدام في علم الكلام؛ تحقيق: الفريد 
جيوم؛ أكسفورد- لندن 0 ص 467. 

2 الدوائي (جلال الدين): شرح العقائد العضدية: تحقيق: ك سليمان دنياء القاهرة» 
8م ص 609. 
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ما دفع الغزالي- من قبل- إلى تكفير الفلاسفة عندما أنكروا البعث 
الجسماني. 

ويفتّد ابن سينا هذا المسلك النقلي» من خلال تأويل الآيات 
التي اعتمد عليها أصحاب هذا الاتجاه مبيئًا أن المقصود من الشريعة 
هو مخاطبة الناس كافة؛ فلو اطلع العامة على حقائق الأمور لوقعوا 
في اللبس والتخبط. لذا وجب على الشرع أن يخاطبهم بما يطيقون 
«بوجوه من التمثيلات المقرية إلى الأفهام1". 

يضاف إلى ذلك أن القرآن نزل بلغة العرب» وهي لغة الاستعارة 
والمجاز والتشبيهات؛ وأن المخاطب بهذه الآيات هو الإنسان الموجود 
في البدن» فكيف لمن كان مرتبطا- في هذا العالم- ببدنه أن يدرك 
البعث الحقيقي الذي هو روحاني» فهذه الأقاويل هي أمثال ورموزء 
ضُربت لتكون أقرب إلى فهم العامة؛ وسببًا لردعهم عن الرذيلة؛ «فإنُْهم 
إذا خوطبوا بالأمر الذي هو الحقيقي... لم يتصوروا ذلك أصلاً»©. 

(ب) المسلك العقلي: 

اعتمد المتكلمون على بعض الأدلّة العقليّة لإثبات البعث 
الجسماني؛ ومن هذه الأدلة ما يلي: 

الدليل الأول: إننا نرى في الدنيا العاصي الكافر» والمطيع المؤمن» 
ونرى أن المطيع يموت من غير ثواب يصل إليه في الدنياء والعاصي 
يموت من غير عقاب يصل إليه؛ فإن لم يكن حشر ونشر حتى يصل فيه 
الثواب إلى المحسن والعقاب إلى المسيء» لكانت هذه الدنيا عبثًا. إلا 
أن الباحئة ترى أن هذا الدليل يغبت ضرورة البعثء. ولا يثبت كيفيته. 


(1) ابن سينا: الأضحويةء ص50 51. 
(2) ابن سينا: المصدر السابق» ص 43. 
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الدليل الثاني: أن نقول إن الله تعالى خلق الخلق إما للراحة» وإما 
للتعب؛ وليس جائرًا أن يقال إنه خلقهم للتعبء وإنما خلقهم للراحة؛ 
وهذه الراحة إما أن تكون في هذا العالم» أو في عالم آخر؛ لكن ما 
يجده الإنسان في هذا العالم ليس بلذة» بل هو دفع للألم. فلما ثبت أن 
الإنسان إنها خلى أجل الللة والراشة» وثنتع أن ذلك المقصوه غير 
متحقق في هذا العالم؛ فلابد من القطع بوجود عالم آخر يحصل فيه 
هذا المقصود. وهى الدار الآخرة. «وهذه طريقة إقناعيّة» وهذا ثابت 
بدليل العقل). 1 

وهذا أيضًا دليل يفيد وجوب البعث ولا يفيد كيفيته. وعندنا أن 
هذا الدليل هو الوجه الآخر للدليل السابق» ومن ثم فإنه يصعب القول 
بكونه دليلا قائمًا بذاته. 

الدليل الثالث: يضاف إلى الدليلين السابقين دليل آخر يقوم على 
تصور المتكلمين للعلم والقدرة الإلهية إذ أن تصور المتكلمين للعلم 
الإلهي شامل لكل أجزاء بدن الإنسان الفاني» وقدرته تعالى تؤكد على 
إعادة الإنسان مرة أخرى» سواء بخلق جديد أو بجمع المفرق. فتكون 
الإعادة على نفس منوال الابتداء» بل هي أهون منه. 

وينقد ابن سينا كل من قال بعودة البدن» لأن الأساس في كون 
الإنسان إنسانا- عنده- ليس هو البدن» بل هو نفسه الموجودة في 
بدنه» وأفعاله صادرة عن هذه النفسء فإذا ذهبت النفسء» رجع البدن 
ترابّاء وبطل ذلك الإنسان بعينه. فإذا اجتمعت هذه المادة مرة أخرى 
في الآخرةء وخلقت فيها حياة جديدة؛ كان الموجود الثاني ليس هو 


اك عيد الجبار: فضل الاعتزال» تحفيق: فؤاد السيد» تونس» 4م ص 203. 
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الموحوة الأوك» لأن«الاتياة لي إنسانا بمادتة يل بصورتة الموحودة 
قن ناذئة و وبانة نان لذبانه هوا 1. 
1 ويطرح ابن سينا عدة احتمالات يفرضها القول بعودة الأجساد. 
وهذه الاحتمالاات لا تخرج عن ثلاثة: 
الاحتمال الأول: أن تكون الإعادة لعين الجسد الذي كان 
للإنسان في الدنيا. 
الاحتمال الثاني: أن تكون الإعادة لبعض أجزائه الأصلية. 
الاحتمال الثالث: أن تكون الإعادة لجسد مثل ما كان. 
ويأخذ ابن سينا في تفنيد كل احتمال من هذه الاحتمالات 
الثلاثة» حتى يثبت استحالة عودة الأجساد. 
أ - نقد القائلين بإعادة عين الجسد ذاته: 
يرفض ابن سينا أن يكون البعث هو رد النفس إلى ذات البدن 
الذي كان للإنسان في الدنيا؛ لأن هذا الأمر يؤدي إلى مفاسد”امنها: 
1-إذا كانت الإعادة على نفس الصورة والمادة التي كانت حاضرة 
للإنسان عند الموت؛ لأدى ذلك إلى أن يبعث المجدوع والمقطوع 
يده في سبيل الله وهذا أمر قبيح. 
2-أما إذا قيل إن البعث يكون بجميع أجزاء الجسم التي كانت 
للإنسان طيلة حياتهء فهذا أيضًا فاسدء لأن الأجزاء العضوية دائمة 
التنقل بعضها لبعض» ويتغذى بعضها من بعض. 
3-ثم يورد ابن سينا مفسدة يبنيها على دليل يُعد من أهم أدلته 
لرفض البعث الجسماني» وهو المعروف بدليل الآكل والمأكول؛ وهو 


(1) ابن سيئا: الأضحوية: ص51 52. 
(2 ابن سيئا: المصدر السابق» ص55 56. 
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أن نفترض أن زيدًا مات» واستحال جسده تراياء تغذى منه النبات» 
وتغذى الحيوان من النبات» ثم جاء عمرو وتغذى منهماء حينئذ يكون 
جسد زيد قد استحال إلى جسد عمروء وعند البعث أيهما يُبعث زيد أم 
عمرو؟ وإذا كان البعث من هذا التراب المحصور على الأرضء فهذا 
التراب قد تم الحرث فيه وتكونت منه الأغذية؛ وتغذت بالأغذية جنث 
أخرى؛ فكيف يمكن بعث مادة حاملة لصورتي إنسانين في وفتين 
مختلفين» جميعًا في وقت واحد بلا قسمة. 

1-يضاف إلى هذا أن التراب المحصور على وجه الأرض متناه» 
والأجساد التي ماتت غير متناهية؛ فلا يكفي هذا التراب لأن تُبعث منه 
كل الأجساد الفانية. 

ب- نقد القائلين بإعادة الأجزاء الأصليّة: 

يذهب بعض المتكلمين إلى أنه ليس من الضروري إعادة الإنسان 
بكل أجزائه التي كانت له في الدنياء حتى يتخلصون من حجة أن 
التراب الموجود على الأرض غير كاف للأجساد التي ماتت» وليردوا 
كذلك على حجة الآكل والمأكول؛ ويلجأون إلى القول بوجود أجزاء 
أصلية في جسد الإنسان يعلمها الله بعلمه الشامل» ويستطيع أن يحفظها 
ويجمعها مرة أخرى بقدرته اللامتناهية؛ ليركب منها جسد الإنسان 
الذي كان. أما الأجزاء الزائدة التي ليس لها ضرورة في البعث فإن الله 
مختار في أن يبعثها أو لا يبعثها. 

وينقد ابن سينا هذا التصور أيضاء ويرى أنه من العدل أن يبعث 
الله جميع أجزاء جسد الإنسان» فإذا بُعث جزء وجب أن تُبعث كل 
الأجزاءء أما القول بأن ما يُبعث هو ما يختص بالحياة؛ فإن مثل هذا 
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القول يُعد نوعًا من التحكم لا فائدة فيه ولا جدوى ورفع لحكم 
«العدل الذي يراعونه في بعث أعضاء البدن)7". 

ج- نقد القائلين بإعادة مثل الجسد الذي كان: 

وهو اتجاه من قال إن البعث ليس ضروريًا أن يكون لعين الجسد 
الذي كان» بل يمكن أن يكون لمثله فقط؛ فيبعث من أي تراب» أو 
أي عناصرء وليس من شرطه أن تكون هي نفس العناصر التي كانت 
للإنسان في الحياة الأولى. 

ويرفض ابن سينا هذا الاحتمال أيضًا؛ لأن من قال ببعث الإنسان 
بأي جسد كان هو بعينه القول بالتناسخ الصراح”» والتناسخ مرفوض 
في الإسلام. وحينئذ لا يكون المثاب والمعاقب هما المطيع والعاصي 
بل شسخصين آخرين؛ وهذا باطل شرعًا وعقلاً. ويستنتج ابن سينا من 
ذلك استحالة إعادة الأجسام ذاتهاء أو إعادة غيرها قائلاً: «كما أن 
البقاء في الأجسام محال» والإعادة فيها محال»2©. 

وأخيرًا يتساءل ابن سينا عن الغرض من القول ببعث الأجساد: 

- فإمًا أن لا يكون له غرضء وهذا محال؛ لأنه عبث» والعبث 
لا يتصور في فعله تعالى. 

- وإمًا أن يكون هناك غرض ماء وهذا الغرض إما أن يعود إلى 
الله أو يعود إلى العبدء ومحال أن يكون الغرض عائدًا إلى الله» أو يكون 
فتكلا بف لآن الاستكمان: فيه نض بحك تنابية تعالن عن والله 
غني عن العالمين. 
(2) ابن سينا: المصدر السابق» ص537. وأيضا: الشيرازي: شرح الشفاء» ص636. 


03 ابن سينا: التعليقات» تحفيق: د. عبد الرحمن بدوي» الهيئة المصرية العامة للكتاب- 
القاهرة: 3م ص 114. 
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وإمًا أن يكون الغرض راجعًا إلى العبد» في إيصال ألم جسماني 
إليهء فهذا أيضا باطلء لأنه لا يليق بالحكيم تعالى أن يعيد الأجساد 
كي يتذدياء وردكز انق سينا 41لا يحون أدريكون السراء 


على ما يظن المتكلمون من أجزاء الزاني مثلاً بوضع الأتكال والأغلال 
وإحراقه بالنار مرة بعد أخرىء؛ وإرسال الحيات والعقارب عليه؛ فإن 


ذلك فعل من يريد التشفي من عدوه: بضرر أو ألم يلحقه بتعديه عليه؛ 

وذلك محال في صفة الله تعالى". 

كما لا يمكن أن يكون المقصود بإعادة الأجساد إيصال لذة 
للإنسان؛ لأن الجسمانية لا حقيقة لها فى الآخرة» والحواس التى 
كانت للإنسان فى الدنياء لن تعود هى نفسها التى له فى الآخرة. 

وينتهى ابن سينا من هذا إلى أن المقصود من الإعادة هو النفس 
فقط وهذا ما ثبت بالعقل والقياس. 

سادسًا: موقف الشيرازي من الاتجاهات المخالفة: 

يبدأ الشيرازي موقفه ببيان مدى صعوبة قضية المعاد وغموضها 
على أهل الأديان والحكماءء؛ فيقول: 

اعلم أن اختلاف أصحاب الملل والديانات في هذا الأمر- المعاد- 

وكيفيته إنما هو لأجل غموض هذه المسألة ودقتهاء حتى أن الحكماء 

كالشيخ الرئيس؛ ومن في طبقته أحكموا على المبادئ. وتبلدت أذهانهم 

في كيفية المعاد©. 


ويؤكد الشيرازي على وجود اتفاق بين جمهور مفكري الإسلام- 
(1) ابن سيئا: رسالة في سر القدرء ضمن رسائل ابن سيناء طبع مجلس دائرة المعارف 
العثمانية- حيددار آياد, أكثاه ص3 4 


(2) الشيرازي: المظاهر الإلهية؛ تحقيق: السيد جلال الدين الآشتياني» مركز النشر التابع 
. لمكتب الإعلام الإسلامى.» ط إيران» 7م ص 126. 
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سواء كانوا فلاسفة أو متكلمين أو متصوفة- على وجوب المعاد؛ إلا 
أن الخلاف بينهم ينحصر في كيفيته فقط”". 

ويذهب الشيرازي- كما أشرنا- إلى أن البعث سيكون للنفس 
والبدن. إلا أنه مع ذلك لا يتفق مع المتكلمين أصحاب هذا الاتجاه؛ 
وينقدهم بجانب من ينقدهم من القائلين بالمعاد الروحاني. ويبدأ هذا 
النقد بنقد المسلك النقلي الذي يعتمده المخالفون. 

أ- نقد المسلك النقلي للمخالفين: 

يقر الشيرازي بما جاء في الشرع من آيات وأحاديث تثبت 
المعادين- الجسماني والروحاني- ولكنه لا يقر المتكلمين على 
طريقتهم في استخدام هذه الأدلة» وتأويلها تأويلاً متعسفاء يتفق مع 
تصورهم؛ لأنه هو نفسه يلجأ إلى الأدلة الديئية لإثبات تصوره؛ ولكن 
دون اللجوء إلى التأويل» ويقول: 

والحق عندنا... في مسألة المعاد هو بعينه ما يدل عليه ظواهر الكتاب 

والسنة؛ وما ورد به الشريعة الحقة؛ وأن كل ما ورد به الكتاب والسنة 

حق بظاهره من غير صرف عن الظاهر... إذ لا باعث عندنا للتأويل عن 

الظاهر... ولا يجوز التأويل لعدم ضرورة داعية إليه. 

وكما نقد الشيرازي تأويل المتكلمين للآيات القرآنية لتفسير 
المعاد الجسماني» نقد الفلاسفة أيضا لتأويلهم النصوص القرآنية 
وقصرها على المعاد الروحاني فقط؛ ورأى في هذا تجاورًا يخرج 
النصوص عن ظاهرهاء ومعناها الحقيقي. 

إذ أن ابن سينا- كما أشرنا- رأى أن هذه الآيات المعادية موجهة 
لأجلاف العرب والعبرانيين ممن لا يعرفون الروحانيات؛ وأن اللسان 
دل الفيرارى: الأسنفان س4) ج22 مج 9؛ ص 165. 
(2) الشيرازي: المبدأ والمعاد. ص507: 508. 
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العربي مشحون بالمجازات والاستعارات والتشبيهات؛ وأن القرآن 
استخدم هذه الطريقة للتأثير على العامة بضرب الأمثلة الحسية. 
ويرفض الشيرازي هذه التبريرات؛ لأن هذا يؤدي- 5-07 


أن يكون الهادي للخلق» » والداعي لهم إلى الحق مقررًا لأكاذيب... 
كما نرى مخالف للهداية والإرشاد» والاعتقاد به مئاف لدعوة ود 
برسالة الأنبياء» والاعتقاد بمحفيقة ة القرآن”. 


أما تصوّره الذي يتبنّاه فهو التصور الذي ينبني على عودة الإنسان 
بأجزائه فيقول: «الظاهر أن الآيات واردة لبيان إمكان عود بدن الإنسان 
بأجزائه» وهذا الذي نحن بصدد إثباته»©. 

ب- نقد المسلك العقلي للمخالفين: 

سلك المتكلمون والفلاسفة مسلكا عقليّاه وقدموا أدلتهم التي 
تثبت تصوراتهم حول المعاد» سواء كان البعث للجسم فقطء أو للنفس 
وحدها. وهذان الموقفان يعارضان موقف الشيرازي العقلي؛ فوجد أن 
من الواجب نقدهما قبل أن يبيّن موقفه من المعاد. 

ينسب الشيرازي مذهب القائلين بالمعاد الجسماني فقط إلى 
جمهور المتكلمين وعامة الفقهاء» وأهل الحديث. وينسب مذهب 
القائلين بالمعاد الروحاني فقط إلى جمهور الفلاسفة أتباع المشائيين. 
أما موقفه فهو القول بالمعادين- الجسماني والروحاني- ولكنه مع 
ذلك لا يتفق مع أصحاب هذا الانّجاهء لأنَّ له تصوّره الخاص» ومن 
ثم نجده ينقدهم ضمن القائلين بالمعادين. 


)) الشيرازي: المصدر السابق» ص 502. 
(2) الشيرازي: الأسفار» س4 ج1؛ مج9: ص28 وما بعدها. 
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1- نقد القائلين بالمعاد الجسماني فقط: 

يرفض الشيرازي هذا الاتجاهء لأنه يحصر الوجود الإنساني 
بالبدن فقطء في حين أنه يرى أن الإنسان مركب من جوهرين: نفس 
وبدن» ولذا ينقد من رفض وجود النفس كجوهر مستقلء واعتبرها 
عرضا بالجسم.ء أو مزاجًا تفسد بفساد البدن» ويدلل على فساده بعدة 
براهين". 

2- نقد القائلين بالمعادين: 

على الرغم من أن الشيرازي من القائلين بالمعادين- الجسماني 
والروحاني- إلا أن له تصوره الخاصٌ فيما يعاد من بدن الإنسان في 
الآخرة. وبناء على تصوره هذا ينقد كل من يخالفه. فهناك من ذهب 
إلى أن العود يتم بإعادة الأجزاء الأصلية وتصويرها مرة أخرى بنفس 
صورتها الأولى» وكان أصحاب هذا الرأي- من أصحاب نظرية الجوهر 
الفرد- القائلين بأن بدن الإنسان يتكوّن من جواهر وأعراض» عند 
الموت تتفرق؛ وعند البعث يتم جمعها مرة أخرى. وينسب الشيرازي 
هذا القول إلى فخر الدين الرازي» وإن كان الصحيح أنه ليس رأي 
الرازي وحده؛ وإنما رأي مجموعة من القائلين بالجوهر الفرد. 

ويبيّن الشيرازي فساد هذا الاتجاه؛ لأن أصحابه لم يتفطنوا إلى 
أن هذا حشر في الدنيا لا في النشأة الأخرى؛ وعود إلى الدار الأولى 
دار العمل والتحصيلء لا دار العقبى دار الجزاء والتكميل. 

فالنشأة الأخروية هي ضرب آخر من الوجود يخالف وجود 
الإنسان وخلقه في الدنيا. فالإنسان في الدنيا يخلق من التراب والماء 


(2) الشيرازي: الأسفار؛ س4؛ ج2؛ م9 ص153. 
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والطين» في حين أن الموت والبعث هما «حركة الرجوع إلى الله 
والقرب منه لا العود إلى الخلقة المادية والبدن الترابي الكثيف»"). 

ويرى الشيرازي أن هذا الرأي الذي عرضه الرازي» لا يدل على 
إثبات البعث والإعادة؛ بل هو أقرب إلى رأي المنكرين للآخرة من 
المقرين بهاء وأن ما دفعه إلى ذلك ما ذهبت إليه الأشاعرة في معرفته 
تعالى كل ذرة من بدن الإنسان» وقدرته على إعادتها مرة أخرى. إلا 
أن موقف الأشاعرة هذا في إثبات القدرة الإلهية أدى إلى عكس 
المطلوب» وهو إبطال الحكمة ونفي السببيّة. 

وينقد الشيرازي أصحاب هذا الاتجاه قائلاً: 

وأعجب الأمور أن هؤلاء القوم متى حاولوا إثبات أصل من أصول 

الدين كإثبات قدرة الله أو إثبات النبوة والمعاد اضطروا إلى إبطال 

خاصية الطبائع التي أودعها الله فيها”. 

إلا أن الباحثة تختلف مع الشيرازي» لأن أصحاب هذا الرأي- 
القائل بإعادة أجزاء الإنسان في الآخرة- ليسوا هم الأشاعرة فقط» بل 
يضاف إليهم مجموعة كبيرة من المعتزلة أيضاء وكلاهما اتفق على 
القدرة الإلهية المحيطة بكل ما في الوجود من ذراتء إلا أن المعتزلة 
لم تبطل الحكمة الإلهية؛ ولم تنف السببية» ومع ذلك أقرت بنفس رأي 
الأشاعرة في القول بعودة الأجزاء الأصلية للبدن في الآخرة. 

وهناك من رأى أن المُعاد في الآخرة ليس هو نفس بدن الإنسان 
في الدنياء وإنما مثله. وينسب الشيرازي هذا الرأي إلى الغزالي» فيقول: 
«إن الغزالي صرح في كثير من المواضع في كتبه بأن المعاد الجسماني؛ 


لل الشيرازي: المصدر السابق» س4 ج22 مج 9 ص158. 
(2 الشيرازي: المبدأ والمعاد ص498. 
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هو أن يتعلق المفارق عن بدن ببدن آخرء واستبعد عود أجزاء البدن 
الأول»”). 

ويرفض الشيرازي هذا الرأي أيضاء لأنه مخالف لما يعتقده 
ويذكر اتجاهه قائلاً: «إن طريقتنا ومذهبنا في الحشر الجسماني عود 
البدن بعينه مع نفسهء كما يحكم به العقل الصريح من غير تعطيل» 
ويدل عليه الشرع الصحيح من غير تأويل»". ويتهم القائلين بهذا 
الرأي بأنهم وقعوا في التناسخ. 

وترفض الباحثة هذا النقد الذي وجهه الشيرازي إلى الغزالي؛ 
لأنه لم يصرح بهذا الرأي وحده؛ بل ذهب في بعض كتبه إلى رأي 
آخر وهو عود الأجزاء المتفرقة عند البعث؛ ومما يدل على ذلك ما 
أشار إليه الغزالي عند الحديث عن الإيمان في كتابه إحياء علوم الدين 
بقوله: 

ولا تظئن أن محل الإيمان لا يأكله التراب: بل التراب يأكل جميع 

الجوارح ويبددها إلى أن يبلغ الكتاب أجله؛ فتجتمع الأجزاء المتفرقة 

وتعاد إليها الروح التي هي محل الإيمان. 

فالغزالي لم يكن له موقف واحد من القول بالإعادة. فأحيانًا 
يصرّح بأن المُعاد يمكن أن يكون بأي بدنء لآن الأصل في الإنسان هو 
النفس» وأحيانا أخرى يقول بإعادة الأجزاء إلى الوجود مرة أخرى في 
الآخرة. وربما حصر الشيرازي نقده للغزالي في عودة بدن آخرء لأنه 
سبق ونقد القائلين بأن المُعاد هو جمع للأجزاء المتفرقة. 


1 الشيرازي: المصدر السابق» نفس الصفحة. 
2( الغزالى: إحياء علوم الدين» الدار المصرية اللبنانية- القاهرة» ج04 ص184. 
(3) الشيرازي: الأسفار. س4. ج2. مج9؛ ص 166. 
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وينتهي الشيرازي إلى أن المُعاد في المّعاد هو هذا الشخص 
بعينه نفسًا وبدنًا. فالنفس هي النفس بعينهاء والبدن هو هذا البدن 
بعينه» بحيث لو رأيته لقلت رأيته بعينه فلانًا الذي كان في الدنياء «ومن 
أنكر ذلك فهو منكر للشريعة ناقض للحكمة» ولزمه إنكار كثير من 
النصوص القرآنية»0". 

ومن العجيب أن الشيرازي بعد أن ينسب إلى ابن سينا القول 
بالمعاد الروحاني فقطء يعود ويصرّح بأنَ ابن سينا لم ينكر المعاد 
الجسماني على إطلاقه» وإنما صرح به في بعض المواضعء وأنه ثابت 
بالشريعة» وأن ما يحتاج إلى إثبات هو المعاد الروحاني. 

ولكن هذا التصور لموقف ابن سينا من المعاد كما يراه 
الشيرازي»؛ هل هو صحيح.؛ أم أنه محاولة يائسة للدفاع عن الفلاسفة 
ضد التكفير؟ 

ترى الباحثة أن ابن سينا على الحقيقة لم يقل بالمعاد الجسمانيّ؛ 
فإن أحاله إلى الشرع؛ كما فعل في كتابه النجاة فهو مضلل» وإن سكت 
عنه كما فعل في كتابه الإشارات فهو متهرّب. ومنطقه يحيل أن يكون 
هناك معاد جسماني يستلزم متعًا حسية؛ لأنه يقول: وأما إذا استكملت 
النفس وقويت فإنها تنفرد بأفاعيلها على الإطلاق» وتكون القوى 
الحسية والخيالية» وسائر القوى البدنية صارفة لها عن فعلهاء ومثال 
هذا «أن الإنسان قد يحتاج إلى دابة وآلات يتوصل بها إلى مقصد 
ماء فإذا وصل إليه» ثم عرض من الأسباب ما يحمله على مفارقتها 
صار السبب الموصل بعينه عائقًا»©. أي أن الإنسان يستخدم جسده 


200 ابن ينا النجاق ص 296؛ والشفاء: الإلهيات؛ ج22 ص 353. 
22 ابن سينا: النجاة. ص 402؛ والشفاء: الإلهيات: ج22 ص 518. 
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الوضوال إلن التعرفة ناذا داك الاتصال: كان هذا الجدة عاننا عن 
تحقيق الاتصال التام. لذا لزم أن يندثر الجسدء ولا يُبعث في الآخرة 
حتى لا يعيق الإنسان عن الاتصال الكامل. 

كذلك يرى ابن سينا أن الإنسان ما دام موجودًا في البدن» فلا 
تتحقق له اللذة الكاملة» «فلو انفردنا عن البدن لكنا بمطالعتنا ذاتناء وقد 
صارت عالمًا عقليًا مطلعًا للموجودات الحقيقية والجمالات الحقيقية 
واللذات الحقيقية» متصلة بها اتصال معقول بمعقول2. ويؤكد في 
سائر مؤلفاته على أن النفس الكاملة يحول بينها وبين تمام السعادة 
واللذة دنس الجسمء وما يتصل به من الشهوات الحسية. فكيف يمكن 
أن يكون من القائلين بالمعاد الجسماني في الآخرة؟! 

وإذا كان صحيحًا أن ابن سينا لم ينكر المعاد الجسماني» كما 
يصرح الشيرازي» فلماذا إذن كفره الغزالي في كتابه تهافت الفلاسفة؟ 
عندما ادعى الغزالي أن ابن سينا خرج عن إجماع المسلمين» وعن 
الأدلة الشرعية الصحيحة التي تثبت إعادة الجسد؟! 

ونجد الشيرازي يعود مرة أخرى محاولاً أن يؤول موقف 
الغزالي تأويلاً يفاد منه أنه لم يكفر الفلاسفة. ذاكرًا أن الحق الخليق 
بالتصديق أن الغزالي في أكثر القواعد الدينية والأصول الإيمانية كان 
يتبع الحكماء وأنه وجد مذاهبهم في باب «أحوال المبدأ والمعاد» 
أوثق المذاهبء. وأتقن الآراء العقلية. 

ويبرّر الشيرازي ما عرف من تكفير الغزالي للفلاسفة بأنه قد 
يعود إلى أحد الأسباب الثلاثة الآتية: 


(1) الشيرازي: المبدأ والمعاد. ص5306. 
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السبب الأول: بناه على المصلحة الدينية من حفظ عقائد المسلمين 
من الضياع والضلال؛ إذا سمعوا كلام الحكماء من غير فهم ولا دراية. 

السبب الثاني: لأجل التقية» والخوف من تكفير فقهاء الاتجاه 
الظاهري في زمانه» حيث حكم بعضهم بتكفير الغزالي نفسه. 

والسبب الثالث: ربما كان الغزالي قد ذكر هذا التكفير في أوائل 
حياتهء وقبل معرفته بكلام الحكماء؛ ثم بعدما أمعن في كلامهم «رجع 
وتاب واستقرٌ رأيه» ومذهبه على ما هو رأيهم ومذهبهم)"". 

إلا أثنا نرفض هذا التبرير؛ لأن الشيرازي لم يقل لنا في أي كتاب 
تراجع الغزالي عن هذا الرأيء إذ إن المشهور عنه» وما حفظه لنا تاريخ 
الفكر الإسلامي؛ هو تكفير الغزالي للفلاسفة في ثلاث مسائل؛ منها 
مسألة إنكار المعاد الجسماني»؛ ولم يصلنا غير هذا القول. 

سابعًا: موقف الشيرازي من المعاد: 

أشرنا في الفقرات السابقة إلى بعض جوانب رأي الشيرازي في 
مسألة المعاد. ولا نستطيع في هذه الدراسة الموجزة أن نحيط بكل ما 
قاله في هذا الموضوعء ولذا سنقتصر هنا على الأفكار الرئيسة عنده: 

1- منهج دراسة مسألة المعاد: 

اعتادت الطوائف المختلفة الباحثة في أمر المعاد أن تدرسه تبعًا 
للمنهج الذي تتبناه. يلجأ علماء الكلام في الأساس إلى النصوص 
الدينيّة- آيات وأحاديث- للوصول إلى تصور ماء ثم يدللون بالعقل 
على هذا التصورء وما يجدونه مخالفًا لتصورهم يحاولون تأويله. أما 
الفلاسفة فقد اعتمدوا في تصورهم على المنهج العقلي؛ وما وجدوه 
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من نصوص دينية تخالف هذا الاتجاهء حاولوا تأويلها تأويلاً يتوافق 
مع تصوراتهم العقليّة. 

ويؤكد الشيرازي على فساد كل من المنهج الأول الذي اقتصر 
على النصوص الدينية» والمنهج الآخر الذي اعتمد على الطرق 
البرهانية»؛ ويرى أن المنهج الأصح هو الذي يعتمد على الكشف 
بجانب النقل والعقلء قائلا: 

هذه المسألة من أعظم المسائل الإلهية.. قل من يهتدي إليها من العقول» 

ولم يجد إليها سبيلا إلا أهل الكشف والوصول.. وإدراك أسرار الآخرة 

لا يمكن إلا بنور النبوة:©. 

وفي موضع آخر يشير إلى منهجه قائلاً: «طريقتنا في المعارف 
والعلوم الحاصلة الممازجة بين طريقة المتألهين من الحكماء والمليين 
من العرفاء»©2. 

والعرفاء هم الذين وصلوا بقوة اليقين إلى إدراك حقائق النشأة 
الآخرة» ومشاهدة عقلية مع عدم الخروج عن ظاهر الشريعة. 

2- أهمية مسألة المعاد: 

يقر الشيرازي بأهمية عقيدة المعاد» ويعتبرها ركنا أساسيًا من 
أركان الدين والفلسفة مما يدل على هذا حجم المؤلفات التي وضعها 
لبيان موقفه من الآراء المخالفة» وتحديد تصوره الخاص. 

3- غموض مسألة المعاد: 

يرى الشيرازي أن مسألة المعاد من أكثر المسائل الدينية 
والفلسفية غموضاء لذا احتارت العقول في فهمها ووصفها ويذكر أنها 
ل الشير ارين أجوية المسائل الكاشانية ضمن رسائل فلسفية» دار إحياء التراث العربي- 


بيروت» طلا مغ 0001م ص198. 
(2) الشيرازي:المبدأ والمعاد. ص474. 
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«من أغمض المسائل دقة وأعظمها شرفًا ورتبة» قلّ من يتهدي إليها 
من كبراء الحكماء)). 

وهذا الأمر الغامض لم يسلم منه أصحاب الديانات؛ لأن الكتب 
الإلهية المئزلة على الأنبياء عليهم السلام مختلفة الظواهر في باب 
البعث والقيامة» وإن كانت بواطنها متفقة الأصل وذلك لدقة المطلب 
وغموضه. 

4- تصور الشيرازي للمعاد: 

يبني الشيرازي تصوّره للمعاد على عذة أصول:© 

الأصل الأول: أن كل حقيقة نوعية فإنها بصورتها لا بمادتها؛ 
فالشيء بصورته لا بمادته» وفي حالة المعاد فإن الإنسان إنسان بنفسه 
الارئزة لا دك 

الأصل الثاني: إثبات الحركة الجوهرية للنفس التي تحول 
الإنسان من طور الطفولة إلى الشباب والشيب» وما دامت هذه النفس 
باقية يكون الإنسان باقيًا وإن تبدّلت الأعضاء جميعًا. 

الأصل"الثالث: أن تشخصض كل شىء عبازة عن تمر وجوده 
الخاص به مجرّدًا أو ماديًا. ْ 

الأصل الرابع: أن الوحدة الشخصية في كل شيء ليست على 
وتيرة واحدة ودرجة واحدة» بخلاف وجود الجوهر النطقي للإنسان» 
فإن الوحدة الشخصية جامعة للتجسيم والتجرد» وهي تكون في وقت 
واحد في أعلى علّيين؛ وتكون أيضًا في أسفل سافلين. 


)21 الشيرازي: المصدر السابق» ص 539. 
(2) الشيرازي: المصدر السابق» ص488-476. 
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الأصل الخامس: لا فرق بين الصور التي يراها الإنسان بمشاعره 
الباطنة» والصور التي يدركها بالحواس الظاهرة إلا بعدم ثباتها؛ وضعف 
وجودها. 

الأصل السادس: أن الله تعالى قد خلق النفس الإنسانية بحيث 
يكون لها اقتدار على إبداع الصور الباطئية الغائبة عن الحواس» 
وللنفس الإنسانية في ذاتها عالم خاص بهاء والباري خلقها مثالا لذاته 
وصفاته وأفعاله» والأمور الأخروية تابعة لنتائج أعمال النفس وأفعالها 
في الدنياء وتابعة لأخلاقها وملكاتها الأولى. 

الأصل السابع: النفس على ضربين: منها ما يتعلق بالأبدان 
المستحيلة الكائنة» ومنها ما لا يتعلق بالأبدان المستحيلة المادية؛ وهذا 
القسم من النفوس عندما تتجرد عن النفس تنتقل إلى الخيال؛» وعندما 
تتجرد عن الخيال تصير عقلاً صرقًا في الآخرة. وهذا التجرد قد يحدث 
للإنسان في الدنيا عند النوم؛ فيرى خيالات سعيدة أو شقية» وعند 
الموت تتجرد النفس مرة ثانية لترى موقعها من الشقاء أو الهناء» وإذا 
تجردت أكثر من هذا وصلت إلى العالم القدسي» وصارت عقلاً. 

ويختم الشيرازي هذه الأصول بتقديم تصور مجمل لمفهومه 
عن المعاد الذي جمع فيه بين مناهج متعددة قائلا: 

فإذا تمهدت هذه الأصول والمقدمات مع تتبع الأحاديث وتدبر الآيات 

تحقق وتيقن واتكشفء وتبين أن المغاد هو مجموع النفس بعينهاء 


والبدن بعيئه وشخصه دوب يدن آخر عنصري» وهذا هو اللاعتقاد 


الصحيح المطابق للعقل والشرع الموافق للملة والحكمة.”) 


0 الشيرازي: المصدر السابق» ص491. 
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تعقيب: 
لا شك أن مسألة المعاد من أكثر المسائل الفكريّة والديئّة إثارة 
للجدل في تاريخ الفكر الإسلامي. حاول كل اتجاه» سواء كان كلاميًا 
أو فلسفيّاء أن يدلي بدلوه فيهاء وإن اختلف كل منهما في طريقة تناولها 
وكيفية دراستها. 

تناول المتكلمون قضية المعاد بصورة مفصلة باعتبارها أحد 
أصول الدين الإسلامي» فلا تخلو مؤلفاتهم الأساسية التي تتناول 
العقيدة من بحث هذه القضية» من خلال إيراد الآيات والأحاديث 
المؤيدة لموقفهم؛ بالإضافة إلى الحجج العقلية. 

أما الفلاسفة فلم يتعرضوا بالتفصيل لهذه القضية» وليس أدل 
على ذلك من أن ابن سيئا الذي كتب آلاف الصفحات لم يخصص 
لها إلا أقل القليل في كتبه المشائية؛ ولم يشر إليها في رسائله المشرقية 
إلا إشارات موجزة» وخصص لها رسالة واحدة فقط؛ بل إن الفلاسفة 
الذين جاءوا بعده أيضا لا نجد لهم آراء صريحة في المعاد- مثل ابن 
رشد (ت595ه) على سبيل المثال- خوفا من تهمة التكفير التى وجهها 
الغزالي للفلاسفة في هذه المسألة. ١‏ 

وجاء الشيرازي محاولاً أن يدلي بدلوه في هذه القضية» التي 
شغلت حيرًا كبيرًا من مؤلفاته» مما جعلنا نتساءل عن السبب الذي 
جعله يخصص هذا الحيز الضخم لمسألة تعد من الأمور الغيبية: 
هل بسبب انتمائه للشيعة الاثني عشرية» وهذه العقيدة إحدى العقائد 
الأساسية عندهم؟ ولو كان الأمر كذلك؛ فلماذا لم يخصص لعقيدة 
الإمامة» وهي عقيدة أهم بالنسبة إلى الشيعة نفس القدر من الدراسة 
والتحليل؟! 
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ونحن نعتقد أن الدافع الأساسي الذي جعل الشيرازي يخصص 
لقضية المعاد هذا القدر من الدراسة والتأليف هو الدفاع عن الفلسفة 
والفلاسفة ضد تهمة التكفير التي اتهمهم بها الغزالي» ولكنه لم يكن 
موفقًا توفيقًا كاملاً في دفاعه عندما حاول أن يقدّم تبريرات غير صائبة 
في الدفاع عن ابن سينا. 

إلا أن ما يُحسب للشيرازي أنه استطاع أن يدرج هذه المسألة 
ضمن فلسفته المتعالية» وأن يتجنب في منهجه كثيرًا من القصور الذي 
وقع فيه السابقون من خلال فلسفة نقدية تستعرض أصول كل مذهب» 
وتضبطه؛ وتعرض العناصر المكونة له من خلال حكمة متعالية» 
انصهرت في بوتقتها مختلف التيارات الفلسفية والكلامية والصوفية. 

وقدم الشيرازي في هذه الفلسفة- التي كتبها في القرن الحادي 
عشر الهجري الموافق للقرن السابع عشر الميلادي- نموذجًا حيًا 
على أن الفلسفة الإسلامية لم تنته بموت ابن رشد (ت595ه) وإنما 
استمرت حتى عصر النهضة في أوروبا وظهور الفلسفة الحديئة؛ كما 
استمرت من خلال مؤلفات تلاميذه ومدرسته في العصور التالية» وهذا 
رد كاف على من قال إن الفلسفة الإسلامية قد انتهت وماتت بموت 
آخر فلاسفتها. 
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ماهية الكمال وفكرة الحركة الجوهرية 
عند الشيرازي 
أ.رضا حاجت يور 
ملخص : 
حينما نتحدث عن الفلسفة الإسلاميّة» يأتي في أذهاننا سريعا أسماء 
فلاسفة مثل الكندي والفارابي وعلى الأخص ابن سينا. وأسماء هؤلاء معروفة 
في الحضارة الأروبية منذ القرن الثاني الثالث عشر من كتبهم المترجمة إلى 
اللاتينية والعبرية؛ وأيضا عَن طريق تأثيرهم في حضارة العصور الوسطى. لكن 
هذا لا ينفي حقيقة أن معلوماتنا عن تطور الفلسفة الإسلامية بعد القرن الثالث 
عشر محدودة جدًا. إِنّ المدرسة الآصفهانية في ايران وعلى التحديد الفيلسوف 
صدر الدين الشيرازى المعروف بملا صدرا المتوفى في 1640 تنتمي إلى هذه 
الحقبة الزمنية من الفلسفة الإسلامية. لم يكن ملا صدرا فيلسوفا استشراقيا كما 
يدّعي هنري كوربان بل كان فيلسوفا وجوديا. لذلك سيكون التركيز في بحثي 
هذا على فكرة الكمال عند الشيرازي وكيفية تأثير نظريته في الوجود والحركة 
في تطور مفهوم كونية الإنسان. وأيضا سأحاول هنا الإجابة عن السؤال: عمًا 
إذا كان مفهوم ملا صدرا للإنسان مقنعا عقليا في المناظرة الحديثة حول مشكلة 
البيولوجيا الجيئية وعلاقتها بالركيزة الأخلاقية عند الإنسان. إِنْ أطروحة هذا 
البحث هي أن فكرة الكمال والحركة عند الشيرازي من الركائز الأساسية لتناول 
قضية الإنسان في إطارها الكوني والتفردي؛ وأنْ الربط بين فكرة» 'الإنسان 
الكامل'؛ ببعدها الصوفي مع التعاليم الفلسفية في الوجود والعقل؛ وربط ذلك 
كله بنظريات الحركة الجوهريّة يكسبها بعدا ثقافيًا وديناميكيًا يمكن من خلاله 
معرفة صورة الإنسان عند ملا صدرا بمعنى جديد. فالإنسان يصير معها ذا ذاتيّة 
مستقلة ويفهم نفسه كمنتج لذاته بإرشادات إلهية أكثر من كونه تصميما إلهيًا 
فقط. 


حينما نتحدّث عن الفلسفة الإسلاميّة يأتى في أذهاننا سريعا 
أسماء فلاسفة مثل الكنديء الفارابي وعلى الأخصٌ ابن سينا. أسماء 
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هؤلاء معروفة في الحضارة الأروبية منذ القرن الثاني والثالث من كتبهم 
المترجمة إلى اللاتينية والعبريّة وأيضا عن طريق تأثيرهم في حضارة 
العصور الوسطى.”؟ لكن هذا لا ينفي الحقيقة التالية وهي أن معلوماتنا 
عن تطور الفلسفة الإسلامية بعد القرن الثالث عشر الميلادي محدودة 
جدًا. إن المدرسة الاصفهانية في ايران وعلى التحديد الفيلسوف صدر 
الدين الشيرازي المعروف بملاً صدرا (المتوفى في 1640) ينتمي إلى 
هذه الحقبة الزمنيّة من الفلسفة الاسلاميّة. لم يكن ملا صدرا فيلسوفا 
استشراقيا كما يدعي هنري كوربان بل كان فيلسوفا وجوديًا. لذلك 
سيكون التركيز في بحثي هذا على فكرة الكمال عند الشيرازي وكيفيّة 
تأثير نظريته في الوجود والحركة في تطور مفهوم كونيّة الإنسان. 
وأيضا سأحاول هنا الإجابة على السؤال: عمّا إذا كان مفهوم ملا صدرا 
للإنسان مقنعا عقليًا في المناظرة المعاصرة حول مشكلة البيولوجية 
الجنينية وعلاقتها بالركيزة الأخلاقية عند الإنسان. 

إن أطروحة هذا البحث هي أنْ فكرة الكمال والحركة عند 
الشيرازي من الركائز الأساسية لتناول قضية الإنسان في إطارها الكوني 
والتفرّدي وأنّ الربط بين فكرة «الإنسان الكامل» ببعدها الصوفي 5 
التعاليم الفلسفيّة في الوجود والعقل وربط ذلك كله بنظريات الحركة 
الجوهريّة يكسبها بعدا ثقافيًا وديناميكيًا يمكن من خلاله معرفة صورة 
الأشافة متحي ددرا حدق سيدا لادان بير هيا اذاه 
مستقلة ويفهم نفسه كمنتوج لذاته بإرشادات إلآهيّة أكثر من كونه 
تصميما إلآهيًا فقط. 
لاط 00/6 نول[ 2 ,ناه 12(20آ :ما امتاع مل 0 ص1 بطعضانا بطمام0ن] (1) 


حتااءاكقدطا اعجأعكةاسماكة مهش 11 قا جوزو «عل 1002 1016 تناس ةعاعطاءود 201711 
ععسطئعء1 مف [ؤمدما 11م 
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تتشابه قصة الخلق البشري وتترابط عموما برواية الوحي 
للخلق”» إذ يظهر من خلالها الله عرّ وجل أن الإنسان فى نفسه ليس 
كائنا كاملا وشريفا. 

قال تعالى في سورة الإنسان ظمَل الى عن الإنسَان حدن 

تن الذهو لم مد كن رَا©.© الإنسان في وجوديته يتمثئل في 

الخطاب القرآني في خلق حسن ممدوح ولكن هذا الطام ره 
إلى الخالق سبحانه أكثر مما هو متوبجّه إلى الإنسان في حدّ ذاته» من 
حيث أنْ هذا الإنسان هو أحسن خلق الله. 

وجه الخصوص في هذا المخلوق الجديد هو خلقه من شيء 
ليس كاملا وليس مذكورا كما جاء في الآية السابق ذكرها وجعل منه 
خلقا آخر وهو الإنسان «وتي اذا جار وله تعالى في شورة (المؤميود): 
0 ؛ أَنسَأنَاة تلن 2د دار لك اله اشيرق الخَالقينَ4. 9 

ومفهوم «الخلق الآخر» من خلال هذه الآبة هو إذن تطوّر طبيعيٌ 
من حالة إلى حالة أخرى؛ إلى أن يصل إلى خلق جديد. في حديث 
نبويّ مأثور قال الرسول صلى الله عليه وسلّم: «إنْ الله خخلق آدم على 
صورته». 07 وإلى هذه الرواية ترجع فكرة التشبيه الالهي والتي تمثل 
مفهوما مركزيا في الأنتروبولوجيا والفكر العقدي المسيحيّين. 
موق نواد امجججرصه لسري 6 ,امه مغل 171 بلععن وال ممه 001 تصقطه[ رمممصسمظ (1) 


اقاخصطعة10 ,أممستسبعءاما! سد طمالك كامتؤكوظ كما مسن متوماممه س4 
17715 


(2) القرآن الكريم؛ السورة 667 آية1. 

3 القرآن الكريم» السورة23:؛ الآية 14 

4) هذا الحديث يلقى إقبالا عند الصوفية. أنظر مرصاد العباد لرازي داياء نجم الدين 
أبو بكر ابن محمد ابن شهور ابن انوشيران» تتحقيق محمد أمين رياحي 1995/1374 
طهران» ص :2 1 6550 . الكاشاني» عر الدين مححمود ابن علي: مصباح الهداية 
ومفتاح الكفاية: تقديم و تحقيق جمال حمائي 1365/ 1956؛ طهران؛ ص 95 . مولوي 
رومي؛ جلال الدين: أحاديث مثنويء اخراج بديع الزمان فروزنفر 1955/1334. - 
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أخذ الشيرازي المبادرة واهتمٌ في فلسفته الوجوديّة بهذا الجانب 
التطوري من خخلق الإنسان حيث أدخل التأويل الصوفي من خلال فكرة 
التماثل الإلهى للإنسان. 
في المواجهة بين الإنسان وابليس وجد الشيرازي تفسيرا 
أنتروبولوجيا للسؤالء لماذا أصبح الإنسان مع دونيته وخلقه من الطين 
يعتبر تماثلا إلالهيا؟ الخالق أعطى للطين الذي خخلق منه الإنسان في مقابل 
النار الذي خلق منه ابليس الأفضلية وعلّل الملا صدرا ذلك يسببين: 
السبب الأول: من خصائص الطين النمو والتطوّر والنباتيّة ؛ 
وهو يتشكل من الماء والأرض ويحمل الحياة في جوفه وهو بهذا 
وسيلة لإخراج النفس النباتيّة وبالتالي قدرتها على الدخحول في السيران 
السبب الثاني: الله سبحانه و 9 خلق الإنسان من الطين يديه 
طقال يا إبليسُ ما مَتَعْكَ أن تَسْجْدَ لما حَلَقْتُ بِيدَيّ أَسْتَكْبَزْت أمْ كُنتَ 
من الْعَالِينَ0". وجعله في استعداد لاستقبال الروح الالهية والظهور 
الالهى. ©) 
ويربط الشيرازي في كتاب أسرار الآيات بين عقيدة التشبيه 
المستخلصة من الحديث النبوي السابق الذكر وبين فلسفته في مسار 
الكمال والتطور. إِنْه يذهب إلى أنْ الوجود الإنساني يقع بين النور 
- طهرانء ص. 114) 213 . في قصّة الخلق المسيحية يستعمل مصطلح متشابه وأيضا 
في الفلسفة الهيلينية يصوّر الأنسان على أنه صورة مشابهة لله. 
ريل القرآن الكريم» السورة 038 الآية 5. هذه الآية تناقض مقولة عر الدين الكاشائني 
الذي يرى أن الله قد خلق النفس فقط بطريقة مباشرة. أنظر الكاشاني» مصباح 
الهداية» ص.. 95 
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والظلام وظهور النور الالهي في الإنسان هو وحده الكفيل بأن ينتقل 
به من عالم القوّة إلى عالم الفعل.") 

ويتكلم الفارابي هو بدوره عن مسار الكمال الإنساني» وهذا 
رقع .غنده في الغالب على الستوى المعزف» يعني :عن «طريق. فعلية 
العقل» وهو يفكر أيضا أحيانا في سياق أنظمة أنتولوجيّة» ومعنى هذا 
أن الإنسان يتجوهر عن طريق المعرفة. 

لا زلنا هنا داخل إطار مفهوم أرسطو للقوّة والفعل الذي فجر 
من داخله الشيرازي نظريّته في الحركة الجوهريّة. من أجل فهم نظريّة 
الكمال والتطوّر الوجودي ينطلق الشيرازي من مفهومين اثنين سأقوم 
بالتعرّض إليهما باقتضاب. يتحدّث الشيرازي»؛ كما فعل ذلك قبله عزيز 
الدين نسفي» عن فعل الوجود؛ الذي يتموقع بين عالم الشض أو «عالم 
الإجمال» وبين عالم الوجود المحض. 

والوجود المحض هو عالم غير معيّن وهو مطلق في ذاته ومركز 
وسفيج على كل الميجالات: وفي :مقابل عالم الفيضن يطرع الشيرازي 
«اعالم التفصيق» ويستعمل أيضا مفهوم «الوجود المنبسط».© هذا 
الأخير يشكل بداية نشأة عالم الكثرة والتفصيليّة. 0 
1 لظن الأتيراذي: أسرار الآيات» تحقيق و تقديم محمد خواجوي» 1413:1993) 

بيروت» ص. 163 , 
(2) فعل الوجود المنبسط المطلق بمعنى التحصل والفعلية. بداية يكون غير محدّد؛ لكنه 
يأخذ بعد ذلك تحديد!ا عن طريق مجموعة الأفعال الوجودية المؤثرة والتحصللات 


الدقيقة. على أساس هذا الفعل الوجودي المنبسط يقوم الكون والسماء وعرش 
7 عله ««منداقدة؟ ها ما عفزهدماقرام هط .0806 عامشق 1 نلتقتأمصطن) بأعط صمل - 
.20092.18 ركلكة 8 ,30010 
(3) انظر: 
علط .(قهه :كله :20-0 ««مه3) وتمه5 ملانتاط زه جأزؤودماق 2 16 تساعدظ بممستطمط 
عن .قدمدل؟ عاعف :(1998) .ل .7 لزماآ بممعع800 1 82 .5 رتصقط 
صم 
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وخصوصيّة هذه النظريّة أنها لها نتائج مختلفة على المستوى 
الأنتولوجي.”" أوّلا يختلف الشيرازي عن الفارابي وابن سينا حين يرى أن 
«التدبّر الذاتي الإلهيّ» ليس مصدرا لشيء واحد فقط كما قال رودولف. 
لأنْ الوجود الأوّل الذي يصدر عنه التدبّر الالهيّ لم يكن محدودا بنفسه 
بل (إنْه يكون مع وفي الأشياء الموجودة أيضا» وهذا هو الوجود المنبسط 
الذي «يكون أبديًا مع الأبد ومحدثا مع الحدث».© ومعنى هذا أنه منذ 
البداية كان جوهر التعددية والتفصيليّة «مبرمجا» في الوحدة. 

النتيجة الثانية للتديّر الالهي هي تعدديّة الأشياء التي تجسّد ظهور 
الصفات الإلهيّة» وبهذا يصبح العالم بكل وجوهه تظاهرا للواحد 
الكامل. قال رودولف: «هذا لا يعني أن الكون في حالة اكتمال وليس 
له ديناميكيّة داخليّة وليس له طموح إلى الكمال».0© 

وفي إطار نظرية ديناميّة الوجود هذه يؤسّس الشيرازي لمفهوم 
«تشكيك الوجود» وذلك لتأثره» كما يقول ضيائي؛ بابستمولوجية 
السهروردي وفلسفته الاستشراقية©. وهذا يشكل تباعدا من المنهج 
الأرسطي ومنهج ابن سينا.©© 


قلقة 5ؤ 671ع 071 لك نما :د10 .ع1 [طودم!1:/ 6و كماع نطاعتطن] رطماملهس1 جل 
.2 .1 ,2004 جاعطعصة اط ابمسبمعوع 6 

(3) نفس المصدر. : 

0 ع و0 كا كه تناع :الي) عطا مطة صتطتاله مخجشخ-[د ملدذ» :ستعدوه]ط ,ندا 4 

أ فعع ا معودع جم وتعجوط عطا]' موماع:ط أمعتططوعمات(8 اع والأستجماو] :صا جحوصاعظ 

,للمقعطع]” ,1999 ,نه812) 52022 داأبالة جره دوع ععصه0 لاعهنللا عط 

.ممضعغطع1 .(2001) عاناقم] لاعسدعوع1 بتطمهوملتطط عتصصداو[ ه5202 سمط 

191-222 .2 ,4105 نة]3 عفان تمط1م6) 0110 يف5 مأااة .117 .1701 

لنا3 [ه ندا هل .1||1411461107 07:4 ع#ولعاسمدك : (1990) ستعوده1] ,نهاك 
06018 بهاطفلاظ وه تاأعتاه امدن فل 

(5) انظر المرجع السابق: 205 .2 ,ندفم لله ماسشطلع لم5 تماعوون1] ,7121 
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من خلال هذا يتضح أن الشيرازي ينطلق من مماثلة بين النور 
والوجود من جهة والتشكيك الوجودي من جهة أخرى تجعل نظرية 
«اللمعرفة التطورية» ضرورة ملحة. 

ويعتبر هذا الجانب من الوجود أطروحة مركزيّة تنسجم؛ من 
وجهة نظريء مع فكرة الكمال عند الشيرازي. الوجود الإنسانيء بهذا 
المعنى؛ مرتبط بشكل محدّد بظاهرة الوجود كما يؤكد أجيكنج «على 
تلك الإرادة التي تسمو بالأنا إلى أعلى مراتب الوجود»”©. أجيكنج 
يرى أنْ مبدأ تشكيك الوجود أو بالأحرى «أنحاء الوجود»© يشكل 
نقطة اختلاف رئيسيّة بين فلسفة الوجود عند الشيرازي وعند هيدجر. 

«الهرمينيوطيقا» عند هيدجر وتشكيك الوجود عند الشيرازي 
يشيران بالنسبة لأجيكنج إلى اختلاف في وصف الوجود. 

هكذا يتجاوز الشيرازي ثنائيّة الخالق والمخلوق؛ وهذا مهم جذا 
من أجل انبعاث كائن أرضي إلى عالم متعال. ويفهم الشيرازي ثنائية 


4 «صجوع 110 ناته متمه3 1١‏ مااماكقدط دنه عاناء8 اسملحسدملف ,عمعوطاعف (ل) 
4 ,28 تلات تطناطآ ملهدد! ,1993 .ومامام0) ممننلم سم 0ه 


(2) مصطلح التشكيك له معنيان: المعنى الأول هو الريبة وعدم البقين والثاني هو 
التسلسل والتراتب. الموجود ينتظم في سلم تراتبية العالم التي هي تعبير عن كثافة 
فعل الوجود. في نفس السياق يعطي فعل الوجود الأشياء حقيقتها ويأخذها منها 
مرة ة أخرى من جديد. بهذا الشكل يجعل حقيقة هذه المراحل المؤقتة في مجال 
الشك. كورين يصف حركة التشكيك هذه بالتوتر. انظر ؛ جامبه: : فعل الوجود (باللغة 
الفرنسية)» ص. 164. أكيجنج وأيضا فضل الرحمان يترجمان التشكيك بمعنى 


«التشابه المنظم»» 3 نفس المرجع؛ ص. 129 أيضا محمد كمال يستخدم نفس 
الترجمة؛ أنظر: 
جأضمعماق(ط اتعلمععجم<1 كتمطو3ى علابطة : (2006) لهستحسقطيك8 ,لمستمكر 
64 .2 ,عغدعامم 


العقطود بهذا مونفاية بعطلع الوجوةم أو «تعدّد المعاني» حسب يوهانس دونس 
سكوتوس. في معناه المنطقيّ والفلسفي يعتير تعدد المعنى مصطلحا تدا 
لأحادية المعنو . أنظر هنا : 
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الكائن الإنساني كوجهيّن للإنسان الواحد ويحاول على درب سابقيه 
السهروردي وابن عربي والنسفي تجنب ثنائيّة أونتولوجية. من هذا 
المنطلق يسائل الشيرازي مفهوم الثنائية عن قصد ويتجدب استخدامه 
في قضيّة الروح والجسد التي لم توضح قبله فلسفيًا بقدر كاف. 
ويتطورّق الشيرازي في تفسيره للقران ل«مفهوم الإنسان». إنه 
ينظر إلى الإنسان كمفهوم عام يجمع بين عالم خارجي دنيوي وآخر 
داخلي أخروي.' هاذان العنصران للوجود الإنساني يندمجان مع 
تصوّره للوجود. وعلى نفس المنوال الذي يتفاعل فيه الأنا مع كل 
أشكال الوجود كذلك تتفاعل نفس الإنسان العاقلة مع كل حالات 


النمو الروحي. 
وذلك لأنْ الشيرازي يرى حسب نظريته في وحدة الوجود أن 


5 


هناك شكلا من التشكيك يجمع بين الوجود والموجود©2 بمعنى أن 


كاه «تملتساع3 دما و2 هن[ .2215 17101/01/147 كنت عع بآ تعلاء ل صعصحمه11- 
كما[ كمتتعرامل[ كك عبراما “عل «أعهذ؟ بأتدج [طماماة حمل 10تمامتعههنا كله تتم ماود 


.68 .2 ,1989 عمعاقحتتااطا .عنامي 
يستخدم صدر الدين شيرازي التشكيك من أجل التعبير عن التعدد, وعن الارتباطات 
بين مختلف مراتب الوجود وعن حيئيات هذا الوجود وكذلك عن العلاقات بين 
السببية والجوهر والأعراض والمصطلحات. والمقصود هنا هو نسق تعبيري 
سيميوطيقي يشمل المصطلح في تجلياته المختلفة؛ مثلا النور؛ كنور الشمس والقمر 
والمصباح؛ انظر في هذا كتاب الأسفار للشيرازي؛ الجزء الأول» ص. 236 423- 
٠ 446‏ انر في هذا الصدد أيضا: حائري يزدي» مهدي (1981/1360): كاوشهاي 
عقلي نظري. طهران؛ 0 7/1 نفهم من خلال هذا مصطلحا للوجود يمكن 
استعماله عند الله ومخلوقات أخرى بدلالة أحادية. هذا يعني أن الكائن رغم أشكاله 
ومظاهره المختلفة (حتى في لبه) يتقاسم نفس المغزى الوجود. اللاختلافات 
تكون فقط ظاهرة على مستوى التجلى والتطور. ولهذا فأنا أعتقد أننا هنا بصدد 
مصطلح يشير الى تعددية وتشابكية الوجود. 

(1) انظر: الشيرازي» صدر الدين: تفسير القرآن الكريم» تحقيق و اخراج محمد جعفر 
شمس الدين؛ الجزء الأول 8- 1999: بيروت»؛ ص. 135 و 144 و 149. 
(2) في فلسفة الملا صدرا يستخدم الوجود للتعبير عن كل أشكال الوجود ومظاهره - 
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الوجود يتمثل في أشكال متعددة الظهورء فهو مع الجوهر جوهريٌ 
ومع العرض عرضيّ. في هذا الاطار تأخذ الروح العاقلة بعدا ماديا مع 
المادة وعقلانيًا مع العقل. هذا التصوّر يدخل في إطار نظرية الشيرازي 
للوجود والحركة الجوهرية. 

ويشكل التراجع عن أصالة الماهية للسهروردي أساس الفلسفة 
الوجودية للشيرازي التي يحاول من خلالها شرح العلاقة بين العالم 
المتغيّر والعالم اللامتغير كمسار ديناميكي للكمال. الله بالنسبة إلى 
الشيرازي هو النور الأعلى» ويصفه كذلك بنور الأنوار الذي يشمل 
جميع مظاهره. إنْه ينطلق مثل السهروردي من أن العلة لكل الموجودات 
تحمل في داخلها جميع نتائجها والصفات التي تقوم بإنتاجهاء ولأنْه 
دون ذلك سيكون من غير الممكن أن تكون هناك علاقة خلاقة بين 
العلة والتأثير. 

وتظهر العلاقة بين العلة والمعلول في فلسفة الوجود الشيرازية 
كمراشلة دينائيكية يت أن العلة والتعلول يحتدان شكلين لسن 
الظاهرة الوجوديّة.2 يتجلى الوجود في كلّ الوجوه (العلمُ؛ القوّة 
الإرادة» العقل) بشكل مختلف. لذلك ليس هناك اختلاف ذاتيّ بين 
الموجودات. ولذلك يحمل الحجر مثلا كموجود ضعيف نفس الوجوه 
التي تتوفر عليها كلّ أنواع الوجود الأخرى رغم أنّها مختفية.© 


- بما فيها الوجود المطلق على خلاف الاستعمالات الرائجة في الفلسقة الاسلامية. 
لذلك يعتمد في المفارقة بين الوجود مسبقا. وبين الموجودات على درجة وشكل 
التمظهر: أنظر: دغيم» سسميح: موسوعة مصطلحات صدر الدين الشيرازي» بيروت» 
ص. 2119 . 

(1) أانظر: 

ا ل ل ا 

1996, 2. 8 


22 نفس المرجع السابق» ص. 07 
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ويفهم الشيرازي الاختلافات في تراتبيّتها» ويعتقد بتجئب 
التعارض الجوهري بين الأشياء لكي لا تضيع وحدة الوجود. وهكذا 
يحاول الشيرازي أن يؤسّس نظريّة الكمال أنطولوجيًا. 

ونتيجة هذه الفلسفة الوجوديّة هي أن الماهية إِنْما تَتَلَخْص في 
التركيب العقلي والحدود بين الموجودات. وهنا يصبح الوجوه علّة 
في أن ومعلول في آن آخر. 

الذي يجب أن يفهم من هذا يشرحه الدكتور كمال على الشكل 
التالي: التبعيّة والثقة في شيء آخر غير الثقة في الذات هو من طبيعة 
العاثبراك» ويقول: التوسود الغلة بدن لورطلاقة سائهيا لأنها مدقل 
وكافية لنفسهاء التبعيّة لشيء آخر غير الذات هى صفة من صفات 
النتائج».”) ْ 

بهذا المعنى يفهم الوجود على أنه حقيقة موضوعيّة تنبعث في 
مجالات مختلفة وتكون سببا للموجودات العديدة وماهياتها. فالوجود 
اذن هو مصدر ديناميكي لكل الأشياء وماهياتها.©© 

ولكي نَفْهم فلسفة الشيرازي وأهميتها بالنسبة إلى فكرة الكمال 
وجب علينا هنا أن نتطرّق للمفاهيم المركزيّة في فلسفته الوجوديّة وهي 
الوجود؛ الحركة؛ الصيرورة والنفس لنفهم صلة الوصل الأنتروبولوجية 
بالنظرة الأنطولوجيّة إلى العالم في الثقافة الاسلاميّة. ونظريّة الشيرازي 
في الوجود والحركة الجوهريّة ستعيننا هنا كمرجعيّة للإحاطة بهذا 
التساؤل. 


ل نفس المرجع أعلام مقط تسصفطنكقة ,احمي1 
2 ر اجع 61 .1 باتعلتسهكنجم :1 و متليه3 وأاساة الحستمكا 
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ويذهب حائري يزدي [توفي سنة 1999]؛ وهو فيلسوف ايراني 
معاصر متأئر بالشيرازي؛ إلى أن الوجود لا يجب أن يخضع لشرط 
وصفه بالإطلاق: يجب أن يكون الوجود متحرّرا من كل شروط.7) 
يريد الحائري أن يصل من خلال ذلك إلى التعدديّة وفكرة الوحدة. 

كذلك وفي السياق نفسه يفهم جانبيه مقولة الشيرازي بأنَّ الله 
ليس هو فعل الوجود المطلق» وفعل الوجود يقع خارج المطلق 
والمعيّن» رغم أن الشيرازي يصف الله بأنه «وجود مطلق». 

والوجود لا يمكن أن يكون محذدا ومعرّفاء وحتّى المطلق منه. 
وذلك لأنه انطلاقا من الفعل الؤجوديّ يخلق كل شيء: المجرى 
والهرمية والاختلافات. © 

والحقيقيٌ يفهم هنا كطاقة ذاتيّة غير محدودة؛ والوحدة تفهم 
000 للواقع» 0ت" للموجود.© وبالمقارنة 
مع ابن سينا وكانط يرى جانبيه أن نَّ حقيقة الوجود عند الشيرازي تشكل 
شرطا بنيويًا لحقيقة الموجودات» وكذلك يكون معنى هذه الحقيقة هو 
موضوع التدبّر الميتافيزيقي. " 

وتخرج الإنجازات الفردية للفعل الوجودي من التيّار المصدر 
الذي وصفه ابن عربي ب«انفس الرحمان». 
الوجود يتألف من عشرة طبقات» يقابله الشيرازي بمفهوم الإدراك 


انظر: 

0 هصن #اطزمانا «مكاسه امه اماع 6[16كه7 لوجع ,كنامصط د11 
.2 ,رومع مقطو 1لا 

2 ار أجع : .74 .8 رعماة ل مامه طآ تأعطصدل 

(3) نفس المصدرء ص. 14. 

4) نفس المصدرء ص. 60 
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غير المصوّر «للسيران». هذا السيران يسمى «انبساطا». والانبساط في 
اللغة يعني الفرح والتوسّع وبعث اللطافة. 

ويشمل الفعل الوجودي كل شيء مثله مثل اللطافة التي تظهر 
على الوجه وتبعث تلك اللطافة إلى الآخرين وبهذا تكبر قوتها. هذه 
الأفكار تذكر جامبيه بسبينوزا الذي كانت انطلاقته من ابن سينا والذي 
يفهم بدوره القوّة على أنها الفرح."' 

التوتر بين الاتصال وديناميّة الوجود يتجلى في الانكسارات 
الأخلاقيّة وتثاقل الموجودات ويوجهها إلى حركة اندفاعيّة لا تقاوم 
خارجة عن ذاتيّتها تسمو بها إلى درجة عالية من الانبساط» قد تصل 
إلى درجة الميتامورفوز كما يسمّيها جامبيه0. ويسمّي الشيرازي 
هذه الحركة ب«الحركة الجوهرية»؛ التي لا تؤدي إلى تغيير خارجي 
للجواهر فحسبء ولكن إلى تغيير الجوهر في حد ذاته كما يعبّر عن 
ذلك جامبيه بدقة. 

وتحظى الحركة الجوهريّة اذن بمكانة مركزيّة في فلسفة الشيرازي؛ 
إلى جانب نظريّة الوجود. وتهدف الحركة الجوهريّة أوّلا إلى غاية 
متعالية: إنها تربط العالم الأرضيّ بالعالم السماوي. إنها تقود المادّة 
إلى العقل وتقود المتعدّد إلى الوحدة وتجعل من الظهور حقيقة واقعيّة 
وتنتقل بالناقص إلى الكمال. وهي بكل هذا تربط بين الطبيعة المتوترة 
وبين الحياة الأبديّة في مسار تجديد متواصل. إِنْها وسيلة جعلها الله في 
الطبيعة لكي تقوم بإخراج خلق جديد. لكن الحركة الجوهريّة والخلق 
المتواصل ليس لهما مفهوم أخرويٌ فقط بالمعنى الضيّق» إنهما أكثر 


1 نفس المصدرء ص. 83. 
22 نفس المصدرء ص. 54 


250 


ماهية الكمال وفكرة الحركة الجوهرية عند الشيرازي 

من ذلك في فلسفة الشيرازي فإنهما يشكلان علاقة صلة بين الكائن 
غير الكامل والمتغيّر وبين الكائن الكامل والمطلق. والكائن الناقص 
والرهين بالعدم يستطيع فقط عن طريق تجديد متواصل وتنمية ذاتيّة أن 
يأمل في حياة أبدية.9) 

ويزعم الشيرازي على عكس سابقيه أن العالم يوجد في إطار 
استمرارية؛ وهو يتجدد في كل آن في شكل جديد. ولكنّ هذا التجدّد 
لا يقع بالتفاصل والتجاوز حتى يستمرٌ تركيب الكمّيات وأجزاء الوقت 
من الأشياء غير المنقسمة.©) 

انرق الغيرازى على غران أرسطو واب سينا أن كل حركة تحتاج 
إلى محرّك وذلك لأنْ «المتحرك لا يحرّك نفسه».© إذن ليس مصدر 
الحركة عند الشيرازي العقل الخالصء بل هو الطبيعة بما هي جوهر 
متحرك .0 الطبيعة هي «صورة نوعيّة» للجسد والاختلافات بين الصور 
النوعيّة تعرف بصورة الجوهر”. وترجع حركة الأشياء إلى قدرة هذه 
الصورة على التحوّل والنمو. والنماذج المعروفة هنا: هي المراحل 


(1) رأعجع: 
5 بلحتقلطاقم .عتمتا زه "عارم عكمامدتةا عا مجه «تمقلمعت) :معلتطتطاوه 1 بلاقايا»] 
.199452158 

(2) الشيرازي» صدر الدين: رسالة في الحدوث؛ مجهولة الطبع؛ ص. 18. 

(3) نفس المصدرء ص. 17. 

4 أنظر؛ نفس المصدرء ص. 18. أبو الريحان البيروني (توفي 1030) يفهم الطبيعة 
أيضا كشيء يحمل في جوفه 0 لطاقة حيوية من أجل ادارة أشكال الأشياء 
ونظامها. ولقد رفض هو أيضا على غرار كثير من الفلاسفة أبدية العالم. موقف 
الشيرازي يختلف عن رؤيه ة علماء الدين الذين بدورهم يؤكدوث على زمانية نشأة 
العالم» أنظر هنا: الشيرازي» صدر الدين: رسالة في الحدوث» ص. 8. الشيرازي: 
الحكمة المتعالية في الأسفار العقلية الأربعة» الجزء الثالث؛ تقديم و اخخراج من رضا 
لطفي و محمد رضا مظفر. 21967 قم .ص. 61 152. 166 244. 

(5) راجع : الشيرازي» صدر الدين: كتاب المشاعر» ترجمة بديع الملك مرزا عماد 
درك ٠‏ اختراج هنري كوربن» 124 طهران: ص. . 65 
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المختلفة للنموٌ والنضج عند الطفل أو عند أشياء أخرى كالفاكهة مثلاء 
وهذا مسار تطوّر يصل إلى الاكتمال بفعل الحركة الجوهريّة. 

يكتمل نضج الفاكهة؛ التفاحة مثلاء عندما يصبح لها لون ومذاق 
ولب وكل ما إلى ذلك قد بلغ مرحلة الاكتمال. يرجع مسار النضج 
هذا إلى حركة في الجوهرء وهذه الحركة هي المسؤولة عن التغييرات 
العرضيّة. ولا يستطيع الإنسان دون الحركة الجوهريّة أن ينمو وأن 
يتطوّر في السنّ وأن يموت رغم أن روح العقل بلغ درجة النضح 
العقلانيت.7) 

الحركة الجوهريّة هي اذن السبب في «التقلب الإنساني» وأيضا 
السبب في تصميم ذاتيّته عبر «أطوار الوجود» التي عبرهاء والسبب 
كذلك في «الانقلاب الكلي» والرجوع إلى الله في ثوب الإنسان 
الجديد. إِنْها بهذا تشكل رمزا للتغير.© 

ونجد في فلسفة الشيرازي محاولات أخرى لشرح أشكال 
الحركة المختلفة لا أريد أن أتكلم عنها في مداخلتي هذه. إنه يفرّق 
بين ثلاثة أنواع للحركة عبر أسبابها: «الحركة الطبيعيّة» و«الحركة 
القسرية» التي تعارض الحركة الطبيعيّة و«الحركة الإراديّة». وترجع 
الحركة الطبيعيّة الفطرية إلى مصدرها المباشر وهو الطبيعة. 

ظ والحركة القسريّة ترجع هي أيضا إلى الطبيعة ولكن بتأثير 
خارجيّ كما أن نلقي بحجرة إلى السماء باستعمال القوة. ولذلك فإن 
الفاعل المباشر والمنطقي لهذه الحركة هو الفعل الذي يقع من خارج 
الطبيعة وليس من الطبيعة ذاتها. 

١‏ من سيطاق عق التقلزيه ألم قطن لياو زلا أانه للق بترن ان وا سين 


من أجل فهم جديد للعلوم الطبيعية. 
(2) راجع: تفسي رالشيرازي» الجزء الأول» ص. 150. 
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يتكلم الشيرازي هنا عن حركة متقطعة تنشأ من حدث إرادي 
أو غير إرادي. والحركة الإرادية ترجع هي أيضا إلى الطبيعة حتى 
وإن ذهب إلى أذهاننا هنا أن النفس هى الفاعل المباشر لهذه الحركة. 
ويسمّي الشيرازي هذه الحركة الأخيرة «الحركة النفسية» أو «حركة 
الشوق». ويلعب هذا المصطلح إلى جانب مصطلح «الحبّ» دورا 
مهما في تحقيق الكمال عند الشيرازي. 

والحب وحركة الشوق ينتميان إلى القوى الغريزيّة للكائن 
البشري التي تساعده في تحقيق الكمال.”' ومعنى الحركة يفهمه 
الشيرازي كفعل للحبٌ يحفظ به الكمال الأوّل وحركة الشوق توقظ 
الرغبة إلى كمال إضافيّ يقود كل المخلوقات إلى إتمام ذاتيّتها إلى 
النهاية عند كل الموجودات. 

وهناك في الحقيقة حركة واحدة عند الشيرازي وهي حركة 
جوهريّة في الطبيعة» ولها هدف واحد: هو الكمال. وكلّ الحركات 
التي تحيد عن هذا الهدف هي حركات مفتعلة. وتكون الروح لأجل 
ذلك خاضعة لحركتين: حركة توافق طبيعتها وحركة تقوم بها لمواجهة 
ضروريات الحياة. 

والحركة الإرادية هي آخر درجة في الحركة الجوهريّة موجودة 
في الإنسان وتعطيه الفرصة لكى يفججر طاقاته. 

١‏ ونجد تبعا لهذا لون ان الفكرة المعاصرة للإنسان الأبديٌ 

في مجال البيولوجيا والذي يمكن الوصول إليها عن طريق التلاعب 
بالجينات غير معقولة. صحيح أن العالم يدخل عن طريق الحركة 


01( راجع: الشيرازي» صدر الدين: الشواهد الربوبية» ترجمة و اخراج محمد خواجوي» 
282 طهران» ص. 14 
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الجوهريّة في تجديد خلاق مستمر ولكنّها في نفس الوقت السبب 
في أن «طبيعة الطبيعة» ليس لهاء خلافا للعالم المدرك؛ استمراريّة في 
وجودها. بهذه الطريقة فقط يجد العالم المضطرب والغير المستمر 
اتصالا وجوديا بالعالم الحقيقئٌ المستمرٌ. 

ويرى الشيرازي الثبات في العالم رغم تغيّرهء وذلك عن طريق 
قدرة الطبيعة الحيويّة على التجدد التي ترجع إلى جوهرها من حيث 
هو صورة نوعيّة. وبهذا ليست الحركة اذن هي الواصل بين هذين 
العالمين» ولكنها الصورة النوعيّة الجوهريّة التي سبقت عالم المادة. 
إنها الصورة الذائمة لأنواعها"'» ولذلك فالنفسن عند الشيرازئ: أوّلا 
وقبل كلّ شيء هي جسم. وجهة الجسد من الطبيعة تبقى بكل طبقاتها 
المؤثرة من حركة ووقت فانية. 

وهذه النفس هي في بدايتها قوّة. مكان نشأتها ونموّها هو 
الطبيعة التي تصبح فيه فعليّة بفعل الحركة الجوهريّة. ويخضع الإنسان 
من جهة كينونته لمبدأ تشكيك الوجودء شأنه شأن العالم. وطبيعته 
وشخصيّته كفرد ونفسه العاقلة هي ثلاثة أشكال للوجود فتكون مرآة 
للقوّة والتعدّد والخصوصيّة ووحدة الوجود.© 

وتكون النفس العاقلة في الطفل بداية مشكلة بصورة ضعيفة 
وتصل إلى قوتها وسيادتها وعقلانيّتها» ولا تصل قوتها إلى كينونة 
كاملة الأ يعن أن حر ا 


سه رحد دن بناة ةا لي ا 


4 راجع : الشيرازي» صدر الدين: كتاب المشاعر, ص. . 65 
2 0 ,2 بقعنتء تفاط 0110 81118 رجو معع لاعف 
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رأيه» أن كائنا عاقلا مجرّدا يخضع للتغيّر والتحوّل ويهبط إلى العالم 
الجسدي.) 

وبهذا المعنى فهذان دوران لنفس الشيء: دور المانح ودور 
المستقبل. ويوجد العالم؛: كما هو عند الشيرازي وعند فلاسفة مسلمين 
آخرين» في مسار تطوّر وهو في نشأته ليس مستقلا. لأن هذا التصور 
ينفي وجود الله أو يجعله متساويا مع الطبيعة. واستقبال الطبيعة لنفس 
عقلانيّة هو نهاية مرحلة التطوّر المادّي. وهنا يبدأ نوع جديد من 
التطوّر. في هذا يقول الشيرازي: 

فالنفوس الإنسانيّة بحسب أوّل حدوثها صورة نوع واحد هو الإنسان: ثمّ 

إذا خرجت من القوّة الإنسانيّة والعقل الهيولاني إلى الفعل تصير أنواعا 

كثيرة من أجناس الملائكة والشياطين والسباع والبهائم بحسب نشأة 

ثانية أو ثالثةء وستعلم زيادة كشف. والغرض من هذا الكلام أن يعلم أن 

النفس حادثة وأنَّ لها بعد البدن اختلافات جنسية ونوعية وشخصية.2) 

ونصل من خلال هذه الأفكار المعروضة إلى الخلاصة التالية: 
الوجود عند الشيرازي هو أصل كل الموجودات وعلتهاء وبهذا المعنى 
إن الله أو الوجود الضروريٌّ ليس فقط أصل الأشياء الموجودة وعلتهاء 
بل الهدف والنهاية للمخلوقات.© 

وانطلاقا من النظرية الميتافيزيقيّة الأصليّة التي تؤمن بأنْ الوجود 
هو الحقيقة الوحيدة التي تخضع لمسار ديناميكيّ يتجه الشيرازي من 
4 راجع: الشيرازي» صدر الدين: الشواهد»؛ ص. 31 
(2) راجع نفس المصدر: ص. 332 وأيضا الشيرازي؛ صدر الدين: الشواهد الربوبية 


في المناهج السلوكية. مع حواشي ملا هادي سبزواري» مقدمه و اخراج سيد جلال 
الدين اشتياني: 2003 طهران. 
(3) راجع : : 
و[طهدماقاط ما 1ة تممعصعظ هنتم ممفنفطه[1 أمبعع اام[ ,:1مغلهاعنصط تصقائدة ,كسمق8 
2003.52.98 .مملصمآ .مجممد عاأعابة 0 
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خلال مبدأ التشكيك التراتبيّ والمسارات المتتالية المابيْن جوهرية 
ليصل إلى فكرة الكمال التي تأخذ فيها قرّة النفس وتأسيس الإنسان 
لنفسه دورا مهما. ذلك لأنْ النفسء التي هي صورة للوجود كباقي 
أنحاء الوجود» موجودة في عالم حسّي وخياليٌ ولها جزء من المسار 
المستمرٌ للحركة المابيّْن جوهريّة. والهدف من هذا هو تجاوز نقصها 
وتزكيتها من المادّة والقوّة لكي ترجع إلى مصدرها المتعالي وغير 
المتغبر. ) 


عط 05 وعك1 عط سه بجا تاأطقعع]مع2 01 عتتطامم عط1 
قعد؟ قللدك81 [ه عاده؟؟؟ عط متغسعصمعء+ه84 لمتاسعاعطسرك 


511113111307 

ذذ عصه ,اعاعوللا عتصمات] عط كه ببطصمعمائطم عط ما عمتتعاعم معطلل1 
قة العبر مه (865 مسباوعة لاعقدععع0) [لءستكللد أه علصنطا ها لعستاعدنا بإالقناكن 
مصة (1037 0عمدععع0) قصتذ صطآة أه لإلستهص ععم ,(950 لعممعععل) اطقعهة 11د 
عم متاك ددا كنا0تتتهظ ورععط عتتقط وتعصهم عتعط]” . (1198 لعممععع0) تاكبك تر5] 
(لإللمتتتهم أقدع! غد) فرعي قع[:20؟ تتعطا يعسن أن لمتعم برطغعدع! 2 عتليين ه ,م1 
20 ىناعت طاة1 مضه 125 حا عصت بال مععطع27 ته ستاها ماصز امع 2 أقصمت 
دعبعطة 1010016 صدعممعناخا عط عصصيحل لعامعععه عترعبو 

عا أخقطا اع عط ععصقط أمصصيى [لناد كعم تلقصطة عوعطا ,قوع اع طلمعوع ار 
عطا تنا تإطاممهؤماتطم ]© غصعمتدرماعنعل عط غسامطة لعصصماصا تراحممم للتاة ععه 
مضة طهك[ ص صقطة5] 1ه [مقطعد عط]' .وجدعنر 1200 ععاكج دعب - 10عمك8ا عتصيةز151 
بإدللكة 4ع255م مط , (23ق53 3البطلا قد موتمصطا) تمقعتطك-لد صددط-[2 5207 غومممع»م] 
ع لاع2201 قلطا مغ تدوع" طخاتر لمالا عد ,1640 ص1 

معصتدكء صاطاءدون) بصوع11 كه بأقتطدهةسقعط) عتدام 2 امم ذا قعل 52 لللدكة 
قلط “تعطمهةماتطط لمتلصعاقلععء صع كل عط ,اعد 0 لعانهم د مف ,عط ما لط 
2 قالطا كه مكاجهكا عطا ص و التطقعع لمعم آأه 2ع10 عطا طنتد متدعل عسبمعع1 
0 لمووع" طخت طعية كه وصاعط تتقتصطط عط الاوطاة عماعلصتطا علط كد أاعنه قه 


45 راجع نفس المصدرء ص 116 
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عصتاكغنده مقله للا عرماعععط) 1 امعسعتمم قلط لطه ععمعاكتيرء 1ه تممعطل قلط 
خصة 5وصلعط مقصسسط صمطظ مع10 قلط لعاعمع؟ 52023 3للب1اة مسمعصر أخطور برط 
ططع0116ع 22205 06 25 قمملأذعنلن مك معننوعع0ل8 تعطاصيظ غذ لعمماعبعل 
مه عستعستحصمع وللمعقصع سر عمج عمصملءع1اعم 520235 قالبك8ة معطاعطم 16 
عل غتامطة عتوطعل اأمعتمتك عغطا ما ععسووعاع؟ تبص له ععح مدعل1 ققط عطأعطبو 
للقتلتط عصلتعط 01 ماترع مع تتناوع؟ لمعتطاء قد لاع كه لمعنعصعع-لمعتوه1ماط 

وا التطتاءع لسعم 2ه دعل1 عط غقطة برامصصس!آ عمباعع1 قتط 01 قصم6 1ك دهعم عط1" 
لدتتصعووع عط ععد1 صذ ععه (ملمصطاهم) امعمعهمط عط لصهة (لمضصصم) 
مقط قصاعط كه «متاوعنن عط معوخصة نى عاطلة عدا مع ععاعنه مز كالع مع صتباوعم 
عط صعع ماعط امتاععصصيق عط1 :ععسصعاكلععء لأمددك لصا مصه عتصحمء نئز صر 
سسصسط عععامعم قبطل لمج لعنتاخصده عط زه جعل1 (لمعتتسجم بالمستعوتده) 
نوع ستطعوع لفقنوععالعغصة مصهة لمتصعامنقت (لمعتطمموملتطم) عط مضه «وصاعط 
لمتاصةاقطددو» عط أه ووصتطعوع) عط مغ كسصمقلكمم مم عوعطا أه ممتععصمعق عط 
لعستسحصول اصه لعمتلصدوءع[اعتصة ر(مجورته استمتات عملم تمطلاع) «اسضعماع ملم 
قالبط8 كه ملعو عط صل وصتعغط مقصسيط عط اه عسبوعام عط معمصممم قتطذ صا 
5عتزمعع.2 عصتعغط مقسسط قط" تععصمعقتمولة وعم قهة لعع رع تترعمعده مقط لهك 
خبط +000 ترط ل0عصوزوعل0» كه طعتايم جد خمم كاعم1 قرع إأقصمء 0 صخ 0120115 م1 لج 
عط تراعاهة لعصوزوع0» صععط فقط تلنة طاعتطىر عستضوعى لعل تباع براعصاطل د معطنةم 
«اعق1 وضاعغط مفمسسط عط 
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أ. المنصف حامدي 
ملخص : 
نسعى هنا إلى الإجابة عن جملة من الأسئلة» منها مثلا بحث ماهية 
الوجود الذهني وببحث السير التاريخي ل هذه المسألة .وهي من ابتكارات 
الفلسفة الإسلامية» حيث لا نجد أثرا لبحث مستقل تحت هذا العنوان في 
الفلسفة اليونانية. ونشير هنا إلى مختلف تعريفات الوجود الذهني عند 
المتكلمين والحكماء المسلمين. ومن ذلك القول بنظرية الإضافة والتضايف» 
ونظرية الشبح المحاكي وغير المحاكي» إلى جانب القول باتحاد العلم والعالم 
والمعلوم. مع تحديد نوع الاتحاد هنا. وهو اتحاد ماهوي وذاتي بين العالم 
والمعلوم. وبالتبع اتحاد العلم معهما وصولا الى ابتكار صدر المتألهين هنا 
باقتراح إضافة شرط تاسع لتحقق التناقض وهو شرط اتحاد الحمل والذي 
يضاف إلى شروط الاتّحاد الثمانية المشهورة. ونشير هنا إلى الوجود الذهني في 
بعديه الانطلوجي والابستمولوجي وصولا للقول إِنْ الحكمة المتعالية ترى أن 
الوجود الذهني- مضافا إلى أن له بعدا وجوديا وبعدا معرفيا -هو حلقة الوصل 
بين البعدين الانطلوجي والابستمولوجي وذلك قصد ردم الهوة بين هذين 
البعدين. ونعقد مقارنة بين النظرية الفينومينولوجية الظاهراتية وبين الحكمة 
الإسلامية وبالأخص الحكمة المتعالية فيما يخصٌ الوجود الذهني. وهناك أمر 
مهم وهو توضيح مسألة انطباق الذهن والعين؛ وبالتالي تبرير مسألة تحقق العلم 
بالوجود الخارجيء في مقابل القول ب«الفنومن» و«النومن»؛ بحيث لا يمكن 
التحقق بالإحاطة العلميّة لحقيقة الشيء كما هو. وهو ما يقودنا الى بحث معنى 
اتحاذ العلم والعالم والمعلوم التي لم يقدر ابن سينا على البرهنة عليه خلافا 
لصدر المتألهين الذي أورد على ذلك براهين مبتكرة انطلاقا من جملة من أسس 
الحكمة المتعالية» مثل أصالة الوجود والتشكيك الوجوديء إلى جانب ابتكار 
شرط اتّحاد الحمل. ونشير في الأخير إلى جملة من أدلة الوجود الذهني وإلى 
براهين انطباق الوجود الذهني على الوجود الخارجي ومعنى حكاية الصور 
الذهنية عن عالم خارج الذهن. 
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مدخل: 

لقد طرح الإنسان على نفسه منذ القدم مسألة تتحقق المعرفة 
وكيفيّة الإحاطة المعرفيّة بما يوجد في العالم من حوله؛ إذ يجد الإنسان 
في نفسه بالبداهة أن ما يدركه في ذهنه من صور للعالم الخارجي 
يحكي عمًا هو موجود حقيقة في الخارج. لكنّ هذا الأمر يحتاج رغم 
بداهة تحققه إلى تبيين لكيفية هذا التحقق وتوضيحها. لكي تتحقق 
المعرفة بعالم الخارج» ينبغي حصول الأمورالثلاثة التالية: 

1- وجود صور للأشياء المعلومة في الذهن. 

2- حكاية هذه الصور الذهنيّة عن الأشياء في الخارج. 

3- وجود تطابق بين الصور الحاكية للواقع وبين المحكي عنه 
في الخارج. 

بالنسبة إلى حكاية الصور الذهنيّة عن الخارج؛ أو بتعبير آخر 

فيما يخص وجود نوع من العلاقة بين الذهن وبين العين؛ نه يبدو 
حقيقة بديهيّة للشخص المدرك لهذه الصورء ورغم بداهتهاء فقد 
تناولها المفكرون بالبحث والتحليل بإسهاب قضصد تبيين نوع حكاية 
هذه الصور عن الخارج وكيفيّة ارتباطها بالأشياء العينيّة الخارجيّة. 
لقد أطلق المفكرون على هذه الأبحاث تسمية الوجود الذهنيّ. كما 
يرتكز بحث الوجود الذهنيّ على فرضيّات قبليّة (مسبقات) وهي 
افتراض وجود نوع من العلاقة بين الصور الذهنيّة وبين الخارج. إن 
محور أبحاث الوجود الذهنيٌ هو تبيين كيفية هذه العلاقة وتوضيحها 
بحيث يقع التطرّق إلى الإجابة عن السؤال التالي: ماذا يحصل في 
ذهن الإنسان بحيث يكون ملاكا للؤدراك وحلقة وصل وارتباط بين 
تصوراتنا في الذهن وبين الأشياء في العخارج موضوع تصوراتنا؟ 
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ضمن الإجابة على هذا التساؤل» وقع اختلاف بين المفكرين 
المسلمين (فلاسفة ومتكلّمين) أنتج أربعة نظريات في هذا المجال؛ 
ترى النظرية المشهورة لدى الفلاسفة المسلمين أن الوجود الذهنيّ 
متّحد ماهوياً مع الوجود الخارجي بحيث تكون ماهية الشيء الموجود 
في الخارج حاضرة في الذهن. في المقابل» ينكر بعض المتكلمين 
الأشاعرة الوجود الذهنيّ ويرون أن حقيقة العلم والصور الذهنيّة همي 
نوع من الإضافة. بينما يرى قسم آخر من المتكلمين ومن الفلاسفة 
المسلمين - مع قبولهم بالوجود الذهنيّ- أن الصور الذهنيّة هي من 
قبيل الأشباح والتصاوير للموجودات الخارجية المتغايرة معها ماهوياً. 
هذا إلى جانب النظريّة القائلة بأن العلم شبح لا يحاكي المعلوم 
بالخارج. 

يسعى هذا المقال إلى استعراض هذه النظريات الأربعة ضمن 
السير التاريخي لبحث الوجود الذهنيّ وصولا إلى بحث الوجود 
الذهنيّ عند صدر المتألهين الشيرازي وابتكاراته وتطويره له وتبويبه 
لمباحثه بعد أن نشير إلى ماهية وتعريف الوجود الذهنيٌ أساساً عند 
الشيرازي وانتهاء بالإشارة إلى إشكالات الوجود الذهنيّ ومختلف 
اجابات الفلاسفة المسلمين عليها مع ذكر أدلة الوجود الذهنيّ إلى 
جانب التركيز على ابتكارات صدر الدين الشيرازي (979 - 1050ه) 
في هذا المجال. 

ماهية الوجود الذهنيّ: 

ضمن تقسيمهم للوجودء قسم الفلاسفة المسلمون الوجود إلى 
وجود عينيٌ (أو خارجيّ) ووجود ذهنيّ (أو نفساني). 
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الوجود الذهنيَّ هو وجود المواضيع في الذهن أعمّ من أن 
يُتصوّر الموضوع لوحده فيفضي وجوده إلى معلومات تصورية أو أن 
يوجد معه محموله فيفضي إلى معلومات تصديقيّة. 

من ذلك مثلاًء يمكن أن يكون «العدم» نفسه موضوعاً لتصوّراتنا 
بحيث نصدر عليه أحكاما في الذهن وبالتالي نؤسّس لقضية موضوعها 
العدم وتكون صحيحة لكن ليس لها عينيّة خارجيّة. وكذلك الشأن 
بالنسبة إلى المحال من قبيل «اجتماع النقيضين». ولا يخفى أن هذه 
القضايا (أي العدم أو المحال) التي لها نحو من الوجود, قد تم اعتبارها 
من أدلة الوجود الذهنيٌ والتي سنشير إليها لاحقا. 

خارجي: العالم والكون 


الوجودسسه ذهني سه وجود المواضيع سه صور للموجودات الخارجية معلوم تصوري 


صور للمعدوم أو المحال أذ 


وجود الموضوع والمحمول 22 معلوم تصديقي 


أبعاد الوجود الذهنيٌ: 

لبحث الوجود الذهنيّ بعدان؛ بعد وجودي انطلوجي باعتباره 
يقع قسماً من أقسام الوجود ومقسماً للوجود الخارجي وإن كان وجوداً 
ضعيفاً - في مقابل الوجود الخارجي- مما يجعله فاقدأ لآثار الوجود 
الخارجيّ وخواصّه وله آثاره الخاصة به وهي رفع الجهل و تحقيوٌ تحقيق العلم 
بالمعلوم موضوع البحث. وإن كان في محلّه <اوايس في مقابى الوجود 
الخارجي- يعد الوجود الذهنيّ كذلك موجودا خارجيا هو الآخر (باعتبار 
أن الإنسان وبالتالي نفسه وذهنه موجود خارجي أي ذهنك أنت بالنسبة 
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إليّ موجود خارجي). لكن حين نلاحظ الوجود الذهني في مقابل 
الوجود العيني الخارجي فإنه يأخذ اسم الوجود الذهنيّ. 

أمّا البعد الثاني للوجود الذهنيّ» فهو بعد معرفي ابستيمولوجي 
يتم ضمنه تناول مسألة تحقق العلم والإدراك بالأشياء في الخارج 
وكيفية تحقّق ارتباط الإنسان بعالم الخارج وبالتالي تحقق العلاقة بين 

فى المقابل» فصلت الفلسفة الغربية بين الجانبين الوجودي 
الأنطلوجي من جهة؛ وبين الجانب المعرفي الابستيملوجي من جهة 
إيضاح الإطار المعرفي فلا يبقى منطقياً مجال لإيجاد أرضية للبحث 
الوجودي. بيدما ترى الفلسفة الإسلامية أنه يوجد هناك شبه تماه بين 
المجالين الوجودي والمعرفي حيث يوجد هناك ارتباط وثيق بين علم 
الإنسان ومعرفته وبين الإحاطة بالوجود. في الإطار نفسه» يرى أتباع 
الظاهرتيّة والفنومينولوجيا بوجود انفصال تام بين الذهن وبين العين 
باعتبار أنهم يقولون بعدم الإحاطة بالشيء في حد ذاته «النومن» وأن 
ما يتم ادراكه في الذهن إنما هو ظاهر الشيء «الفنومن» فلا مجال 
للذهن في أن يدرك الشيء كما هو في الخارج. 

ترى الفلسفة الاسلامية أنَّ هذا القول يترتب عنه تال فاسد وهو 
إنكار تحقّق العلم ومعرفة الخارج؛ أي أن قطع أيّ ارتباط بين الخارج 
وبين الذهن من قبيل القول بأن ما يحصل في الذهن لا ينطبق على 
الخارجء أي يمكن أن يكون في الخارج أمر مغاير لما حصل تصوّره 
فى أذهانناء ففى هذه الحالةء هل يوجد فرق بين العلم وبين الجهل 
بالخارج؟ وهل يتحقق دليل أصلا بوجود شيء في الخارج؟ 
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لقد تبئى الفلاسفة المسلمون القول بقدرة الذهن على الإحاطة 
بالخارج ضمن تبني القول بأنْ لكل شيء وجودين أحدهما وجود 
خارجي وثانيهما وجود ذهني وعلمي توجد بينهما حالة من التماثل 
والمحاكاة لا الوحدة إذ لا يتحدان سوى على مستوى الماهية والذات 
لهذين الوجودين بحيث تتيح هذه الوحدة الماهويّة للذهن أن يحيط 
علما بالشيء الخارجي كما هو. 

تاريخ تناول المسألة: 

لقد كان بعض المتكلمين يرون أن العلم هو مجرّد نوع من 
الإضافة بين العالم وبين المعلوم. فالعلم هو من قبيل النسبة المنتزعة 
من متضايفين من قبيل الفوقية والتحتية والأبوّة والبنوّة. لقد بدأ هذا 
القول أي كون العلم نوعاً من الإضافة؛ مع أبي الحسن الأشعري 
(324-260 ه) وشهد أوجه مع الفخر الرازي (543-606ه) الذي سعى 
لبلورة أدلة على ذلك. 

يختلف الفخر الرازي مع الفلاسفة في هذا البحث؛ حيث يعتقد 
بأنَ العلم نحو من الإضافة لا أنه من سنخ الصورة الذهنيّة "©. وعليه 
يعتبر الرازي أن العلم هو غير الوجود الذهنيٌ؛ إذ يعتقد بأنّ الوجود 
الذهنيّ هو الصورة الحاصلة في الذهن بينما العلم هو الإضافة للعالم. 
كما يعتقد بأنْ ماهيات الأشياء تأتي إلى الذهن.© 

وفق هذه النظرية؛ يكون المعلوم بالذات هو الشيء الخارجي 
موضوع العلم بخلاف الفلسفة الإسلاميّة التي تعتبر الشيء الخارجي 
ول “الفخر الرازي: المبانجك المشرقية؛ ج1 ص 100-41 - 103 - 320 - 323 - 326 

-331 - 375 - 376- 377 ؛ شرح الإشارات» ص 130؛ المطالب العالية: ج3 ص 
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000 بالعرض والمعلوم بالذات هو الصورة الذهنيّة لهذا الشيء 
الخارجي. كما ينكر أصحاب هذه النظرية مسألة الوجود الذهنيّ؛ 
من ذلك أن الفخر الرازي يرى أن العلم والإدراك لا يعنيان تحقق 
صورة المعلوم في الذهن وبالتالي لا مجال لطرح إشكالات من قبيل 
اندراج الصورة الحاصلة في الذهن (للكتاب على سبيل المثال) تحت 
مقولتي الكيف النفساني والجوهرء ولا يمكن لشيء واحد أن يقع 
تحت مقولتين من المقولات العشر المتباينة. 

يبدو أن ما دفع الرازي لتبئي نظرية الإضافة هو محاولة التفصّي 
من الإشكالات المطروحة على الوجود الذهنيّ؛ إذ أن القبول بالوجود 
الذهنيّ مع القول بالاتحاد الماهوي بين ماهية الشيء في الخارج 
وماهيته في الذهن قد يرد عليه اشكال مؤدّاه ضرورة أن تكون ماهية 
الشوزرة الدهئةاجوهرا ركنا لسايابيها كنال يعني آنا الممرلات 
العشرة التي من ضمنهما الجوهر والكيف متبايئة بتمام الذات؛ فلو 
أدركنا جوهرا ما كالكتاب مثلاء فإِن صورته الحاصلة في الذهن وجب 
أن تحتفظ بذاتياتها بما في ذلك جوهريتها باعتبارها مصداقاً لماهية 
الشيء في الخارج. إذأ وجب أن تندرج الصورة الذهنيّة للجوهر تحت 
مقولة الجوهر ومن جهة ثانية» يتفق الفلاسفة على أن العلم وبالتالي 
الصورة الحاصلة في الذهن بما هي علم تندرج تحت مقولة الكيف 
النفساني. وبالنتيجة تندرج الصورة الذهنيّة تحت مقولتي الجوهر 
والكيف في آن واحد وهو مستحيل لتباين المقولات العشرة بتمام 
الذات. ووحي أن تكن الضورة اللهية على القرل بالوجود اهن 
جوهراً وعرضاً في آن واحد. وعليه؛ فإن عجز الرازي عن دفع هذا 
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الاشكال وأشباهه قد دفع به إلى إنكار واقعية الصور الذهنيّة وبالتالي 
إنكار الوجود الذهنيّ برمته متبنيا القول بإضافة العلم. 

غير أن القول بالإضافة بدوره لا يخلو من إشكالات عويصة منها 
أنه طبق هذه النظرية؛ لا يمكن تعقل وادراك الأشياء غير الموجودة 
في الخارج من قبيل المعدومات» إذ لا معنى لإضافة النفس للمعدوم 
باعتبار أن الإضافة تقوم على شيئين موجودين؛ فلا تتحقق بأمر موجود 
واحل مضاف إلى العدم. من هناء سعى المتكلمون المعتزلة!)» لحل 
هذا الاشكال عبر السعي للقول بنحو من الوجود للعدم وهو القول 
بوجود حالة ثالثة بين الوجود والعدم وهي القول بالحال بدليل أننا 
والثبوت. فقالوا إِنْ الثبوت أعم من الوجود؛ لشمول الثبوت للوجود 
وللمعدوم الممكن (الثبوت- الوجود + المعدوم الممكن) وتفرع عنها 

عمومية الشيئية قياساً بالوجود (الشيئية - وجود + حال). 

لقد ردّ الفلاسفة المسلمون رأي هؤلاء المتكلمين حيث نفوا 
وجود أمر ثالث بين الوجود والعدم على اعتبار أن النسبة بينهما هي 
كالنا لبس عق وى الوجود الذهنيٌ؛ أي أنه نحو من الوجود بحيث 
يكن الاخبار قنه ويمدن وصفه بأمور ايجابية وإن لم يكن وجوداً 

خارجياً فهو معدوم في الخارج لا معدوم مطلقاً. 

40 كأبي يعقوب وأبي علي الجبائي وأبي الحسن الخياط والبلخي وأبي عبد الله وابن 
عياش والقاضي عيد الجبار» وردت الإشارة إليهم في أنوار الملكوت في شرح 
الياقرت للعلامة الحلىي ص49؛ المحصّل للفخر الرازي ص91-85؛ الأسفار ج1 
ص 78-75؛ شرح المقاصد للتفتازاني ج1 ص95؟؛ شرح المواقف للجرجاني ص109؛ 
قواعد المرام في علم الكلام للبحراني ص49؛ المقاومات للسهروردي» ص125- 
17 والمطارحات للسهروردي ٠ ٠‏ ص 203- -209. 
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تقد كان ابن سينا ( 428-370ه) من أشهر الفلاسفة الذين ردوا 
قول المتكلمين في الوجود الذهنيٌ كما كان بحث الوجود الذهنيّ 
أحد المباحث المهنة التي تناولها ابن سينا وسائر الفلاسفة اللاحقين 
الذين جعلوه - بنحو ما - حجر الأساس فيما يخص مباحث»نظرية 
المعرفة» أي أن علمنا بالأشياء ليس من قبيل إضافة العالم للخارج؛ بل 
نه حضور لصورة أو لماهية المعلوم عند العاله"". 

فلقد بحث ابن سينا مسائل الوجود الذهنيٌ بشكل مفصّل من 
مختلف الجوانب. كما طرح تحقق الماهيات في الذهن عند حديئه 
عن المحسوسات والمعقولات وسائر الإدراكات. مضافا إلى حديثه 
عن الوجود الذهنيّ أيضاً عندما بحث مسألة الثابت والحال الذي 
يعتقد به بعض المتكلمين المعتزلة» ووضح هناك بأنّ الإخبار عن 
الأشياء المعدومة بلحاظ وجودها الذهنيّ؛ يعني حمل محمول القضية 
على الوجود الذهنيّ والصوّر الحاصلة في الذهن. 

من جهته» يقبل أبو حامد الغزالي (505-450ه) بالوجود الذهنيّ 
ويعتبره سابقاً للوجود العيني انطلاقاً من قوله : 

ولا تفهم هذه الحقيقة إلا بأن تعلم أن للدار مثلاً وجودين؛ وجود في 

ذهن المهندس ودماغه حتّى كأنه ينظر إلى صورة الدارء ووجودها خارج 


الذهن فى الأعيان والوجود الذهنيّ سبب الوجود الخارجي العيني فهو 
سابق لا محالة.©) 


ب ابن سيثا» منطق الشفاء ج1 القسم الغالك ص1 -42 التعليقات ص 24 -37-26 0ه 
160-148-146-823-79-3؟ إلهيات الشفاء الفصل العخامس» المقالة الأولى -الفصل 
الثامن» المقالة الثالتة؛ الشفاى ة قسم النفس» ص50- -51. 

(2) أبو حامد الغزالي؛: الأجوبة 0 ص41-40. 
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كما طرح شهاب الدين السهروردي (549- 587 ه) المعروف 
بشيخ الإشراقء الوجود الذهنيٌ في بعض كتبه. وضمن مباحث 
«الواسطة» بين الوجود والعدم وارتباط «الشيئية» مع الوجودء قد 
اعتبر أن الغفلة عن الوجود الذهنيّ هو الذي يؤدّي إلى قبول 
الواسطة بين الوجود والعدم”). ومن جهة أخرى؛ سعى في موارد 
أخرى إلى إثبات مطابقة الذهن للخارج. كما يعتبر أن الأشياء هي 
عبارة عن أعراض قابلة للإدراك. بعبارة أخرى؛ بحث شيخ الإشراق 
في «الوجود الذهنيّ» من عذة جوانب بدون أن يشير إليها بعنوان 
خاص 3 

أشار شيخ الإشراق في بعض الموارد إلى أن الوجود الذهنيّ هو 
«مثال» للخارج لا «عين» له. كما أشار إلى عدم لزوم مطابقة المثال 
من جميع الوجوه. ب يعني أنه يفرّق بين حيثيتي «الوجود» و«الحكاية» في 
الوجود الذهني. وهو الأمر نفسه الذي قام به ابن سينا ضمن تعريف 
«الجوهر» وضمن دفع الإشكالات عنه © 

لكن فيما بعد وفي ذيل هذا المطلب يذكر جوابا يدل في مضمونه 


(1) «واعلم أن جماعة من النّاس- ممن جعل الشيئية أعمْ من الوجود - خرجوا إلى 
خيالاات عجيبة . .. وقالوا: وت حك ركان لوذه لس ل لطر بو 
شيئية... بحث وتحقيق: وهؤلاء غفلوا عن الأمور الذهنية وأنها في الأذهان شيء؛ 

يعلموا أن التفرقة , دن الجن ومين اده تمكزير بان اق لحان يعار 
١‏ ضيف إلى المتصوّر في الذهن من مفهوميهما ٠‏ وإذا 0 
- بحسب ما يفهم معنى اسمه ويحمل عليه أمر أو يسلب عنه - هو شيء.. 
(السهروردي» مجموعة المصنفات» ج1 ص 203). 

(2) السهروردي؛ مجموعة مصتفات ج1 ص 133 - 203؛ ج2 ص15 - 74 - 104. 

3 بلاج لها لسن ورومكل ]سا ويل نااك ار في تمل أصتاد .»الاين 
في محل أصلا وليس من شرط المثال المطابقة من جميع الوجوه ين 
جوهرية الشيء جوهرية مثاله. ٠‏ (السهرورديء مجموعة المصنفات» ج1 ص 123). 
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على عدم قبول نظر المشائين حول الوجود الذهنيّ واعتقادهم بانطباع 
الصور ©2. 

في الواقع؛ يقسّم شيخ الإشراق العلوم الحسّية إلى قسمين هما: 
القوّة الخيالية عند فقدان الأشياء الخارجية. 

وبما أنه يعتقد بِأنْ الإبصار هو علم حضوري للنفس بالمبصرة 
فإنه يخرج القسم الأول من دائرة العلم الحصولي والوجود الذهن. 
كما أنه لا يطرح من ضمن القسم الثاني إلا مسألتي الوجود الذهنيّ 
والمطابقة باعتبار أن القسم الأوّل يمثل العلم الحضوريٌ الذي هو 
حضور نفس الواقع لدى العالم لا أنه صورة له. 

كما يقول عن القسم الثاني: 

علمنا بشيء ما لا يخرج عن أحد أمرين: إِمّا أن لا يحصل لنا منه أي 

شيء في الذهن وإمًا أن يحصل شيء ما. وعلى الأول ينبغي أن تتساوى 

حالنا قبل العلم وبعده وهو باطل. أمّا على الثاني» وهو أن يحصل لنا 

شيء ما ومع ذلك لا يكون مطابقاً للواقع» فمعنى ذلك أننا لم نعلم بهذا 

الشيء. في حين أننا افترضنا أننا علمنا به. وعليه ينبغي أن يكون هذا 

الشيء مطابقاً للواقع. ©) 
(أ وهنا إذا وقع الأعيرات باع الصور كا الور يا ارورم ذلك ابن ني 


,22 القاعدة في المشاهدة لما عام أن الوبصار اليس بانطباع ور المرثي في 
ار رس عدم لجان لمي اذا لان والبل في الجرايا قسباتي خالها :+ 
وحاصل المقابلة ير جع إلى عدم الحجاب بين الباصر والميصر» (المصدر السابق 
ج2 ص134). 

30 «إنَّ الشيء الغائب عنك إذا أدركته فَإنّما إدراكه - على ما يليق بهذا الموضع 0 
بحصول مثال حقيقته فيك. فإنَ الشيء ار 04 : إن لم يحصل منه أثر 
فيك فاستوت حالتا ما قبل العلم وما بعده» وإن حصل منه أ ثر فيك ولم يطابق - 
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ضمن هذا البرهان؛ اتَخذ شيخ الإشراق العلم على أنه صورة 
مطابقة للواقع» ويقابل ذلك الجهل؛ يعني أنه قام بمصادرة للمطلوب؛ 
إذ أن البحث يقع حول كون الصور الموجودة في الذهن هل هي 
مطابقة للواقع أم لا؟ والإفتراض يعطي كوننا نعلم بهذه الصور - بقطع 
النظر عن المطابقة من عدمها - وعندها نتساءل: «هل هذا العلم مطابق 
للواقع أم اطق في حين أنه لو نأتي بهذه الصورة أَئ «العلم يساوق 
المطابقة» بعنوان وسط للبرهان ففي الواقع نكون قد أتينا بنتيجة البرهان 
بعتوان مقدنة ل 

مع ذلك» يبرّر شيخ الإشراق هذا الأمر بأنه قد أخذ مسألة المطابقة 
على أنه أمر مسلمء الأمر الذي يجعل بيانه هذاء عبارة عن شرح وتنبيه 
على البداهة لا أنه إقامة للبرهان على المطابقة. جوابه الأساسي في 
هذا المجال وجواب سائر مريديه هو كالتالي: إذا لم نقبل بالمطابقة 
ونسعى دوما للبرهنة عليهاء فإننا لا محالة ننتهي إلى الدور المحال 
وثانياً تتبدّل كل العلوم جهلا بالإضافة إلى استلزام السفسطة. 

إلا أنه ضمن تبرير هذا الجواب ينبغي القول: إن الشك في 
مطلق اليقين؛ والمطابقة هو غير الشك في المطابقة مع عالم القارج 
في خصوص الخارج «الجسماني» والمحسوس بالحواس الخمس. 
ثانيا: في مسألة المطابقة مع الخارج. فَإِنَ اعتبارها أمرأً مسلماً هو أوّل 
الكلام لأنْ خطأ الحواس أمر لا يمكن إنكاره؛ كما أن أصل وجود 
عالم الخارج يحتاج إلى البرهنة عليه. زد على ذلك أن صفات هذا 
العالم وخصائصه هي من باب أولى تحتاج إلى البرهنة والاستدلال 


-ما علمته كما هوء فلا بد من المطابقة من جهة ما علمتء فالأثر الذي فيك مثاله» 
(مجموعة مصنفات ج2 ص15؛ ج3 ص2 - 3). 
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على مطابقته. هذا مضافاً إلى كون العلم في حال الرؤية حضورياً هو 
صرف ادعاء يحتاج إلى دليل. 

حاصل الكلام هو أن سعي شيخ الإشراق لحل مشكل المطابقة 
ضمن بحث «الوجود الذهنيّ» لم يكلل بالنجاح. 

ثم جاء دور الخواجة نصير الدين الطوسي (597 - 672ه) ليتناول 
هذه المباحث؛ وضمن استدلاله على الوجود الذهني؛ قسّم الطوسي 
الوجود إلى «خارجيّ» وإلى «ذهنيّ».”' ثم استنتج أنْ عدم القول بهذا 
اميه وبالتالي عدم قبول الوجود الذهنىّ يفضي إلى بطلان القضية 
اللعفيقفة: علا وان الفلاسفة المسلمين يقسّمون القضيّة إلى ذهنيّة 
وخارجيّة وحقيقيّة وهو تقسيم لم يكن موجوداً في المنطق الأرسطي؛ 
ويعود الفضل في هذا التقسيم لابن سينا. كما يرتبط هذا التقسيم 
بموضوع القضية؛ فإن كان موضوعها متحقّقاً في الذهن سمّيت القضية 
ذهنية كأن نقول: «الإنسان نوع»؛ فالإنسان في الذهن هو نوع من 
أنواع الحيوان. كما إن الإنسان في ظرف الوجود الخارجي لا يمكن 
امكو :توصو بالنزعة اتا قفي التعارتنية فكان تقرن إن كل 
العرب يتكلمون العربيّة»» فإن ظرف حكم القضيّة هو الخارج وبالنظر 
إلى أفراد الموضوع في الخارج. أمَا القضيّة الحقيقيّة» فكأن نقول إن 
«كل حديد يتمدّد في الحرارة»» فإِنّ الحكم في هذه القضيّة انصبٌ 
على الطبيعة الكليّة للموضوع فلا تحديد لها في أي ظرف من ظروف 
الوجود. بل إن الحكم يشمل طبيعة الموضوع بقطع النظر عن وجود 
أفراده لا في الماضي ولا في الحاضر ولا في المستقبل. 
بر عرف تعن | إلى الذهني والخارجي وإلا بطلت الحقيقة (القضية الحقيقية). 


والموجود في الذهن نما هو الصورة المخالفة في كثير من اللوازم. (الطوسي؛ نصير 
الدين» تجريد الاعتقاد» مكتب الإعلام الإسلامي» قم 7 هم ص107) 


2/11 


المنصف حامدي 


00 لو ا وم سر 00 


7 ينطلفون باللغة العربية». 
حقيقية: ينصب الحكم على الطبيعة الكلية للموضوع : «كل جديد يتمدد 
بالحرارة». 


علماً وأنّ تمام القضايا التي يتم استعمالها في العلوم والفئون 
وفي القانون هي ذ في الواقع من قبيل القضايا الحقيقيّة باعتبار أن هذا 
النوع من القضايا الكليّة لا ترتبط بزمان دون غيره. 

بعد بيان هذه المقدمة» نوضح مرام الخواجة. نحن لدينا جزء 
لا بأس به من القضايا التي تنتمي إلى هذا القسم من القضايا وتتصف 
بالصدق؛ غير أنّها لا توجد في الخارج كما تشمل بعض القضايا 
-رغم صدقها- الممتنعة منطقيًا وعقليًا من قبيل «اجتماع النقيضين 
مستحيل». فما هو ظرف حكم هذه القضايا؟ لا شك أن الشخص الذي 
يصدر هذا النحو من الأحكام (أي استحالة اجتماع النقيضين) ينبغي 
له أولاً أن يتصوّر في ذهنه معنى «اجتماع النقيضين» ثم يحمل على 
هذا الموضوع محمولاً هو «الاستحالة» . لكن» هل المقصود من هذه 
القضية أن اجتماع النقيضين في الذهن مستحيل؟ قطعا لاء لأنّ هذه 
العنات لم تعيل على الجر ضوع كيد كريه رفي اللزمن بل يات 
عليه بما هو حقيقة وطبيعة كليّة. وعليهء فإن هذه القضايا تشير إلى 
وجود ظرف وجودي غير ظرف الوجود الخارجي هو الوجود الذهنيّ 
بحيث لو انتفى الوجود الذهنيّ لانتفت معه هذه القضايا الحقيقية. 
وكما سبقت الإشارة إليه» فإنَ أغلب القضايا العلميّة والفنيّة والحقوقيّة 
هي من قبيل القضايا الحقيقيّة. 
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في مقابل هذا القول المشهور لدى الفلاسفة» ظهر قول آخر 
يلتقي مع سائر الفلاسفة المسلمين في قبول الوجود الذهنيّ لكنه يرفض 
الاتحاد الماهوي والذاتي لهذا الوجود مع الخارج؛ إذ لا يرى أصحاب 
هذا القول أن الوجود الذهنيّ هو حضور ماهية الشيء المعلوم في 
الذهن» بل ليس الوجود الذهنيّ سوى نحوا من التصوير ومن الشبح 
الذي يحكي عن الشيء المعلوم من قبيل التصوير الفوتوغرافي أو . 
النحت؛ حيث تحكي الصورة عن صاحب الصورة وإن كانت تتباين 
معها ماهوياً لكنّها شبيهة بها ومحاكية لها. 

بعد ظهور:نظرية القنييم الماك » بدأ ايسري الننك والتردد 
في شرح آراء الفلاسفة والحكماء السالفين الذين قالوا إن العلم هو 
تمل حقيقة المعلوم لدى العالم أو قولهم إِنْ العلم هو حصول صورة 
الشيء لدى العالم هل مقصودهم من التمثل والصورة هو حضور 
ماهية الشيء في الذهن أم مجرّد شبح يحكي عن ماهية المعلوم في 
الخارج؟ لقد تبتى جماعة الجواب الثاني منهم القاضي البيضاوي في 
طوالع الأنوار والتفتازاني في المقاصد وقطب الدين الشيرازي (ت 
6ه في درّة التاج في شرح تجريد الاعتقاد حيث ذكر هذا الأخير أن 
الخواجة الطوسي ومن سبقوه حين ذكروا أن العلم هو حصول الصورة 
في الذهن إنما يقصدون بالصورة هو التصوير والمشاكلة والممائلة 
(مثل التصوير الفوتوغرافي). يبدو أن نظريّة الشبح المحاكي لم تظهر 
للوجود فراراً من معضلة بقدر ما كانت قراءة لآراء القدماء بشكل 
مغاير للقراءة المشهورة. 

ما يلاحظ على هذه النظريّة أنْها تؤدّي إلى السفسطة أو إلى سد 
باب إمكان تحقق العلم بالأشياء الخارجية؛ إذ طبق هذه النظرية؛ تتغاير 
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الصورة الحاصلة في الذهن مع الموجود الخارجي بلحاظ الماهية 
والوجود معاً تغايراً كليَاً؛ أي أن ما يأتي للذهن لا يتطابق ماهويا مع 
الأشياء الخارجيّة ولا يظهر لنا حقيقة هذه الأشياء وذاتهاء بل مجرد 
شبح يشير إليها. وبالتالي لا يمكن أن يحصل العلم بالأشياء الخارجية 
وما يحصل في الذهن من صور إنما ينتجها ويختلقها الذهن نفسه. 
وهو يفضي إلى النتضبيطة مفنانا رأ للف سكملا يكو هناك 
تطابق ماهويّ بين الصور الذهنيّة وبين الأشياء الخارجية فلا يمكن 
أبدا أن كت الضون الزسقة ساكةضى مده الأقياء الكارحة عالا 
يمكن لأذهاننا أن تنتقل إلى المحكي بمجرد تصوّر الحاكي؛ إذ يتوقف 
هذا الانتقال على أن يكون له علم مسبق بالمحكي عنه؛ مثلاً حين 
أكون النامعرافة عيييقة: اصن يعن رد ام لكين تر عد لفان 
ذهننا ينتقل مباشرة إلى وجود زيد في الخارج. لكنء إذا لم نكن قد 
رأينا هذا الشخص مطلقا ولم نكن نعرفه» فإن رؤية صورته لا تتيح لنا 
الانتقال إلى شخصه. 

هذاء وتفترض هذه النظرية أن العلم بالمحكي نفسه يتوقف على 
الحكاية ومنوط بالانتقال من الحاكي إلى المحكي عنه. وهذا الأمر - كما 
يقول العلامة الطباطبائي- يستلزم الدور؛ إذ أن الانتقال من الحاكي إلى 
المحكي عنه متوقف على العلم بالمحكي عنه؛ كما أن العلم بالمحكي 
عنه أيضا يتوقف على الانتقال من الحاكي إلى المحكي عنه.'') 

إلى جانب نظرية الشبح المحاكي» توجد نظرية ثانية هي نظرية 
الشبح غير المحاكي” والتي يرى متبئّوها أنْ ما يأتي للذهن لا يعكس 


25 الطباطبائي» محمد حسين» نهاية الحكمة: مؤسسة النشر الاسلامي» ص 47. 
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ماهية الشيء الخارجي ولا حقيقته» بل ويكون مبايناً له تماماء ولا 
يحكي عنه مطلقاً بما في ذلك حكاية الصورة أو النقش لصاحب 
الصورة. حسب هذه النظريّة؛ ما يأتي للذهن هو مجرّد رموز وعلامات 
بحيث يستنتج الإنسان بناء على ذلك؛ -على سبيل الخطا- أن لهذه 
الصور تحمّقاً في الخارج. لكن بما أن هذا الخطأ يتكرّر دوما ويحصل 
بشكل منتظم ودائم؛ أي في كل مرّة حين يواجه الذهن أمرأ ما في 
الخارج» فإنَ علامة معيّنة تظهر في الذهن بحيث لا يختل التوازن 
الإدراكي للإنسان فلا يقف على هذا الخط المتكرر. وهو من قبيل ما 
يقع لمن لديه مرض عمى الألوان بحيث كلما واجه اللون الأخضر إلا 
ورآه لوناً أحمر فيترسّخ في ذهنه أن هذا النحو من الألوان (الأخضر 
في الخارج) هو لون أحمر (في ذهنه) من دون أن يدرك اللون الأخضر 
على حقيقته ومن دون أن يقت عل خظ زه وزعلن كران إدراكه مبابنا 
للخارج.) 

وفق هذه النظرية؛ يتباين ما يحصل في الذهن تماما مع ما هو 
في الخارج ولا يحكي عنه؛ وبالنتيجة تكون العلاقة بين الذهن وبين 
الخارج علاقة رمزيّة» علاقة تربط بين الرمز وبين ذي الرمز. فإذا كانت 
إدراكاتنا خاطئة ولا تكشف لنا عمًّا في الخارجء فإنها تفضي إلى 
السفسطة. مضافاً إلى أنّ هذه النظريّة تنتهي إلى التناقض أي أنْ هذه 
النظريّة 0 تنقض وتنفي نفسها بنفسها؛ إذ مؤدّى هذه النظرية أن كل العلوم 
ا ا 0 
في إطار هذه القضيّة الكليّة وكل علومنا خاطئة)»؛ وبالتالي تكون هذه 
الققبية أيفنا خاطنة فإذا كانت هذه القضية الكلَيّة خاطئة فإنَ نقيضها 


(1) محمد حسين الطباطبائي ٠‏ نهاية الحكمة. ص 46. 
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يكون صادقاً أي بعض علومنا غير خاطئة لا أن كل علومنا خاطئة. 
وعليه؛ فإنَ هذه القضية تكذّب نفسها بنفسها. 

إلى هنا وقبل أن نعرض تطور مسائل الوجود الذهنيّ في زمن 
صدر الدين الشيرازي؛ نعرض بيانا تبسيطيًا لهذه الآراء الأربعة في هذا 
الموضوع هي كالتالي: 


قبول المطابقة: نظرية الاتحاد الماهوي: 
الرأي المشهور للفلاسفة 


قبول الوجود الذ لي 
تطابق الذهن رفض التطابق: القول بالشبحالمحاكي: 
الرأي غير المشهور للفلاسفة 


مع الخارج وجود علاقة بين الذهن وبين العين: 
0 5 نظرية الإضافة للفخر الرازي 
رفض الوجود الذهني 


عدم وجود علاقة بين الذهن وبين العين: 
الشبح غير المحاكي 


الوجود الذهنيّ عند صدر المتألهين الشيرازي 

كما سبقت الإشارة إليه» توجد إلى جانب نظريّتي الإضافة 
56 بقسميهاء نظريّة الاتحاد الماهوي والتي ظلت هي الرأي 
المشهور لدى أغلب الفلاسفة المسلمين؛ لكن وإن كان مصبٌ بحث 
الفلاسفة آنذاك هو رد القول بالإضافة وردّ الحال وهي في أغلبها ردود 
على النظريّات الأخرى؛ فقد قام صدر المتألهين الشيرازي بتوحيد 
جميع أبحاث الوجود الذهنيَّ تحت عنوان واحدء كما يعود له الفضل 
في تبويب منهجيّ لأبحاثه حيث قسّم أبحاث الوجود الذهنيّ إلى ثلاثة 
أقسام هي كالتالي: 
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1-نفي كون العلم نحو من الإضافة وإثبات أنه انطباع صورة 

2-نفي وجود الواسطة بين الوجود والعدم؛ وإرجاع ترنّب حكم 
بين الوجود والعدم أو بين الموجود والمعدوم. 

3-حين يحصل لنا العلم بالموجودات الخارجية فإِنَ ماهياتها 
تتحقق بصورة وجود ذهنيّ مما يدلل على أن علمنا مطابق للخارج. 

لقد طرح صدر المتألهين مسائل الوجود الذهنيّ في عدّة كتب 
له؛ لكنٌ مباحثه التفصيلية في هذا المجال ضِمّها كتابه الأسفار ضمن 
مجلده الأوّل وبنسبة أقل فى رسالته المسائل القدسيّة وأيضا المجلد 
الغالث للأسفار وبشكل مختصر في كتاب مفاتيح الغيب.”) 

يشرع صدر المتألهين فى بحثه هذا ويقول: يعتقد الحكماء بأن 
الأنياء الخارحةة + مضانا إلن > وجودها التفارجي خ لها وغوه هرد 
(توجك الماهيات الخارسة فى الذهن «الوجوه اذه آيضاء: وهذا 
المطلب ينبني على مقدمتين: 1- للأشياء وجود وماهية؛ 2- يمكن 
للعقل إيجاد صور الأشياء عنده ©. 
9 ا ص76 2263 327؛ ج3 ص280؛ 309؛ المسائل القدسية ص33 -72؛ 

مفاتيح الغيب 0 12؟ و ني التصور والتصديق المطبوعة مع جتوهر 
02( «إِن اللأشياء بن هذا البحر من الوجوة الظاهر والظهور المكشوف لكل واحد 

من الناس وجودا أو ظهوراً أغر عير علدبالر جره النعي تظهر بل تظهره المدارك 

العقلية والمشاعر الحسّية»(الأسفار ج1 ص 263). ويقول أيضا 
«إنا قبل أن تخوض في إقامة الحجج على هذا المقصرد والعلدم عليه رقيها مت 
لك مقدمتين: 


الأولى: هي أن الممكنات كما علمت ماهية ووجودا , .. والوجود قد مرّت الإشارة إلى 
أنه مما يتفاوت شدّة وضعفاء وكمالاً ونقصأء وكلّما كان الوجود أقوى وأكمل - 
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نم 6 بين الأدلة على الوجود الذهنيّ 0 هي محر 


ووجود المفاهيم ات ل م الع الذهنيّ. لك 


-كانت الآثار المترتّبة عليه أكثر. إذاً الوجود بذاته مبدأ للأثر» فقد يكون لماهية واحدة 


ومفهوم واحد أنحاء من الوجود والظهورء وأطوار من الكون والحصول .. 

والثانية: هي أن الله تعالى قد خملق النْفس الإنسانية بحيث يكون لها اقتدار على 
إيجاد صور الأشياء المجرّدة والمادية لأنها من سنخ الملكوت ... وكل صورة 
صادرة عن الفاعل فلها حصول له. ف مسو حير ما 
... كل صورة حاصلة لموجود مجرّد عن الماذة بأيّ نحو كان فهى مناط عالمية 
ذلك المجرّد بها. 1 

فللتفس الإنسانية في ذاتها عالم خاص بها من الجواهر والأعراض المفارقة والمادية 


وسائر الحقائق يشاهدها بنفس حصولاتها لا بحصولات أخرى وإلا يتسلسل ... بل 
وجود ما يوجد عنها بذاتها من الصوّر العقلية والخيالية أظلال وأشباح للموجودات 
الخارجية الصادرة عن الباري تعالى وإن كانت الماهية محفوظة في الوجودين؛ فلا 
يترتب عليه الآثار المرتّبة عليه بحسب وجودها في الخارج . .. وهذا الوجود للشيء 
الذي لا يترتب عليه الآثار وهو الصّادر عن النفس بحسب هذا النحو من الظهور 
يسمّى بالوجود الذهني والظلي. ..» (الأسفار ج1 ص 263 - 266). 

«فصل في تقرير الحجج في إثباته وهي من طرق: 

الطريقة الأولى: إنا قد نتصور المعدوم الخارجي بل بل الممتلع كشريك الباري 
واعماع النقيضين والجوهر الفرد؛ بحيث يتميز عند الذهن عن باقي العدومات 
وتميّرٍ المعدوم الصرف ممتنع ضرورة فله نحو من الوجود وإذ ليس في الخارج 
لع للد دقن 

الطريقة الثانية: إنا نحكم على أشياء لا وجود لها في الخارج أصلاً بأحكام ثبوتية 
الال ل رن ري مرا د د ل 
بل نحكم حكما شاملا لجميع أفراده المحققة والمقدورة إلعل الأصحٌ: مقذرة] 
مثل قولنا كل عنقاء طائر وكل مثلث فإِن زواياه الثلاث مساوية لقائمتين. وصدق 
الحكم الإيجابي يستلزم وجود موضوعه كما تصدق به الغريزة. الإنسانية وإذ لا 
يكفي في هذا الحكم الوجود العيني للموضوع. علمنا أن له وجوداً آخر هو الوجود 
الذهني.» 

ثم يورد صدر المتألهين جملة من الإشكالات على هذا الدليل: 

«الطريقة الثالثة: إنا لنا أن نأخذ من الأشخاص المختلفة بتعيّناتها الشخصية أو 
الفصلية المشتركة في نوع أو جنس معني واحدا ينطبق على كل من الأشخاص ... 
وهذا المعنى لا يوجد في الخارج واحدا . .جرد حو عدو الجا ماهو ريك 
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سعى صدر المتألّهين لإثبات الوجود الذهنيّ في البرهان الأوّل 
بواسطة تصوّر المعدوم والممتنع وتمايزها عن بعضهاء وفي البرهان 
الثاني عن طريق إصدار الحكم الإيجابي على المعدومات» وفي 
البرهان الثالث بمساعدة المفاهيم الكلية. 

دلول لس سوال الاجر الانر اين الدج دان د 
عن طريق الغاية (أي أن الوجود الذهنيّ هو علّة الفعل -العلة الغائية- 
ووجودها الخارجي هو معلول الفعل ونتيجته) ). 

لكنّ هذه الأدلة قد تناولت - في أفضل الأحوال - جهتين من 
الجهات الثلاث لهذا البحث؛ أي أنها أثبتت الصور في الذهن من 
جهة ونفت إضافة العلم ووجود الواسطة بين الوجود والعدم من جهة 
أخرى. أمّا مسألة مطابقة الذهن مع الخارج والتي هي مسألة أصليّة في 
المباحث المعرفيّة فلا يتم إحرازها بهذه الأدلّة بل يتم إثباتها بصورة 
قهقرائية تفطن لها الفلاسفة اللاحقين من أتباع الصدرائيّة الجديدة. 

ثانياً: إذا كان هدف هذه الأدلّة هو إثبات الصور في الذهن ورد 
القول بالإضافة في كل علم؛ فإِنْ ذلك يتم إثباته بالعلم الحضوري 
أيضا فلا حاجة لإقامة الدليل على ذلك. وفي هذه الحالة تكون هذه 
البراهين مجرّد تنبيهات على أمور بديهيّة وهي العلوم الحضورية. 

ثالئا: كل هذه الأدلّة على الأمور المعدومة في الخارج سارية في 
حال أنْه إذا تم البحث في المطابقة مع الخارج فإنَ الدليل والمدذعى 
هنا لا يوجد ترابط بينهما. 


-العقل.» (الأسفار جح1 ص 268 - 272؛ وأيضاً المسائل القدسية ص39؛ الأسفار ج3 


ص 280) 
(1) الأسفار ج1 ص275؛ المسائل القدسية ص37 - 38. 
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هذا ويجدر أن نشير إلى أن العلامة الطباطبائي قد رفع هذا 
الإشكال الذي هو كون المدّعى أعمّ من الدليل وذلك بإضافة هذا 
المطلب الذي يكون مؤدّاه أنْ للعلوم سنخية واحدة وحينما يكون 
العلم في حالة واحدة صورة ذهنية (يعني في الأمور العدميّة) ففي 
الأمور الوجوديّة يكون العلم كذلك صورة ذهئيّة. 

ثم يطرح صدر المتألهين إشكالات الوجود الذهنيّ وأدلتة ثم 
يبيّن أدلّة الفلاسفة السابقين» وأخيراً يذكر أدلّته الخاصة به 29. 

الإشكال الأوّل: إذا كانت ماهيات الأشياء في الخارج هي نفسها 
في الدفن فينبغي أن تؤدّي صورة الجوهر في الذهن دور الجوهر 
أيضا في حين أن الصور الذهئيّة هي من سنخ «الكيف النفسانيّ» 
و«العرض». كما يستلزم ذلك كون كل المقولات «الماهوية» تقع 
تحت مقولة «الكيف». 

يذكر صدر المتألهين جواب الفلاسفة السابقين لكنه يحل هذا 
الإشكال بالتفريق بين الحملين الذاتي الأوّلي والشائع الصناعيّ بحيث 
يكون الجوهر الذهنيّ جوهراً بالحمل الذاتي الأوّلي؛ لكنه يكون كيفا 
نفسانيًا بالحمل الشائع. 0 

وبما أن هذا الدليل هو من أهمٌ ابتكارات صدر المتألهين في 
هذا المجال» نشير إليه بمزيد من البيان. لقد استنجد ملا صدرا يعلم 
المنطق وسعى إلى تحليل «الحمل» إلى حملين؛ حمل ذاتيّ أوَليَ 
وحمل شائع صناعيّ. خلافاً للرأي المشهور في المنطق» حيث اشتهر 
أنْ تحقّق «التناقض» بين أمرين يقتضي توفر ثمانية أنواع من الوحدة 
زا الأسقار ع ا م2 - 326؛ ج3 ص280؛ المسائل القدسية ص42؛ مفاتيح الغيب 

ص101. 
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هي وحدة الموضوع والمحمول والزمان والمكان والقوّة والفعل 
وفي الكل والجزء والشرط والإضافة. إلا أنّ ملآ صدرا قد اشترط 
أمرأ تاسعاً هو وحدة الحمل مضافاً إلى الشروط الثمانية المذكورة 
أعلاه. فلو توفرت الشروط الثمانية وتغاير الحمل لم يصدق -عند ملا 
صدرا- التناقض. بل يجب أن تكون هناك وحدة الحمل أيضاً ليتحقّق 
التناقض. 
وبهذا الابتكار تمكن ملا صدرا من حل معضلة الوجود الذهني. 
والحمل الأولي الذاتي (أولي أي ولي الصدق والكذب» وذاتيَ أنه لا 
يرع لاون في الذاتيّات) هو من قبيل قولنا الإنسان نوع أو الجزئي جزئي 
0 على وحدة الموضوع والمحمول في الماهية وإن كانا -على 
الظاهر- متغايرين. بينما يراد بالحمل الشائع الصناعيّ (وهو الحمل 
الأكثر شيوعاً في الاستعمال) حين يكون المحمول أعمّ من الموضوع 
نينا يكون هذا الأخيز حصن ومضدافا الميحموك» كان يفول الإنسات 
حريص أو الجزئي كلق وعليه» يرى ملا صدرا بعدم وجود تناقض 
بين قضيتي الجزئي جزئي (بالحمل الأوّلي الذاتي) وبين الجزئي كلي"! 
(بالحمل الشائع الصناعي) لعدم توفر وحدة الحمل بينهما. من ذلك 
تطبيقه لاختلاف الحمل فيما نحن فيه» وهو أنْ الجوهر أو الكيف (أو 
أي عرض آخر) حين يأتي إلى الذهن (في الواقع؛ يسلب عنه الوجود 
الخارجي)» فإنّه يتم تصوّر حملين مختلفين؛ فهذا الموجود الذهنيّ 
زا التعري علي اتطلاقاً رن ومعرة قط ديق عدة عرق لق لإثلقه هذا الرحل معاباق 
للجزئي وهذا القلم مصداق آخر وهذا الكتاب مصداق ثالث للجزئي وهكذا... 
وعليه بلحاظ المصاديق انطبق مفهوم «الجزئي» علي كثيرين وهو تماما تعريف الكلي 


الذي ينطبق علي كثيرين بخلاف مفهوم الجزئي الذي لا ينطبق على كثيرين. 
(2) صدر الدين الشيرازي؛ الأسفار الأربعة؛ ج1 ص344. 


261 


بلحاظ الماهية متّحد ذاتاً ومفهوماً مع (مفهوم) الوجود الخارجي 
وبالئتيجة يحمل عليه بالحمل الأولي الذاتي. أمَا حين نلاحظ وجود 
هذا الشيء في الذهن (نلاحظه مصداقاً للوجود الذهنيّ) فإنّه يكون 
بالخياة الشائع الصناعيّ «كيفاً نفسانياً». وبهذا التفريق في الحمل 
أمكن لملاً صدرا أن يحل معضلة الوجود الذهنيٌ ورفع توهم توارد 
مقولتين على أمر واحد أو انتساب أمر واحد تحت مقولتين متباينتين 
بتمام الذات. 

لكن يبدو أن جواب صدر المتألهين على هذه الإشكالات 
والمبني على التفكيك بين الحملين الأوّلي والشائع والاتحاد بين 
الماهية الذهنيّة والخارجية يريد به تحقيق مقام «الثبوت» والتحقق» 
لكن يبقى ضرورة إحراز مقام الإثبات أي تصوير هذه الماهية في 
الذهن بكلّ خصائصها. إلا أن حلّ هذا المشكل لا يوجد في أدلة 
الوجود الذهنيٌ ولا ضمن أجوبة صدر المتألهين. 

ربما لهذا السبب أقام صدر المتألهين دليلاً على مطابقة الذهن 
نالجع كيز له فى فصر فصل اكوا ال 
عبّر عن هذا المطلب بأنّه لا يخلو من الغموض”». 


(1) «فإنا عند علمنا بشيء من الأشياء وبعد ما لم يكن؛ لا يخلو إِمّا أن يحصل لنا شيء 
أو لم يحصل؛ وإن لم يحصل فهل زال عنّا شيء أو لا؟ 

وغلى الثالث: استوىي بادا قبل العلم زبعده وهو محال: 

وعلى الثاني فالزائل منا عند العلم بهذا غير الزائل منا عند العلم بذاك ولا لكان العلم 
بأحدهما عين العلم بالآخر -ثم للنفس أن تدرك أمورا غير متناهية ولو على البدلية 
كالأشكال والأعداد وغيرهما فيلزم أن تكون فينا أمور غير متناهية بحسب قوة 
إدراكتا للأمور الغير متناهية (غير المتناهية)- وهو مما بِيّن بطلائه في الحكمة - ثم 
الضرورة الوجدانية حاكمة بأنّ حالة العلم تحصيل شيء لا إزالة شيء. فثبت الشقّ 
الأول وهو أن العلم عبارة عن حصول أثر من الشيء في التفس ولا بد أن يكون- 
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الإشكال الثاني: نحن نتصوّر جبالاً شامخة وصحاري واسعة 
وأموراً متحرّكة وغيرها في حين أن الصور الذهنيّة ليست كذلك. وإذا 
كانت الأجسام تحضر في الذهن بالكيفية نفسها فإِنْ ذلك يؤدّي إلى 
انطباع الكبير في الصغير. 

ضمن جوابه على هذا الإشكال» يطرح صدر المتألهين كون الصور 
الحسية والخيالية غير مادّية إلى جانب الوجود العقليٌ والمثال الأصغر 
ويقول: لا يصدق انطباع الكبير في الصغير نظراً إلى أن الصور غير مادّية. 

ما أثبته صدر المتألهين بهذا البرهان هو تنوّع الإدراكات بتنّع 
الوقائع. لكن» مضافا إلى ذلك» هل في كل حالة من هذه الأحوال يتم 
إحراز المطابقة أيضاً أم لا؟ يبدو أن هذا البيان لا يكفي لذلك. بعبارة 
أخرى؛ يمكن إثبات أصل وجود الموجودات الخارجيّة وتنوّعها بهذا 
البيان المذكور. أمّا المطابقة فتحتاج إلى دليل آخر ليتحقق إثباتها. 

نقطة أخرى مهمّة ضمّتها أقواله حول هذه المسائل» وهي 
إرجاع كل العلوم إلى علم النفس بذاتها. يقول صدر المتألهين في 
هذا المجال: معرفة كل شيء إِنْما تكون بعد معرفة الذات العالمة ولا 
يعرف الإنسان شيئاً إلا بواسطة ما يوجد منه في ذاته وعلمنا بالأشياء 
هو حضور صورها لدى أنفسنا". 


-الأثر الحاصل من كل شيء غير الأثر الحاصل من الشيء الآخر. وهذا هو المراد 
بحصول صورة الشيء ء في العقل. 
ومن هاهنا يلزم أن يكون العلم بكلّ شيء هو نفس وجوده العلمي. . إذ ما من شيء 
إلا وبإزائه صورة في العقل غير الصورة التي بإزاء شيء آخر. وهي غير ما بإزاء 
صورة أخرى. فلا بد د أن تكون صورة كل شيء عين حقيقته وماهيته فليتأمّل في هذا 
البيان فإِنّه لا يخلو من غموض.» (رسالة في التصوّر والتصديق. ص 308) . 

مل «معرفة كلّ شيء إِنّما تكون بعد معرفة الذات العالمة ولا يعرف الإنسان شيئاً إل 
بواسطة ما وجد منه في ذاته ويشاهد في عالمه. فمعرفة السماء مثلا عبارة عن - 
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من ناحية أخرى» يرى أن علم النفس بذاتها وبأحوالها وقواها 
هو من العلم الحضوري”". 

نقطة أخرى مهمّة ينبغى أخذها بعين الاعتبار» وهي أن صدر 
المتألهين يعتقد بأنَ العلم الواقعيّ هو من العلم الشهوديٌ لا من 
العلم الحسّي أو الخيالي أو العقلي أو الاستدلالي. كما يعتقد بإمكان 
الوصول إلى مقام الشهود عند تحصيل القلب السليم وبالخشوع ©. 
ويقول في هذا المجال: في مرتبة العلم الحصولي؛ يكون الحسٌ 
والخيال والعقل مفيداً. أمّا في مرتبة العلم الشهودي والحقيقي؛ فيلزم 
أمور أخرى. وبما أن العلم الحقيقي حسب رأي الفلاسفة المسلمين 
وبالخصوص صدر المتألهين هو العلم «الشهودي»؛ فيلزم من ذلك 
كونهم لا يكتفون بالعلم الحصولي للوصول إلى الواقع وإن كان ذلك 
طريقا صحيحا عندهم؛ وإِنْما يعني ذلك أنْهم يركزون أكثر على العلوم 
الحضوريّة والشهودية. 


-حضور صورة سماوية للسماء ء في ذات العارف وللإنسان أن يعرف كل شيء ولذاته 
قابلية كل صورة إذ ما من شيء إلا وله نظير فيه . ٠‏ (الشيرازي» الرسائل ص 289). 
وقال أيضا في محل آخر؛ «إِنْ جميع ما يتصوّره الإنسان بالحقيقة ويدركه بأيّ 
إدراك كان عقلياً أو حسّياً في الدنيا أو في الآخرة ليست بأمور منفصلة عن ذاته مباينة 
لهويته بل المدرك بالذات له إنما هو موجود في ذاته لا في غيره . ٠‏ (الشيرازي» 
العرشية ص 248 وأيضا الأسفار ج8 صص203). 

)1( وصالة في التسور والتصلايق المطبويية مم جوع التشيد غ30 لسر ير القرآن ج 
ص32. 

2 «فإنَ هؤلاء الأكابر العرفاء وصلوا إلى مقام المعرفة والشهود لا بتركيب المقدّمات 
والحدود ومحافظة الضوابط القياسية ومراعاة القوانين التصوّرية والتصديقية. بل 
بالقلب السليم والفطرة الصافية والتوجّه التام والخشوع والإنابة . .. وهم قد عرفوا 
الحق بنور الحق بالعيان. وصلوا إليه لا بقوة إقدام الحجّة والبرهان بل بخلع النعلين 
وطرح القدمين ورفض الكونين ...» (الشيرازي» إيقاظ النائمين ص4 وأيضا الرسائل 
ص288). 
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وهذه النقطة قادت صدر المتألهين إلى القول باتّحاد العلم 
والعالم والمعلوم لتكتمل بها حلقة نظرية المعرفة لدى ملا صدرا 
وفسن الحكنة المعغالة:: حيف لا يري أن ' الهم تسد طرفت أو 
وعاء للصور والمعلومات بقدر ما هناك اتحاد وجودي بين المدرك 
(فاعل الإدراك) وبين الصورة الذهنيّة والمدرّك التي يصطلح ا 
الفلاسفة المسلمون ب«المعلوم بالذات»”" بينما يصطلحون على الشيء 
الخارجيّ موضوع الإدراك بمصطلح «المعلوم بالعرضص»2. مفاد هذا 
الرأي هو اتحاد الصورة الذهنيّة مع عقل فاعل الإدراك. وانطلاقا من 
القول باتحاد العلم والعالم والمعلوم انتهى إلى القول بالنتيجة إلى 
القول باتحاد العاقل والعقل والمعقول. 

قد أقام ملا صدرا براهين على نظريّة اتّحاد العاقل والعقل 
والمعقول مرتكزاً على مبانيه الفلسفيّة كأصالة الوجود والتشكيك 
الوجودي والحركة الجوهريّة واختلاف الحمل بين أوّليَ ذاتي وشائع 
صناعيّ. وهذه المباني هي التي جعلت الحكمة المتعالية تتميز عن 
سابقاتها من المدارس الفلسفيّة: أي المشائيّة الاسلاميّة والإشراق؛ من 
ذلك أنه بخلاف ابن سيناء قد تمكن ملاً صدرا من البرهنة على هذا 
الاتحاد. 

حاصل الكلام: 

لقد أفرد الشيرازي هذا الموضوع بعنوان منفرد هو «الوجود 
الذهنيّ» ليجمع ضمنه مسائل هذا الموضوع. كما قسّم هذه المباحث 
ضمن ثلاثة جهات هي نفي الإضافة وما يترتب عنه؛ ونفي الواسطة بين 


(1) أععزطدة /بواعع 1ل تنوه صكا 
رك أععرطه /تإلاعع" 1ل ص1 مسوم ص1 
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الوجود والعدم؛ مضافاً إلى تحقّق المطابقة بين الموجودات الخارجيّة 
وصورها الذهنيّة. وتبرز أهمّية هذا التفكيك في المباحث الثلاثة في 
توضيح أَيّةَ جهة من هذه الجهات يمكننا أن نثبتها بأدلة الوجود الذهنيّ 
وبالتالي نستنتج قصور هذه الأدلّة في إثبات الجهة الثالثة مع التأكيد 
على أن ملا صدرا قد اعتبر المطابقة أمرأ مسلماً لا يحتاج إلى جهد 
كبير لاثباته. 

نقطة مهمّة أخرى تتناول دليل الفصل بين بحث الوجود الذهنيّ 
وبين العلم؛ يعني لماذا عمد الفلاسفة للفصل بين هذين الموضوعين 
مع أنه يبدو أن الوجود الذهنيٌّ هو نفسه العلم الحصوليّ كما أنْ العلم 
الحصوليّ ما هو إلا هذه الصور الموجودة في الذهن. 

ثم تم تبديل بحث الوجود الذهني بالبحث من حيث حكاية 
العلوة يعن حن ضار يلف الوحود الذهى رعضا .تقلا عن بتائز 
المباحث؛ كان مقصودهم منه هو حيئيّة الحكاية عن العلم. ومن هذه 
الجهة عبّر عنه صدر المتألهين بالوجود الظلي باعتبار أنه ظل للعلم مع 
أن واقعيّتهما واحدة ذات جهات بحث متعددة. 

نقطة أخرى مهمّة هي إرجاع كل العلوم إلى العلم الحضوري 
(علم النفس بذاتها) بما في ذلك العلم الحصوليٌ الذي هو جزء من 
العلم لا العلم كله. 


0 العلم الحاصل عبر الصور الذهنيّة 


_” 
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وبالتائي» يفضي القول بأن كل العلوم تعود إلى العلم الحضوريٌ 
إلى القول باتحاد العلم والعالم والمعلوم أو اتحاد العاقل والعقل 
والمعقول ببرهان واف ضاف اعتماداً على أصالة الوجود واعتبارية 
الماهية بخلاف ابن سينا الذي أعوزه الدليل لإثبات ذلك. 
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اما مقا 


ملخص : 

السائد عند المهتمين بالفلسفة السياسية في الاسلام الكلاسيكي هو غلبة 
المرجعية الأفلاطونية منذ أن دشن القارابي القول الفلسفي السياسي في المجال 
العربي الإسلامي الكلاسيكيء؛ والمعلوم أن تلك الأفلاطونية السياسية تلوّنت 
محليا في بعض الأحيان» وشابتها بعض الارسطية في بعض الأحيان الأخرى؛ 
كما أنه مما لا يجادل فيه أن النظر الفلسفي الاسلامي في السياسات انحصر 
الى حد كبير بعد ابن رشد؛ ونحن نرى أن مساهمة صدرالدين الشيرازي انما 
تنحو منحى تأكيد وجاهة ما سبق من تقدير » ولذلك نروم هنا إبراز كيف كانت 
سياسات الشيرازي الحلقة المتأخرة في تقليد أرساه الفارابي وواصله ابن سينا 
وابن رشد ونصير الدين الطوسي هذا أوَلا؛ وثانيا كيف أن سياسات الشيرازي 
إنْما قد أدمجت ضمن لاهوت عام نجده بوضوح في بعض كتب الملا صدرا - 
التي ستكون موضوع تدبّرنا- باعتبارها آخخر ما كتب المسلمون من نظر فلسفي 
يندرج بوضوح ضمن السياسات المتهليئة ذات المسحة الأفلاطونية التي طبعت 
-على أنحاء متعددة- كتابات كل الفلاسفة المسلمين في الحكمة العملية ؛ 
لأسباب تاريخية وعقدية: ولعلنا بذلك نساهم في ابراز جانب مغبون في فكر 
الشيرازي ؛نعني الجانب السياسي »١‏ دونما زعم نفي غلبة الطابع التيوصوفي 
والإشراقي على كل فكر الملاً صدرا وميراثه ؛ مما جعله ينشغل بسياسة الوجود 
أكثر من الشغاله بسياسة مدينة الملة. 


نحن لا نروم هنا التوقف عند كل عناصر الإطار النظري للاستشكال 
بل لا نريد في مقام فحص «تطور الفلسفة الإسلاميّة من ابن سينا إلى 
ملا صدرا الشيرازي»؛ غير التأكيد على أن مساهمة الشيرازي في الفكر 
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السياسي الإسلامي المتأخر إِنْما تنحو منحى تأكيد وجاهة ما سبق من 
حكم: ونحن نزعم أن ذلك قد يساهم في إبراز جانب مغبون في فكر 
الشيرازي» نعني الجانب السياسي» وتنقيح صورته في تاريخ الفلسفة في 
الإسلام- ربٌ مقالة لا تنفي غلبة الطابع الثيوصوفي والإشراقي على فكر 
الملا صدرا وميراثه. وممّا لاا شك فيه أن هذا التنقيح تقف دونه عقبات» 
تحول دون تعقّل الجانب السياسي عموما عند ملا صدرا -لا أفلاطونيته 
فحسب: هي أوّلاء عقبات نظريّة هرمونطيقيّة ترتبط بنوع فهم طبيعة 
الفلسفة في الإسلام الكلاسيكي؛ وهي ثانياء تاريخيّة تهمّ الإطار العام 
لكل النظر الفلسفي في تلك المرحلة؛ وهي قبل كل ذلك» فيلولوجية 
تتعلق بشم الماذة المتعلقة باستشكالنا في متن الفيلسوف. 

لقد ارتبط التأريخ للفلسفة السياسيّة في الإسلام الكلاسيكي؛ 
كما هو معلوم» بإشكالات هرمونيطيقيّة تهمّ ضرب تعقل الفلسفة في 
الإسلام الكلاسيكي عامّة: فلم تصبح فكرة غلبة الأفلاطونيّة على 
الفكر السياسي الفلسفي في الإسلام بعد سائدة بين الدارسين؛ بدعوى 
أنه لم تصل إلينا أيّة ترجمة كاملة لنضّ من نصوص أفلاطون؛ هذا في 
حين وصلتنا ترجمة كتابات أرسطو باستثناء كتاب السياسات الذي 
يتراوح الجدال بشأنه؛ بين أنه قد وصلتنا ترجمة بعض أجزائه كما ذهب 
البعضص”»؛ أو أنَّ ما وصلنا لا يتعدّى مجرّد تلخيص لبعض الأجزاء كما 
هك آخروة© بل وهنآك من قد اتفى كل ذلك اليزق أنه لم,يضل إلى 
العرب المسلمين واليهود في الحضارة الإسلاميّة أي جزء من ذلك 
1 صل ,سوطامموملتطم عتطوعة صا وعقتلله2 5'علامأمعف» روعصاط مصصلطة (1) 


1 بطع لدكلتة[ بوكطتنان 5 .5 ملع ,3.له7؟ مقاط وستماطك زه عطاجم17 #منامعاام 
-251 


22 محسن مهدي» مقدمة تحقيق كتاب الغارابى الحروف» يروت 70 
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المصنئف؛ وآخر الفرضيّات هي أن يكون قد وصل مضمون ذلك 
الكتاب عن طريق التلقي الشفوي في مراكز تلقي الفلسفة الإسلامية 
في الشرق الإسلامي والبيزنطي2. بل ويضيف فريق آخر من ذات 
أصحاب هذه الدعوى أنْ الأفلاطونيّة السياسيّة ذاتهاء إنما قد شابتها 
بعض الأرسطيّة في بعض الأحيان؛ ودليله في ذلك أهمّية مبحث 
السعادة الأرسطي مدخلا للنظر العملي عموما والسياسي تحديدا- 
مثلما تدل على ذلك بعض نصوص الفارابي وابن سيناء» بل وحتى 
ابن رشد في تلخيصه لسياسة أفلاطون (-الجمهورية)” الذي استعمل 
أخلاق نيقوماخوس”» على نحو مكنّف©. 

وقد كان ليو ستراوش توصّل منذ ثلاثينيات القرن المنصرم 
بعد دراسة صلة الفلسفة بالشريعة تحديدا عند بعض الفلاسفة العرب 
الإسلاميّين واليهود في الحقبة الكلاسيكية؛ إلى نتيجة مفادها: 

أن أفلاطونية أولئك الفلاسفة قد أتت مع وضعهم: فقد كانوا خاضعين 

في واقع الحال الى الشرع (القانون). ولما كانوا خاضعين بحكم الحال 

الى الشرع/القانون لم تكن هناك ضرورة لطلب الشرع أو المدينة؛ أو 

لاستشكالهما كما فعل أفلاطون: لقد جاءهم النظام الملزم بتوسّط نبيٌ. 
رعام افلس "0 موااثامط ع0 عطوعة ومأعسلقن 12 تنه عنملا » رعتعدءظ .2 (1) 
ها «لاى كماستاط .عنوةاتاوظ ماملعقيةف صت ,+ قهم عأقلعرء'صط علاع'تو كلعطععمعل0 


,1993 رقتته ركه التقعل5ع1'050' بشغع عدو معطتتخ .2 هلع وامامتبة أ موناقامط 
.495 .م 


لوعن تله 5'ع0)00:كضة 01 1وأذة تاقصدع1 ع1" صن عاأه لل ى » رؤقمعز5 ومع 1زقد؟ (2) 

نمث عععط1 م65] بدنلم1 حصعله1 سراعمظ ممه متقعط لومعتلع11 صا مهع10 

عأطمده1 1/1 مل لالظ صذ « تمعتاتاه2 أن دمن اقصها' سماكءط عه عأطوعق 
.308-309 .م ,2008 ,50 ماعم 714812 


(3) ابن رشدء الضروري في السياسة [تلخيص سياسة أفلاطون]» ترجمه من العبرية 
أحمد شحلان» مركز دراسات الوحدة العربية؛ بيروت» 1997. 


4خ أرسطوء أخخلاق تيقوماخوس» طبعة بريل» 000 
زه جهسا3 ك تعابط عنتمنها !| 0010 كمق[ائط رزاأطه1/:2/05 حلككوستع تنظ خآ بو امقط0 (5) 
.5 ,1986 ,وكلهن) اأطنتطعط «امتم]اظ :01 تدان ه071 كا كم هجعن ل 
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فهم عندئذ: وإذا أباح الشرعء أحرار في التفلسف وفق الحرية الأرسطية. 

إنه بإمكانهم, تبعا لذلكء أن يكونوا أرسطيين."' 

وهو ما يعني قصور كل فصل بين العنصر الارسطي والعنصر 
الأفلاطوني عن فهم استشكال تلك الفلسفة وبنيتها النظرية ودلالتها 
التاريخيّة والسياسيّة والعقديّة» وان استعمال الموادٌ الأرسطيّة لا ينفي 
أن بنية الاستشكال إنما هي أفلاطونيّة صميمة. ولذلك فليس من 
نافلة القول البدء بالتذكير بأنْ السائد عند المهتمّين بالفلسفة السياسيّة 
في الإسلام الكلاسيكي قد كان غلبة المرجعيّة الأفلاطونيّة» منذ أن 
دشن الفارابي القول الفلسفي السياسي في المجال العربي الإسلامي 
الكلاسيكي وصولا إلى صدر الدين الشيرازي : يكفي التذكير - حجة 
لذلك- برسالة الفارابي حول فلسفة أفلاطون وأجزاؤها ومراتب أجزائها 
من أولها الى آخرها”»؛ ورسالته في تلخيص نواميس أفلاطون”» انتهاء 
الى تلخيص ابن رشد لسياسة أفلاطون المذكور سابقا. 

هذا عموماء أما فيما يتعلق بمتن الشيرازي ذاته فلا مشاحة في 
أننا لا نجد سياسات بالمعنى الصناعي في كتابه العمدة» نعني الأسفار» 
الأربعة في الحكمة المتعالية”» بل نجدها مبثوثة في نصوص أخرى 
بعضها فلسفي ديني بل وكلامي مثل المبدأ والمعادا”» وكسر أصنام 


بم ,1988 ركاعة2 ,عتتعدعظ لحصغكا! ,18 .مهتا علترمتماة ,كحمنحهناد مغ.1 (1) 

(2) الغارابي؛ «فلسفة أفلاطون وأجزاؤها ومراتب ب أجزائها من أولها إلى آخرها»» ورد 
ضمن عبد الرحمان بدوي» أفلاطون في الإسلام؛ ط 2 دار الأندلس» بيروت» 21980 
ص 27-3. 

3 الفا رابي» «تلخيص نواميس أفلاطون» ٠‏ ورد ضمن عبد الرحمان بدويء أفلاطون في 
الإسلام. ط2» دار الأندلس؛ بيروت» 1980؛ ص. 35-83. 

4 الأسفار العقلية الأربعة في الحكمة المتعالية؛ 9 أجزاء دار احياء التراث العربي» 
رونت لبنان» الطبعة الثانية 1081 

(5) المبدأ والمعاد» با مقدمه وتصحيح سيد جلال الدين اشتياني» انجمن شاهنشاهي 
فلسفة ايران - سيد حسين نصر إد.ت] 


204 


الجاهلية!"» وبعضها الآخر بيداغوجيء مثل المظاهر الالهية في أسرار 
العلوم الكمالية2» والشواهد الربوبية في المناهج السلوكية”» ورسالة 
اكسير العارفين في معرفة طريق الحق واليقين*؛ بل إِنَ الترجمة الذاتيّة 
النظريّة التي صدر بها الفيلسوف الكتاب الأول©: هي ذاتها ضنينة بأيّ 
معطى تاريخيٌ قد يفيد في معرفة صلة الفيلسوف بالمجال السياسي - 
هذا رغم معرفتنا بأن والده ابراهيم بن يحي القوامي كان أحد وزراء 
الدولة في شيراز» مما وفر له إمكانية تحصيل ثقافة علميّة متينة قبل 
الانتقال إلى اصفهان: فلا يقدم ذلك التصدير إلا عناصر للسياسة 
النظريّة للوجود لا نظريّة فى سياسة مديئنة الناس؛ ربٌ صعوبة نظريّة قد 
تدفع إلى البحث عن فلسفة عمليّة؛ دون أن تكون سياسيّة بالضرورة. 

ولذلك فدعوانا هي أن سياسات الشيرازي- إِنْما قد أدمجتث 
ضمن اللاهوت الفلسفي العام على نحو نجده بوضوح في تصنيف 
المعارف المفصل الوارد في نص من النصوص المبكرة» هو رسالة 
إكسير العارفين: هذا أوّلا؛ وثانيا قد ظهرت من خلال استعادته 
مقالات فرابيّة مثل «مدنية الإنسان»» وفكرة «المديئنة الفاضلة»» 
و«الركاسة الفاضلة» - زيادة على نحوه منحى التصورات السينوية» 
(1) كسر أصنام الجاهلية» حققه وقدم له محمد تقي دانش بروه؛ مطبعة جامعة طهران 

62 
(2) المظاهر الإلهية في أسرار العلوم الكمالية؛ تحقيق سيد جلال الدين اشتياني» 
انتشارات دفتر تبليغات إسلامي [د.ت]. 

3( الشواهد الربوبية في المناهج السلوكية» تعليق وتصحيح سيد جلال الدين اشتياني» 


داراحياء التراث العربي» لبنان الطبعة الثانية» 2002. 
(4) إكسير العارفين في معرفة طريق الحق واليقين؛ في مجموعة رسائل فارسي ج23 
تحقيق دكتر سيد يحي يثربي» انتشارات بنياه حكمت إسلامي صدراء [1389ه]. 
(5) الأسفار العقلية الأربعة» مصدر مذكور» جل صص 17-3, 
(6) إكسير العارفين» مصدر مذكورء ص 90-73. 
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عن مركزيّة الشريعة وصلتها بالنبوّة والسياسة» وإدراج العبادات ذاتها 
في التصوّر السياسي؛ ونظنّ ثالثا أن تلك الكتب كانت من أواخر ما 
كتب المسلمون من نظر فلسفيّ اندرج ضمن السياسات المتهلينة ذات 
المسحة الأفلاطونية التي تبعها المسلمون-على أنحاء متعددة ولأسباب 
تاريخيّة وعقديّة متعلقة بتاريخ الإسلام -إطارا فكريًا وحضاريًا» بل 
هي الحلقة المتأخرة في ذلك التقليد السياسيّ الأفلاطونيٌ الذي أرساه 
الفارابي» وواصله ابن سينا وابن رشد ونصير الدين الطوسي. 
كك 

أ-لا يقدم الشيرازي عناصر مهمّة قد تفيد في تحديد منزلة 
السياسة في تصنيفه للعلوم أو بالأخرى للمعارف» رغم إشارته في 
السفر الأول من الأسفار الأربعة عند تعريف الفلسفة وتقسيمها الأوّلي 
وغايتها وشرفها ؛ إلى أن الفلسفة العمليّة بما هي فنْ عملي تعلقي 
تخلقي «ثمرتها مباشرة عمل الخير لتحصيل الهيئة الاستعلائية للنفس 
على البدن؛ والهيئة الانقيادية الانقهارية للبدن من النفس». وهو تحديد 
خلقي أكثر منه سياسي لمضمون تلك الفلسفة لا يتعذى مجرّد «المعتبر 
من كمال القوّة العمليّة ما به نظام العيش ونجاة المعاد».5) 

رب مذهب يستعيد ما كان قد قاله الشيخ الرئيس في رسالة 
أقسام العلوم العقلية» عند الكلام عن ثالث العلوم العمليّة الخاص 
بتدبير الاجتماع المدني» بل ويوضح حقيقته: وهو ما تجلى في 
الإحالة على التقليد الهليني في تحديد أصناف «السياسات والرئاسات 
والاجتماعات المدنية الفاضلة والردية»» ومعرفة 


إ5م050). ل أعقة 5قلت2نا5.آ صأ ,« 870-950 64ت لتطادعكلة » ,ألطدلظآ متطفيكة (1) 
. 161.صط .لآ مومعنطب ,وطضمعماتطط امممتاوظط زه وماسط (.ملء) 
2) الأسغار العقلية الأربعة» مصدر مذكور» ج1» ص 25-23. 
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وجه استيفاء كل واحد منها وعلة زواله وجهة انتقاله. ما كان من 

ذلك يتعلق بالملك فيشتمل عليه كتابا أفلاطون وأرسطو في السياسة 

وما كان من ذلك يتعلق بالنبوة والشريعة فيشتمل عليه كتابان هما في 

النواميسء» والفلاسفة لا تريد ناموس ما تظنه العامة أن الناموس هو 

الحيلة والخديعة.» يل الناموس عندهم هوالسئة والمثال القائم الثابت» 

ونزول الوحي. والعرب أيضا تسمي الملك النازل بالوحي ناموسا. وهذا 

الجزء من الحكمة العملية يعرف به وجود النبوة وحاجة نوع الإنسان في 

وجوده وبقائه ومنقلبه إلى الشريعة. وتعرف بعض الحكمة في الحدود 

الكلية المشتركة في الشرائع والتي تخص شريعة شريعة بحسب قوم 

قوم وزمان زمانء ويعرف به الفرق بين النبوة الإلهية والدعارى الباطلة 

كلها ) 

أما في إكسير العارفين فنجد كل ما تقدمه تصنيفات المعارف من 
فكرة عن حالة المعارف في عصر من العصورء ونظام تراتبهاء ومعايير 
الحقيقة فى ذلك العصرء هذا ابستمولوجيا©؛ بيد أنْ ما يعنينا هنا أكثر 
هي هرمونيطيقا الشيرازي؛ أي موقفه من العالم؛ وتأويله بعض الآيات 
القرآنية»؛ وغرضه العملي والعقدي من ذلك التصنيف للمعارف. 

وهو ما يقدمه على نحو أكثر تفصيلا فى تلك الرسالة» عندما 
يحدد كمّية العلوم ويقسّمها إلى علوم دنيوية؛ هي «علم الأقوال وعلم 
الأعمال» وعلم الأحوال» (ص 7/3 )؛ وعلوم أخروية: نعنى «علوم 
المشاهدة والمكاشفة»: ذلك لأن الغرض الرئيس ليس الدنيا بل الآخرة 
باعتبار أن عودة النفس إلى «موطنها الأصلى» (ص175) الذي هو الغاية 


0 ابن سيناء تسع رسائل في الحكمة والطبيعيات وقصة سلامان وابسال؛ تحقيق وتقديم 
1 حسن عاصى؛ دار قأبس» دمشقء؛ 1986,. 
صذرد وعلوعللمص اء وعطدعح ومن معاد قعل مندماكف لأوممان » باع طاول موعل (2) 
6 | ف فانلاو ناته '! عا ممتصلعد مأ عل 00671716 صا , (لقع) لعملظ .[ 2ك لعطممط 1 
.211-2535 .م ,1999 روتعاعع28 منتلتدكمان 


(3) إكسير العارفين» مصدر مذكور؛ ص 90-73. 
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الأخيرة التي «يتوججه إليها الإنسان» ر(ص173) من كل معرفة. وذلك 
ما يجعل تصنيف المعارف تراتبيا : علوم أدوات أو آلات هي العلوم 
الدنيوية؛ وعلوم غايات أو مطلوبة لذاتهاء هي العلوم الأخروية. وهو 
يعوّض بهكذا تمييز» مقياس التمييز الوارد عند السابقين بين «علم العجم 
من اليونانيين وغيرهم من الأمم» و«علوم الشريعة» (الخوارزمي)»؛ أو 
بين «علوم فلسفية» و«علوم شرعية» (الكندي)؛ أو بين «العلوم الشرعية 
السماوية أوالوضعية» و«العلوم الفلسفية الحقيقية» (اخوان الصفاء» 
أو سن «العلوم العقلية» وبين «العلوم الشرعية النقلية» (الغزالي وابن 
خلدون)؛ مما سمح له بإعادة تنظيم «نسق المعارف» وفق الغاية التي 
حددها للوجود الانساني. 

أمّا من التاحية الابيسمولوجية فليس هناك من جذة كبيرة بالإضافة 
إلى من سبقه من الفلاسفة» وخاصّة الكنديء والفارابي: وإخوان 
الصفاءء وابن سيئ"» بل والعلماء والكتبة والفقهاء والمؤرّخين مثل 
جابر بن حيان والخوارزمي الكاتب» وابن النديم» والغزالي: ونصير 
الدين الطوسيء وابن خلدون”. فالعلوم الوسائل تتضمّن علم الأقوال 
الذي يحتوي علم لغة من اللغات «العربية أو الفارسية أوالعبرية أو ما 
سواها.» (ص74).: الذي ينتج عله «(علم الموسيقى» و«اعلم الإعراب 
والعروض»»؛ «فعلم اللغة والشعر وف المعاني والبيان والبديع»» انتهاء 
إلى «علم المنطق» الخاص بالأفكار. ومن البيّن أنه لا جديد في هذا 
انز اجون ومو نايك الور ار 

الترجمة العربية» مركز دراسات الوحدة العربية» 1997 ع 3 ص 1304-1283. 


(2) على أومليل: الخطاب التاريخي عند ابن خلدنء المركز الثقافي العربي» بيروت 
7 
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البناء المتسلسل لتفريعات علم اللغات؛ بالإضافة إلى استقرار تقاليد 
انتاج المعرفة بذلك المجال رغم تعدّد تقاليده. 

أما علوم الأعمال فتتضمّن أوّلا «الصناعات والحرف»»؛ وثانيا 
«علم الكتابة وعلم الحيل وصنعة الكيمياء والشعبذة والقيافة وغيرها» 
ر(ص2»)76 وثالثا «علم المعاملات» و«علم السياسات»» ويضيف 
الشيرازي قائلا «وهو علم الشريعة» (77) المتضمن للعلمين الفرعين؛ 
واخخرا «علم الطريقة والدين». وهنا نجد إعادة توزيع مهمّة لمبحثنا: 
فهذا ما يمكن تسميته في مصطلح الفلسفة ذات المنبع الأرسطي 
«فلسفة عمليّة»» لكنْها تتضمّن أيضا جزءا يمكن أن يكون غير علمي 
في التقليد الهليني» نعني العلم الأؤل» أمّا العلم الثاني فأقرب إلى 
عاو الطيعة رق نيه عنامي جد يده مل القيانة بر اخيرا نإف آثار 
الفيهة الأسالانية العف العمقة: الوليية كه نين ترجمة النساية الى 
معاملات وسياسات. ثم ادراجها ضمن علوم الشريعة: والشيرازي في 
ذلك بعيد عن إدراج الفارابي الشهير في الفصل الخامس من إحصاء 
العلوم لعلم الفقه وعلم الكلام تحت العلم المدني”"؛ وأقرب إلى ابن 
سينا في تركيزه على «مركزيّة الشريعة»”. وتبدو ذات التبيئة كذلك في 
ترجمة الأخلاق إلى «علم الطريقة والدين»» والقرابة مع إحياء علوم 
الدين للغزالي- الذي درسه الشيرازي مطؤّلا - بيّنة. 

ولما كان غرض التصنيف تنوير العارفين ودلالتهم على سواء 
السبيل؛ فإِنَ الأعمال لا تكفي لتحصيل «دار القدس وعالم الآخرة» 
لاسا ساب ناه الملة عند الفارابي»: في دراسات حول الفارابي (جماعي)؛ 

منشورات كلية الآداب والعلوم الانسانية بصفاقس؛ 1995. 


(2) رضوان السيدء الأمة والجماعة والسلطة - دراسات في الفكر السياسي العربي 
الإسلامي؛ بيروت» 84 ص 09 
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ولا لبلوغ «المعرفة والوصول إلى لقاء الله» (ص 213) وتكون علوم 
الأحوال/الأفكار الواسطة بين «الأعمال الفعلية» وبين «علم الأفكار» 
الذي يتعلق بالجزء البرهاني من المنطق (في حين كان الجزء المعنوي 
ااي العبارة في التقليد الهليني- جزءا من علوم اللغات» كما جاء من 
قبل)» وبعلم الحسابء وبعلم الهندسة؛ وعلم الطبيعة وعلم الطب 
والبيطرة؛ (ولا شك أن ذلك يرتبط بالعلم الأول من العلوم الفعلية) 
المنظور إليها براغماتيا. وفي ذلك تحوير لجزء مما يسمّيه التقليد 
الهليني العلوم النظرية؛ ولكنّ الغائب منه؛ مقارنة مع التصنيفات السابقة 
- باستثناء تصنيف الغزالي- هو علم «ما بعد الطبيعة» (الكندي) أو 
«العلم الإلهي» (الفارابي وابن سينا) أو «الالهيات» (اخوان الصفاء): 
والسبب في ذلك أنه ينتمي إلى علوم الآخرة المتعلقة ب«الله وكتبه 
ورسله واليوم الآخر» (ص73). فهل يعني ذلك إسقاط هذا العلم؟ 
نعتقد أن ذلك ليس ما قام به الملا صدرا: ويمكن اعتماد ما يدخله 
الشيرازي ضمنيًا في إكسير العارفين من تمييز سينوي بين العلوم الزائلة 
التي «تفسد بفساد البدن» رص 81) -وهي العلوم التي جاء ذكرها- 
وبين العلوم التي «لا تخرب بخراب الدنيا» «نفسه)» وهي علوم الآخرة 
أي «العلم بالله» وبملائكته وبكتبه وبقضائه وبقدره وبرسله وأنبيائه- 
لفهم مطلوبه في الأسفار الأربعة. وهو ما كنا قد أشرنا إليه من أنَّ 
الشيرازي في الكتاب المذكور قد حدد الفلسفة منذ البداية على أنها 
«استكمال النفس الإنسانية بمعرفة حقائق الموجودات على ما هي 
عليهاء والحكم بوجودها تحقيقا بالبراهين لا أخذا بالظنّ والتقليد 
بقدر الوسع الانساني. وإن شئتء قلت: نظم العالم نظما عقليا على 
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حسب الطاقة البشرية» ليحصل التشبه بالبارئ-جل ذكره.') وهو 
قد وجد في بعض الآيات القرآنية ما يدعم رأيه مثل ما جاء فى 
الشعراء/83: زرب هب لي حكما» أو فى الدعاء النبوي رس أرنا 
الأشياء كما هي»0: مما يسمح باعتبار ما ورد في اكسير العارفين 
بصدد موضوع علوم الآخرة صيغة بيداغوجية وجمهورية لما يوجد في 
الأسفار الأربعة على نحو يتخطى «الاعتقاد الذي تلقاه العامي أوالفقيه 
وراثة وتلقفا»©»؛ كما «آراء المتفلسفة والمجادلين من أهل الكلام (...) 
وجربزتهم في القول» وتفلنهم في البحث»6©. وتبعا لذلك يمكن أن 
نفهم ما قدم الشيرازي بمناسبة تحديده لما يعوق عن تحصيل تلك 
المعارف» من تصنيف غير مقصود للأصول - هو مفيد لغرضناء نعنى 
البحث في السياسات على أنه يبين ما يقصده من سياسات في صلتها 
بالدين» عند قوله: 

اعلم أن الاختلاف في المذاهب والطرق غير محصورة في عدد؛ إلا 

أنها مع كثرتها انما نشأت من المغلاف في أصول أربعة. الأصل الأول 

علم التوحيد؛ كخلاف المجسمة والمعطلة والملاحدة والدهرية. وهو 

انما نشأ من الجهل بحال الموجودات ومعادها. والأصل الثاني علم 

النبوة والإنذار؛ والخلاف فيه كاختلاف اليهود والصابئيين فيه. وهو إنما 

نشأ من الجهل بحال الرسول. والأصل الثالث علم الامامة والخلافة؛ 

كالاختلاف بين الشيعة والسنية والغلاة والنواصبة. وهو انما نشأ من 

عدم المعرفة بسحال الامام ومرتبته في العلم والسياسة. والأصل الرابع 

علم الفتاوى والأقضية؛ كاختلاف المجتهدين. وهو انما ينشأ من جهل 

بالكتاب والحديث والرواية والإجماع. (ص 93 - 94). 
(1) الأسفار العقلية الأربعة؛ مصدر مذكور؛ ج1ء ص 23. 
(2) ئفسه؛ ص 24. 


2 نفسه) ص 16. 
م نقفسه) ص 17 
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والنتيجة اللازمة عن كل ما سبق ارتباط السياسة بالشريعة : وهو 
ما يحتاج إلى مزيد بيان. 

ب- ونجد أكمل عرض لذلك في الشواهد الربوبية » وخاصة 
فى الشاهد الثانى من المشهد الخامس المخصص 
ْ لؤقات الى ونه لكين ال جد قن فى الرعوم ولو ل فطلي كاين 

طريق الحق ويهديهم إلى صراط مستقيمء وفي الاشارة الى أسرار 

الشريعة وقائدة الطاعات» وفي معنى ختم التبوة وانقطاع الوحي عن 

وجه الأرضى وما يناط بهذه المعارف ©. 

وقد كرّر الشيرازي في أكثر من موضع : «وقد ظن قوم من 
المتفلسفة أنه لا فرق بين الشريعة والسياسة؛ وبيّن أفلاطون الالهي 
فساد قولهم في كتاب النواميس»©. 

وهو يفصل الأمر على النحو التالي : 

أ- ينطلق من ضرورة الاجتماع للإنسان مستعيدا ذات الأطروحة 
اليونانية العربية الإسلامية حول مدنية الإنسان الطبيعية إلى حد كبير» 
ولكنه يورد الفكرة على نحو مكثف في هذا المقام (ص 420) 

أن الإنسان غير مكتف بذاته في الوجود والبقاء» لأن نوعه لم ينحصر 
في شخصه؛ فلا يعيش في الدنيا إلا بتمدن واجتماع وتعاون» ولا يمكن 
وجوده بالانفراد. فافترقت أعدادء واختلفت أحزاب وانعقدت ضياع 
وبلاد. 

وتكفى مناظرة هذا النص بآخر من المبدأ والمعاد : 

إِنْ الانسان مدني بالطبع لا ينتظم حياته إلا بتمدن واجتماع وتعاون» 
لأن نوعه لم ينحصر في شخصء ولا يمكن وجوهه بالانفراد. فافترقت 

(1) الشواهد الربوبية» مصدر مذكورء ص 441-418. 


02 المظاهر الإلهية مصدر مذكور:» ص 2148-7 وهو ما يكرّره حرفيا في كتاب 
الشواهد الربوبية» ص 004 
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الأعداد» واختلفت الأحزاب. وانعقدت ضياع وبلادء فاضطروا الى 

قانون مطبوع مرجوع إليه (...)) 

لنتبين ثبات هذه المقالة عند الملا صدرا؛ كما تكفي مناظرة ذات 
النصين بنصوص الفارابي وابن سينا الشهيرة" لتبيّن كيفية اندراج 
الشيرازي في ذات التقليد العربي اليوناني في الفلسفة السياسية. 

ب- عن تلك المقالة تصدر المقالة الثانية المتعلقة بضرورة وجود 
سلطان : «ولا بد من شارع يعيّن لهم منهجا يسلكونه لانتظام عيشهم 
في الدنياء ويسنّ لهم طريقا يصلون به إلى الله» (نفسه). وهذه المقالة في 
نصفها الأول افلاطونية- أرسطية وفي نصفها الثاني فارابية - سينوية : 
ففي كتاب النجاة مثلا يذهب الشيخ الرئيس إلى ضرورة الاجتماع تماما 
مثلما ذهب الفارابي من قبل -هذاء أوَلا؛ ولكنه يركز على ضرورة السان 
والشارع: «ولابد في المعاملة من سنة وعدل. ولابد للسنة والعدل من 
سان ومعدّل»» ويضيف لاحقا مثلا للتدليل على القدرة والحكمة الالهية 
في وضع السنة والشرع هو «انبات الشعر على الأشفار وعلى الحاجبين 
وتقفعير الأخمص من القدمين)2؛ وهو ما يستعيده الشيرازي فكرة ومثلا 
توضيحياء في المبدأ والمعاد كما في الشواهد الربوبية. 

ت- بل ويكفي رصد تلك الأنواع من التضمين والإحالات 
الحرفية وغير الحرفية» التي اعتمدها الملا صدراء حتى نتبيّن التقارب 
١ا)‏ المبدأ والمعاد؛ مصدر مذكور» ص 488. 

(2) مثل ما جاء في الفصل الخامس عشر من مبادئ آراء أهل المدينة الفاضلة» طبعة 
فالت اكسفورد, 1985» أو في ثنايا كتاب الملة ص 054-53 أو بعض كتاب السياسة 


المدنية» ص 69- 70 
:3 فى إلهيات الشفاءء ص 442-441: أو في الإشارات والتنبيهات» ص 60 -62.: أو 


فى النجاة» ص 304-303. 
رم المبدأ والمعادى مصدر مذكور» ص 1048 
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الشديد بين كل تلك النصوصء في اعتبارها جميعا «المدنية» من 
عناصر مشروعية الاجتماع الأساسية» وإن كان ذلك يختلف عن ذات 
الأطروحة في صيغتها اليونانية عبر التركيز على الضرورة أكثر من 
الاستكمال؛ هذا رغم الاحتفاظ ببعض عناصر الفكرة الاغريقية في 
عبارة فارابية ترد على لسان الملا صدرا كما يلي: 

الخير الأفضل والكمال الأقصى إنما يُنال بالمدينة الفاضلة؛ والأمة 

الفاضلة التي تتعاون مدنها كلها على ما ينال بها الغاية الحقيقية» والخير 

الحقيقي دون المديئة الناقصة: والأمة الجاهلة التي يتعاونون على بلوغ 

بعض الغايات التي هي الشرور:8) 

وهذا الربط بين المدينة والخير يستند إلى ذات التصنيف الفارابي 
الاجتماعات.© بيد أن الاختلاف الرئيس إنما يظهر في ربط تلك 
المدنية بفكر الاستخلاف الإسلامية التي تظهر بمثابة المقصد المطلق 
لتلك المدنية» الى حد الاحالة على ابن عربي فيما يتعلق بالخلافة 
والطوبى في نهاية الشواهد الربوبية. 0 

ويقوم الشيرازي بتأويل انطوتيولوجي للآيتين المتعلقتين بخلافة 
الإنسان؛ نعني قوله في حق آدم «إني جاعل في الأرض خليفة» 
(البقرة/30)» وقوله: «يا داود إِنَا جعلناك خليفة في الأرض» (ص /26). 
وينعلق ذلك بالتكليف الإلهي للإنسان في علاقته بالغاية من خلق الكون 
عموماء وفي ذلك يتبع الملا صدرا التملك السينوي للأفلوطينية كما 
هو معلوم» دونما إحالة على الجانب السياسي الذي كان قد استبعده 
(2) مبادئ آراء أهل المدينة الفاضلة» مصدر مذكورء ص 228 -252؛ وكذلك السياسة 


المدئية, مصدر مذكور» ص 70-9 
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- كما جاء من قبل- في إكسير العارفين: فالاستخلاف أكثر من مجرد 
التدبير السياسي للمدينة» «فالمقصود من وجود العالم وإيجاد الأشياء 
فيه شيئا فشيئاء أن يوجد الإنسان الذي هو خليفة الله في العالم.»") 
وهو ما يكرره بالحرف في المظاهر الإلهية (ص 171)» ولكنه يحتفظ 
مع ذلك بالطابع المزدوج لعلي بن أبي طالب وقق التقليد الشيعي 
العام» معتبرا أن استخلافه إنما كان 

بنور المتابعة لمن استخلفه [...] حيث كان إماما للمؤمنين» وخليفة 

لرسول رب العالمين بنص من الله بحسب التابعية» كما يدل عليه 

أحاديث كثيرة» مثل قوله صلى الله عليه وآله: ”أنا وعلي من نور واحذ 

وقوله : ”لا تسبوا عليا فانه ممسوس بنور الله" ونظائر ذلك.©) 

ولذلك فمن الضروري أن تكون أكمل السياسات النبوية لجمعها 
بين وضع الشريعة الوازعة والهادية إلى أسباب دفع المفاسد؛ وبين 
التوجه نحو السعادة الأخرى. 

ث - ويرتبط كل ذلك بوجوه الصلة بين النبوة والسياسة 
والشريعة أي «من جهة المبدأ والغاية والفعل والانفعال» كما جاء في 
الشواهد الربوبية: فهناك في ذات الوقت اتصال وانفصال بين هذا 
الثالوث؛ إذ أن «نسبة النبوة إلى الشريعة كنسبة الروح إلى الجسد الذي 
فيه الروح» والسياسة المجردة عن الشرع كجسد لا روح فيه0. وتبعا 


(1)أسرار الآيات؛ مقدّمة محمد خواجوي » انتشارات أبخمن إسلامي حكمت وفلسفة 
ايران» طهران» 1402 ه؛ ص 106. ١‏ 

(2) تفسير القرآن؛ تصحيح محمد خواجويء انتشارات بيدار؛ قم؛ ايران» 1302 ه؛ ج 4: 
ص 38 

3 في حين كان في المبدأ والمعاد (ص617) قد اكتفى بالإشارة إلى الفرق « من جهة 
الفعل والانفعال» لا غير. 

4 المبدأ والمعاد» مصدر مذكورء ص 424. 
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لذلك تكون الشريعة حركة مبدؤها نهاية السياسة» باعتبارها تحرك 
النفوس وتدفعها إلى طاعة الحق؛ في حين يكون مبدأ السياسة أفعال 
النفوس الجزئية المرتبطة بالاختيار وبالمصالح» أي بتدبير المعاش 
والمعاشرات. ولذلك فالسياسة لابد أن تطيع الشريعة في توجيهها 
نحو الكل انطولوجيا والفضيلة أخلاقيا. وتكون أفعال السياسة جزئية» 
في حين أن أفعال الشريعة كلية تامّة» والثانية تؤسس بالضرورة الأولى. 
أما من جهة الانفعال «فأمر الشريعة لازم لذات المأمور في حين أن 
أمر السياسة مفارق له». 

ومن البيّن تبعا لذلك أن الشارع الأمثل لن يكون إلا نبيا -تماما 
مثلما ذهب الشيخ الرئيس -كما جاء من قبل - قائلا: 

وهذا الجزء من الحكمة العملية يعرف به وجود الئبوة وحاجة نوع 

الإنسان في وجوده وبقائه ومنقلبه الى الشريعة. وتعرف بعض الحكمة 

في الحدود الكلية المشتركة في الشرائع والتي تخص شريعة شريعة 

بحسب قوم قوم وزمان زمان» ويعرف به الفرق بين النبوة الإلهية 

والدعاوى الباطلة كلها(!». 

ولكن الشيرازي يعود إلى ما قبل ابن سينا - أي إلى الفارابي - 
ليقترح صفات الرئيس الأولء دون أن يسميه نبياء ولا أن يحشر نفسه رأسا 
في قضية الإمامة أوفي قضية الخلافة السياسية - كما جاء من قبل. 

ث-ولذلك فهو يخصص في كتاب المبدأ والمعاد الباب 
الختامي2»: لما يمكن أن يكون بديل الباب التقليدي حول الإمامة 
في كتب علم الكلام والفقه- ويقدم مجموعة فصول مقتضبة تؤسس 
للسياسات من خلال الوقوف عند ضرورة النبوة أولاء يليها فصل حول 
(1) أقسام العلوم العقلية » مصدر مذكور» ص 86. 


2( المبدأ والمعاد, مصدر مذكور. ص619-618 5 
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السياسات والرياسات» ثم ثالث خاص بصفات الرئيس الأول ورابع 
مكمل للثالث؛ قبل أن يضيف فصولا طريفة حول أسرار الشريعة ومنافع 
العبادات. أما في الشواهد الربوبية» فيخصص كل المشهد الخامس في 
النبوات والولايات مستعيدا ذات المضامين ولكنها بطريقة أكثر تنسيقا 
ومختلفة بعض الشيء. فقد ضمن الشاهد الأول مجموعة إشراقات تتعلق 
بأوصاف النبي وخصائصه. وأدرج ضمنها ما ورد في الفصول حول 
النبوة والسياسات وكذلك المتعلق بالرئيس الأول الذي يتوج الشاهد 
الأول. أما في الشاهد الثاني فعاد إلى ضرورة النبوة مجددا لتأسيس 
ضرورة الشريعة والعبادات والطقوس. ونحن نجد ثانيا أن الشيرازي 
يستعيد في المبدأ والمعاد"' كما في الشواهد الربوبية” ما سماه الفارابي 
في الفصل الخامس عشر من مبادئ آراء أهل المدينة الفاضلة «اثنتي 
عشرة خصلة» للرئيس الأول» ويسميها «صفات الرئيس الأول»*2 
ولكننا نجد أن محتوى الشواهد الربوبية أكثر تنظيما ودقة وعبارته أحسن 
ترتيباء وحجته أوضح؛ ولعل ذلك حزائد اعتبار الصيغة الجمهورية البينة 
لكتاب المبدأ والمعاد- من أسباب ميل الشرّاح إلى اعتباره من الكتابات 
المتأخرة للملا صدرا. وهو ما يمكن دعم إثباته في الجدول التالي الذي 
يورد ترتيب الصفات عند الفارابي-باعتباره الترتيب المعياري- ثم يليها 
ذلك في كتابي الشيرازي المذكورين: 


(1) الموضع ذاته. 
(2 الشواهد الربوبية» مصدر مذكورء ص 418-416. 
(3 نفسه ص 416. 
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المديئة الفاضلة 


1-«أن يكون تام الأعضاء 
قويها تؤاتيه أعضاؤه على 
الأعمال التي شأنها أن 
تكون بهاء» ومتى هم 
أن يعمل بعضو ما من 
أعضائه عملا يكون به 
وأتى عليه بسهولة.» 


الفهم والتصور لكل مايقال 
له بشهمه على ما بقصده 
القائل وحسب الأمر في 


نفسه. )ا 


3-«أن يكون جيد الحفظ 
لما يفهمه ولما يراد ولما 
يسمعه ولما يدركه (و) في 
اللجملة لا يكاد ينساه.» 


4-برأن يكون جيد الفطنة 
ذكيا إذا رأى على الشيء 
أدنى دليل فطن له على 
الجهة التي دل عليها 
الدليل.» 


أعمال الحرب.» 


صالح مصباح 


المبدأ والمعاد 


1 - «[...] وهذا الإنسان 
هو في أكمل مراتب 
الإنسانية وفى فين :أعلئ 
درجات السعادة؛ وتكون 
نفسه كالمتحدة بالعقل 
الفعال [...]. وهذا 


الإنبيات يقف 5 كل 


رك 
قدرة بلساله على جودة 
التخييل بالقول لكل ما 
يعلمه وقدرة على جودة 
الإرشاد والهداية إلى 
السعادة وإلى الأعمال 
التي يبلغ بها السعادة 
وأن يكون له مع ذلك 
جودة ثبات ببدله لمباشرة 


03 1 
3-«ان يكون تام 
الأعضاء قويا مواتيا 
أعضاءه على الأعمال 
التى شأنها أن يكون 
بها.» 


4-ررأن يكون | جيد 
الفهم والتصور لكل ما 
يسمعه ويقال له على 
ما يقصده القائل وعلى 
ماهو الأمر في نفسه.» 
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الشواهد الربوبية 
1-«أن يكون جيد الفهم 
لكل ما يسمعه ويقال له 
على ما يقصده القائل وعلى 
ماهوعليهء وكيف لا وهوفي 
غأية إشراق العقل 


النفس.» 


ونورية 


2-«رأن يكون حفوظا لكل 
ما يفهمه و يححسيةهة لا يكاد 
ينساه وكيف لا وئفسه متصل 


باللوح المحفوظ.» 


3-«أن يكون صحيح الفطرة 
والطبيعة معتدل المزاج تام 
الخلقة قوي الآلات على 
الأعمال التى من شأنه أن 
يفعلهاء وكيف لا والكمال 
الأوفى يفيض على المزاج 
الأتىم 2 


0-4 ن يكون حسن العبارة 
يوافيه لسانه على إبانة كل ما 
يسمه إيالة إنامة ركف ل 
وشأنه التعليم والإرشاد والهداية 
إلى طريق النخير للعباد.» 


بين مدينة الناس ومديئة الوجود 


5-«أن يكون ‏ حسن 5 -«أن يكون جيد | 5-«أن يكون محبا 

العبارة يؤاتيه لسانه على | الحفظ لما يفهمه | والحكمة لا يؤلمه التأمل في 
إبانة كل ما في ضميره ويحسهء لاا يكاد| المعقولاات ولا يؤذيه الكد 
إبانة تامة.» ينساه. )) الذي يناله منهاء وكيف لا 
8 والملائم للشيء ملذ إدراكه 


لأنه يتقوى به.) 


6-«أن يكون محبا للتعلم | 6-«أن يكون حسن | 6-«أن يكون بالطبع غير 

والاستفادة منقادا له سهل | العبارة يؤاتيه لسانله | شره على الشهوات متتجنيا 

القبول لا يؤلمه تعب | على إبانة كل ما في | بالطبع اللعب ومبغضا للذات 

التعلم ولا يؤذيه الكد ضميره إبانة تامة.» النفسائية» وكيف لا وهي 

الذي يناله منه.» حجاب عن عالم النور ووصلة 
بعالم الغرور فيكون ممقوتا 
عند أهل الله ومجاوري عالم 
القدس 1 


7-«أن يكون محبا|7-«أن يكون محبا | 7-«أن يكون كبير النفس 
السدوة واملة. نضا | امعد :والح كفت 201 مهيا الكرانة "بكر انمه 


لنكذب وأهله.» يؤلمه التأمل في | عن كل ما يشين ويضع من 
المعقول ولا يؤذيه الأمور وتسمو نفسه بالطبع 
الكد الذي يناله منه.» | إلى الأرفع منها ويختار من 
كل جنس عقيلته ويجتنب 
عن سفاسف الأمور ويكره 
خداجها وسقطهاء اللهم 
إلا لرياضة النفس والاكتفاء 
بأيسر أمور هذه الدار وأخحفها 
وذلك لأن في الأشرف مزيد 
قرب من العناية الأولى.» 


8-«أن يكون بالطبع 8-«أن يكون بالطبع 8-رأن يكون رؤوفا عطوفا 

غير شره على المأكول | غير شره على الشهوات | على خلق الله أجمع لا يعتريه 

والمشروب والمنكوح متجنبا بالطبع للعب | الغضب عند مشاهدة المنكر 

متجنبا بالطبع للعب مبغضا للذات الكائنة | ولا يعطل حدود الله من غير 

مبغضا للذات الكائنة عن الفاسدة.» أن يهمه التجسس» وكيف لا 

هذه.» وهو شاهد لسر الله في لوازم 
القدر.» 
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9-«أن يكون كبير النفس | 9 
0 
بالطبع عن كل ما يشين 

ل 
نفسه بالطبع إلى الأرفع 
منها.» 


10-رأن يكون الدرهم 
والديئار وسائر أغراض 
الدنيا هيئة عنده.» 


1-«أن يكون بالطبع 
محيا للعدل وأهلهء 
مبغضا للجور والظلم 
وأهلهماء يعطي النصفة 
من فته “ومن «كيرة 
ويحث عليهاء ويرثى 
لمن حل به الجور مؤاتيا 
لكلا باالدتحبيناا جملا 
عدلا غير صعب القياد 
ولا جموحا ولا لجوجا 
إن دعي إل العدل بل 
صعب القياد إن دعي إلى 
الجور والى القبح في 


الجملة.» 
للد 
2-رأن يكون قوي 
العرزيمة على الشيء 


الذي يرى أنه ينيغ أن 
يفعل جسورا عليه مقداما 
غير خائف ولا ضعيف 


النفس.» 


ع1 
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يكون كبير 
القن محبا الثرابة 


10-«أن يكون الدرهم 
والدينار وسائر أغراض 
الدنيا هينة عنده.) 


1-«أن يكون بالطبع 
فخا" للعدال. .وأهله 
ومبغضا للجور والظلم 
وأهلهماء يعطي 
النتصف من أهله ومن 
غيرفى وبيحصث عليه» 
ويؤتي لمن خل به 
الجور مؤاتيا لكل ما 
يراه حسنا جميلا عدلاء 
غير صعب القياد ولا 
جموح ولا لجوج إن 
الانقياد إذا دعى إلى 
اجون والى القت 
2- «أن يكون غير 
جموح ولا لجوج. 
سلس القياد إذا دعى 
ل العدل.» ‏ صعب 
القياد إذا دعي إلى 
الجور أوا 
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9-«أن يكون شجاع القلب 
عاك اساي المرسر و لخت 

لا والآخرة خير له من الأولى 
فيكون قوي العزيمة على 
ما يرق أنه ينبغي أن يفعل؛ 
مقدما عليف له 
ضعيف النفس». 


10 -«أن يكون جوادا لأنه 
عارف بأن خزائن رحمة الله 
'نبيد ولا تنقص ». 

1-«أن يكون أهش خحلق 
الله إذا خلى بريه لأنه عارف 
بالسق وهو أجل'الموججودات 
بهجة وبهاء» . 


ار وعم 


لجوج؛ سار ى القياد إذا دعي 
7 العدل» ” صعب القياد إذا 
لى الجور أوالقبيح.؛ 


بين مديئة الناس ومديئة الوجود 


وتبعا لذلك فإننا عندما نقابل النصوص الثلاثة نرصد ما يلي: 

أولى الخصال عند الغارابي وهي الصفة الثالثة في المبدأ والمعاد» 
وهي كذلك الصفة الثالثة في الشواهد الربوبية. أما الخصلة الثانية عند 
الفارابي فهي الرابعة في المبدأ والمعاد والأولى في الشواهد الربوبية. 
أما الخصلة الثالثة عند الفارابي فهي الخامسة في المبدأ والمعاد» والثانية 
في الشواهد الربوبية. ورابعة الخصال عند الفارابي غائبة في المبدأ 
والمعاد؛ كما في الشواهد الربوبية. وخامسة الخصال عند الفارابي هي 
السادسة في المبدأ والمعاد, والرابعة في الشواهد الربوبية. والسادسة 
عند الفارابي هي السابعة في المبدأ والمعاد. والخامسة في الشواهد 
الربوبية. والسابعة عند الفارابي أن يكون «محبا للصدق ومبغضا 
للكذب» وهي غائبة عند الشيرازي. والثامنة عند الفارابي هي الثامنة 
في المبدأ والمعاد. والسادسة في الشواهد الربوبية. والتاسعة عند 
الفارابي هي التاسعة في المبدأ والمعاد» والسابعة في الشواهد الربوبية. 
والعاشرة عند الفارابي هي العاشرة في المبدأ والمعاد. والعاشرة في 
الشواهد الربوبية. والحادية عشر عند الفارابي هي الحادية عشر في 
المبدأ والمعادء ولا وجود لها إلا جزئيا في الثانبة عشر في الشواهد 
الربوبية. والأخيرة عند الفارابي هي الأخيرة أيضا في المبدأ والمعاد. 
وشبيهتها جزثيا الأخيرة في الشواهد الربوبية. 

ولا بد أن نضيف في الآخر أن وظيفة الجهاد التي لا توجد إلا 
عامة في الآراء الذي يكتفي بوضع شرطا أخيرا «قوة العزيمة» -كما 
جاء سابقا-» ولكنها واضحة ودقيقة في فصول منتزعة» لأن شرائط 
الرئاسة الأولى هي سنّة: «الحكمة والتعقل التام وجودة التخييل 
والقدرة على الجهاد ببدنه؛ وألا يكون في بدنه شيء يعوقه عن مزاولة 
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الأشياء الجهادية »2 ونجدها باهتة في موضعي الشيرازي موضوع 
المقارنة» فتوجد في اشارة عابرة في الشرط الثاني في المبدأ والمعاد: 
«وأن يكون له مع ذلك جودة ثبات ببدنه لمباشرة أعمال الحرب»» 
وهي موجودة على نحو اخر في شواهد الربوبية عند الكلام عن 
من الجاحدين للحق من تشويش أسباب الديانة والمعيشة اللثين: بهمأ 
الوصول إلى الله».) وهو ما يعني بلغة معاصرة الحرب الدفاعية لا 
الحرب الهجومية. 
والنتيجة العامة هى أن كتاب المبدأ والمعاد أقرب إلى الفارابى 
فهو يتضمن عشر صفات من اثنتي عشر خصلة:؛ والفرق هو في الصفة 
الأولى والثانية اللتين يستعيرهما الشيرازي من كتاب الآراء دون أن 
تكونا عند المعلم الأول من الخصالء نعني أن يكون الرئيس الأول 
فى أكمل المراتب الإنسانية» أولا وأن «يقف على كل فعل يمكن 
أن يبلغ به السعادة'0. أما الشواهد الربوبية فيلغي الشرط البيولوجي 
الأول عند الفارابي» ويضيف صفة «الرآفة والعطف» (وهي الثامنة عنده) 
وصفة «الهشاشة» الانطولوجية (وهى الحادية عشر)» وذلك الإسقاط 
وهذه الإضافة تجعلان النص أقرب إلى الحكمة والعرفان منه إلى 
مجرد الرياسة السياسية الفارابية التى احتفظ بها نص المبدأ والمعاد: 
رب تعديل يعاضده اتباع ابن سينا في اعتباره -في كتاب الشفاء الذي 
1 الفارابي» فصول منتزعة» تحقيق. فوزي متريق النجارء بيروت» 1271 ص 66 ويرتبط 
بذلك تأكيد هذا الكتاب على وجود صنف الجند «المجاهدين» بين أصناف المدينة: 


«المجاهدون المقاتلة والحفظة ومن جرى مجراهم وعد فيهم» (نفسه). 


3 المبدأ والمعاد» مصدر مذكورء ص نماك 
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درسه الشيرازي طويلا كما يقول في بعض نصوصهء والإشارات 
التي يحيل عليها صراحة-». العبادات من ضمن السياساتء منتقلا 
من سياسات هلينية ترتبط حصريا بالسلطان السياسيء إلى سياسات 
يتداخل فيها الديني بالأخلاقي بالتصوفيء تماما مثل «الحكمة الجديدة» 
التي «اندمجت فيه[ا] العلوم التأليهية في الحكمة البحثية وتدرعت 
فيه[!ا] الحقائق الكشفية بالبيانات التعليمية)): مما يعني الخروج من 
التقليد الهليني المشائي والعربي ويطرح مسألة مآلات الفلسفة العربية 
الكلاسيكية عموما لا مجرد تطور الفلسفة في المشرق الإسلامي في 
القرن السابع عشر الميلادي. 
3( 

ونظنّ أنْ الأمر لا يختلف كثيرا عن حال الجدال المتعلق بطبيعة 
الفلسفة العربية الكلاسيكية بالإضافة إلى المرجعية الهلينية: فإذا كان 
مما لا يجادل فيه أن النظر الفلسفي في السياسات انحصر الى حد 
كبير بعد ابن رشد- اذا لم نعتبر ابن خلدون فيلسوفا صناعيا؛ فان ما 
سبق بصدد منزلة الشيرازي بالإضافة الى الفارابي وابن سينا مثلاء 
إنما يدفع في تقديرناء إلى تنقيح هذا الحكم/التأريخ لمآلات الفلسفة 
السياسية في الإسلام. والنتيجة العامة التي يمكن أن نتوصل إليها هي 
أن الشيرازي قد بيأ العناصر العقلانية السياسية الواردة من الإغريق 
بتسويغها تسويغا دينيا وإشراقياء سواء تعلق الأمر بمبحث السعادة أو 
بتقسيم العمل الاجتماعي أو بالرئاسة الأولى أو بمنزلة الإنسان في 
هذا الكون؛ وأضاف العبادات فجعلها جزءا من سياسة الوجود قد 
أضيف الى سياسة المعاش والمعاشرات؛ وهو في ذلك إنما ألف بين 
الأسفار العقلية الأربعة» مصدر مذكورء ج1» صص 23. 
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عناصر سينوية وأخرى فارابية ذات مراجع هلينية واضحة : فهو قد 
عاد الى الفارابى لاستئناف مسألة المدينة الفاضلة باعتبار أنها مرحلة 
من مراحل الأسفار الأربعة» ألم يقل في نهاية مقدمة الحكمة المتعالية 
ملخصا كل مشروعه في ضرب من تدبير سياسة الوجود عموما على 

واعلم أن للسالك من العرفاء اسفارا أربعة: أحدها السفر من الخلق الى 

الحق. وثانيها السفر بالحق في الحق. والسفر الثالث يقابل الأول من 

الحق الى الخلق بالحق. والرابع يقابل الثاني من وجه لأنه بالحق في 

الخلق 5) 

ونحن نجد في ذلك ما يسوّغ العودة بالتدبر إلى ما المحنا اليه في 
بداية الورقة مما يمكن أن يكون مآل الفلسفة السياسية» بل والفلسفة 
عموما في الإسلام: فإذا نظرنا الى ذلك الاستشكال في وضعه النظري 
والتاريخي؛ فإننا لنجد بعض الوجاهة في توصيف المرحوم ميحسن 
مهدي لذلك عند الكلام عن تطور «الحكمة الجديدة» فى اصفهان 

كانت «الحكمة الجديدة» مصابة بخلل أساسي جراء اهمالها القاتل 

والمميت للنواحي السياسية والاجتماعية للمجتمع. لم يول مير داماد 

ولا ملا صدرا أي اهتمام بما يتعلق بالمسلمين كجماعة أو كمجتمع له 

ترتيباته وتنظيماته السياسية؛ كما أنهما لم يتطرقا الى أي ذكر لعلاقة أبناء 

هذا المجتمع الإسلامي بملوكهم» أو ردة فعلهم تجاه القضايا والمشاكل 

المتأتية عن الاجراءات الاصلاحية. لقد أرادا نشر المبادئ الاصلاحية 

في نظام «الحكمة الجديدة»؛ وان يضطلع في المجتمع الذي يعيش فيه 


(1) الأسفار العقلية الأربعة» مصدر مذكور» ج 1 ص 21. 
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بدور ووظيفة مشابهين لدور الفيلسوف ووظيفته.9) 
نقول «بعض الوجاهة» لأننا نجد في حكم مهدي -وشتراوس 
كذلك وإن بطريقة غير بيّنة - قبولا بمركزية العالم القديم والوسيط كما 
قد بنتها النظرة المركزية الحديثة : رب مركزية قوامها التأكيد على مركزية 
تعقل الشرع في النظر إلى السياسة» وهي اشكالية إسلامية يهودية بامتيازء 
وتشكزلا مت كة دن ان »* ثم التركيز على صلة الفلسفة السياسية ضرورة 
عند التفكير فى السلطة؛ وأخيرا اعتبار الانتقال الشرقى الى «الحكمة 
الجديدة» تدهورا للفلسفة السياسية عوض اعتبارها خيارا آخر مختلفا عن 
0-0 0 اختاره 000 الحديث منذ 6 كما هو 1 الذي 
ل 0 ولاعقلاني»: تعره 
رفضته القراءة الشرقية التى برزت في أعمال هئري كوربان ومن حذا حذوه 
كما هو معلوه. هذا ما ينفتح على مشاكل نظرية وعملية راهنة”» تتخطى 
مناط هذه الورقة لأنه يتعلق بمشروع نقد النزعة الكولونيالية في كتابة تاريخ 
الفلسفة العربية الإسلامية الكلاسيكية؛ والحكمة الشرقية معاعلى نحو غير 
مركزي غربيّء لا يركز على الأرسطية تبعا للتأريخ الأوربي اللاحق؛ ولا 
يقبل بالمعنى الناقد له على ذات الأرضية؛ وإن على نحو معكوس. 
جل محسن مهدي» «التقليد العقلاني في الإسلام»ء ضمن فرهاد دفتري (محرر)» التقاليد 
الذهنئية في الإسلام؛ ثر جمه [عن ‏ الانقليزية] ناصح ميرزا دار الساقي - بيروت» 
لندن؛ 2004 » ص 102 - 103 ( ترجمة معدلة » صن مم). 

عتطاعة! 1972-1973 ,كاعدط ,1-4 .1 ,تمنصممة اتماكط نط رستطعو0 تتمع1]1 (2) 

عغاهاذ ,(023ة(3 له تالاه 3607) مامد ماأساط زه ج(ممعماة(ظ 1716 متصستطدك]ا 

2001 راع ط صقل سمتامعطن 1975 ,لإصوطلق رووعء علرمك؟ ببى ل« عه انويع نآ 

,كلته"اآ ,7 مننوق مادا عتر[زوده]21:1 هآ عننو عه 
طاعندعب؟]” عط صا بتطدرمدوهللطط عتطمعط أن تواميوة عط 1» ,معنت تغتصستط (35) 


طضذ ر«وطممدهلتطط عتطدعطق غه بطمدنوه7ماقطلط عط جره رودم مق : تصتضمعن 
.5-25 .ج ,29/2002 بكمتاميهكى نعمظا مل1/1:04 زه استحصحمل «امفاتجقا 
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التراط درن أعاد طببعة المادة 
مرز_وجهة نظرملاصد را واينشآايوز ‏ 


أ. مهدي دهباشى 


قامت الفيزياء الكلاسيكية على نظريتين : الأولى رؤية الفضاء ذي أبعاد 
ثلاثة مستقلة عن الأجسام المادية والتابعة للهندسة الاقليديسية؛ والثانية رؤية 
الزمان بمثابة بعد منفصل؛ وهو كذلك مطلق وله بشكل او بآخر تيار متناسق 
ومستقل عن هذا العالم المادي. وقد ترسّخت هذه الرؤية عن الفضاء والزمان . 
فى أذهان العلماء والفلاسفة الغربيين الى حد اعتبروا فيه هذين المفهومين 
حقيقة وخاصّة من خواصٌ الطبيعة لا يعرض لها الشك ابدا. 

ترك هذا التفكير أثره في الفلسفة والعلوم الغربيّة حتى القرون الأخيرة» 
بحيث وظفت هندسة اقليدس فى التعبير عن ماهية الفضاء وتبيينها طيلة اكثر 
من الفي سئة. وهناك رؤيتان ثوريّتان فى الزمان إحداهما فى الشرق الإسلامي 
والأخرى فى الغرب» وأحدثتا تحوّلا كبيرا وملحوظا فى نظريّة الزمان. الأولى 
لملا صدرا والثانية لأينشتاين. وملاً صدرا هو أرّل من طرح نظريّة الترابط 
والتلازم من جانبء وربطها بالحركة من جانب آخر. كما أنّه سبق أينشتاين 
فى تعريف الزمان بأنه البعد الرابع» وهو أوّل من أوجد حلقة الربط بين الفضاء 
والزمان والحركة فى عالم الطبيعة؛ وتناول بيان ربطها فى نظامه الفلسفي» يعني 
الحكمة المتعالية. وبما أنْ الاحداث الطبيعيّة المتّصلة واقعة فى حركة مستمرٌّة 
فإنَ فواصلها الزمانية والمكانيّة تكون دائما فى حالة تغيير بحيث تنتهى إلى نسبيّة 
الزمان والمكان. والزمان أيضا يتبع الحركة فى السرعة والبطء ويتعدّد الزمان 
بتعدّد الحركات. 
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مقدمة : 

تعود تخلفيّة البحث حول المادة وأبعادها وأجزائها إلى الفلاسفة 
قبل سقراط بالطبع؛ فإِنْ هؤلاء الفلاسفة مثل أمبدوكلس وأناكساغوراس 
لم يميّزوافي تحليلاتهم حول المادة بين وجهات النظر العلميّة والفلسفيّة. 
ولهذا السبب لم يتفقوا مع بعضهم البعض في تعريف المادّة. لذلك وإلى 
الآن لم يتم منهجة العلم والفلسفة حتّى أنهم لم يروا أن هناك فرقا بين 
الروح والمادة. ولهذا السيت تنب ميد وكلس قوتي اللطف والدفرة إلى 
العناصر المادّية الأربعة. يقول بورنت 

ما يثير الدهشة هو أن هؤلاء أصحاب المذاهب الماديّة هم أُوّل الناس 

الذين اعترفوا بالأشياء التي لا تحوي أيّ مضمون على أنها واقعيّة". 

اعتقد اليونانيون أن هناك هندسة في الطبيعة نفسها والسماء 
مكان لعرض الأشكال الهندسية الكاملة. وكانوا يعتقدون أن النظريات 
الرياضية تعبير عن الحقائق الأساسية والأبدية للعالم الحقيقي والآثار 
الهندسية دلالة على الجمال المطلق. لذلك. فإِنْ الأجرام السماوية يجب 
أن تتحرك في مسارات دائرية. واستمرٌ تأثير هذه الطريقة في التفكير 
في الفلسفة الغربية والعلم حتى القرون الآخيرة» حيث اعتمد على 
الهندسة الإقليديسية لمدة تزيد على 2000 سنة في تفسير طبيعة الفضاء 
وتوضيحها. وبعد قليل تبدذل علم الفيزياء عند أفلاطون إلى الهندسة 
وأيضاً تبدل الفيزياء عند فيثاغورس إلى علم الرياضيات. واعتبر أرسطو 
الزمان والمكان أعراضا من الطبيعة وجعلها فى مقوله الكمّ. واعتبر 
بعض العلماء الزمان فرضية تنشأ عن حركة الحوادث. واعتبر البعض أن 


(1) وال. جان» دراسة حول ما بعل الطبيعة؛ تر جمة: يحبي مهدوي» تهران: شركة دار 
نشر خوارزمى المساهمة. 5 ص 2/5. 
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الزمان ذو وجود حقيقي. وفصل أفلاطون بين الزمان والأشياء واعتبره 
مستقلاً. وفي النهاية عرّف أرسطو الزمان بمقدار الحركات. وافترض 
البعض أنْ الزمان أمر نسبي حيث اعتبر أبو بركات البغدادي أن الزمان 
هو نفسه مقدار الوجود وبالتالي فإن زمان كل موجود يقاس بالنسبة الى 
وتعودة: وايضا :هذ :صددرا الذي اعدن الرمات تدارا للبم كه الجر هورة 
والذاتية للموجودات. 

وبالاستعراض الكلي لتطور النظريات المطروحة في المذاهب 
الفلسفية والعلمية في الغرب والشرق حول الزمان سنشاهد ثورتين 
احداهما وقعت في الشرق الإسلامي؛ والأخرى في الغرب» وتمثّل كل 
واحدة منهما تحوّلا وتطوّرا يثيران الاهتمام في نظرية الزمان. الأولى 
هي التي طرحها ملا صدرا في الشرقء والثانية هي التي طرحها آبنشتاين 
في الغرب. حيث طرح آبنشتاين نظريّته في القرن العشرين بينما كان ملا 
صدرا قد طرح نظريته قبل ثلاثة قرون. 

يعتبر ملا صدرا أوّل من طرح فكرة ارتباط الزمان والمكان. ومن 
جهة أخرى طرح فكرة ارتباط الزمان والمكان بالحركة. وكان السبّاق 
إلى تعريف الزمان على أنه بعد رابع قبل آينشتاين. وفي الواقع هو العالم 
الأوّل الذي أشار إلى ترابط الفضاء والزمان والحركة في عالم الطبيعة. 
وكان ذلك قبل نظرية أينشتاين بمدة طويلة. وقام بتحليل الرابطة بين هذه 
الأمور الثلاثة من خلال كتابته الفلسفية. كما أنَّ صدر المتألهين اعتبر, 
مثل شيخ الإشراق؛ الحركة أصل الزمان والزمان تابعا له .وبالإضافة إلى 
ذلك لم يقل أحد من الفلاسفة الإسلاميّين باستقلالية أحد هذين الأمرين 
وأصالتهماء أي الزمان والحركة. 


319 


مهدي دهباشى 


فالزمان متّصل الهوية وليس له حد بالفعل فى «آن»» حيث أن 
وجودي الزمان والحركة لازم وملزوم بالقوة ولا يتحقق أحدهما بدون 
الآخر. والحركة والزمان والمقولة موجودات ثلاث في وجود واحد. 
وللطبيعة امتدادان ومقداران: أحدهما الامتداد التدريجي للزمان» والآخر 
الامتداد الدفعي المكاني للفضاءء حيث يصبح الفضاء والزمان متحدين 
وجوداً ومنفصلين عقلاً. 

وكانت الفيزياء الكلاسيكية قد بُنيت على نظريتين؛ الأولى: أن 
الفضاء ثلاثيّ الأبعاد ومطلق ومستقلّعن العالم المادي ويتبع محتواها 
الهندسة الإقليديسية» والأخرى أن الزمان الذي اعتبر بعداً منفصلاء ذو 
رقابة في التدافق وايضاً مستفل عن الاشياء المادية: 

وقد امتدت جذور هذه النظريات في عقول فلاسفة الغرب وعلمائه 
لتشكل لديهم حقيقة من حقائق الطبيعة غير قابلة للنقاش. ولكن آينشتاين 
أيقظ العلماء ونبّههم إلى أن الهندسة ليست جزءا من الطبيعة بل هي من 
صنع الفكر والتفكير» وما ينتج عنه يقوم الذهن بتطبيقه على الطبيعة. 
وبهذا الفكر استخلص آينشتاين نظريته في النسبيّة» واستنتج أن مقاييس 
الزمان والمكان نسبية والأدوات المختصة بمقياس الفضاء-الزمان ليست 
مستقلة ولا تحوي كل المعاني الوافعية أيضاً. وفي الفيزياء النسبية؛ نحن 
مطلقا لا نستطيع الحديث عن الفضاء بدون الإشارة للزمن. واستطاع 
ملا مندرا أيضا امتخلاصن أمتداد الزمان من امتداد السركة الجوهرية 
للطبيعة وجريانها. 

ولذلك فإِنْ آينشتاين؛ كما ملا صدراء اعتبر تفكيك الامتداد 
الزماني والمكاني غير ممكنء وكان هو الشخص الأول بعد ملآ صدرا 
الذي اعتبر الزمان البعد الرابع للطبيعة. ولأنْ الحوادث الطبيعية مرتبطة 
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ودائماً في حال من الحركة فإن الفواصل الزمانية والمكانية لها تتغير 
دائماء مما يؤدي إلى نسبية الزمان والمكان. وأيضاً فالزمان تابع لسرعة 
الحركة وبطئها. وفي النتيجة فإنْه بتعداد الحركات سنمتلك أزمنة. 

1-ترابط الحركة والزمان والمكان : 

بما أن ملآ صدرا اعتمد على أساس أصالة الوجود والتشكيك في 
مراتبه كأساس لكل المباحث والتحاليل المتعلقة بالكون فإِنّ فروع هذه 
المباحث وما ينتج عنها تكون بالضرورة غير مستثناة من هذه القاعدة» 
وعلى هذا فإِنَ الحقيقة القابلة لجعل البسيط تنحصر في الوجود في كل 
مراتيه". 

ولذلك فإن رابطة القابل والمقبول في الحركة الجوهريّة متفاوتة 
من الناحية العقلية فقط» وإلآً فإنّه من الناحية العينية والخارجية ليس 
هنالك قابل ومقبول مستقلٌ ومتفاوت: فإن القابل والمادة يتبعان المقبول. 
وبذلك إن كانت الصورة حادثة فإن المقبول حادث أيضاًء وفي حال كونه 
قديما فإِنَ الآخر قديم أيضاً©. وعندما تكون الصورة متجدّدة بالذات 
وهي ذات طبيعة العالم» فإن الماذة تتجذد بالتبعية لها ولا تأخذ حكما 
مستقلا. وفي النهاية تعود كل الاتجاهات والقابليات والاستعدادات إلى 
المادة الأولى؛ حيث يمتزج العدم والوجود معاً. ومعناه أن للذات 
وجودا ويتجرد العدم من طبيعة ذاتها. فإن الصورة السابقة تفتقد بالقوة 
رق مل عندرا وصدر لين شيرازي)؛ الحكمة المتعالية في الأسفار العقلية الأربعة؛ 

الجزء الثالث من السفر الأول» بيروت» دار إحياء التراث العربي» 1383: ص 139. 
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إلى الصورة التالية والصورة التالية تفتقد إلى الصورة الأولى. ومن جهة 
أخرى فإِنْ المراحل التالية مبنية على المراحل السابقة» وبطريقة معينة 
تجد هذه الصور مع بعضها البعض ارتباطا معيّنا. 

وقد أشرنا إلى أن بكل طبيعة جسمانية حقيقة عند الله موجودة في 
علمه؛ وهي بحقيقتها العقلية لا تحتاج إلى مادة ولا استعداد وحركة أو 
زمان أو عدم أو حدوث أو إمكان استعدادي. ولها شؤون وجودية كونية 
متعاقبة على نعت الاتصال» وهي بوحدتها الاتصالية لازمة لوحدتها 
العقلية الموجودة في علم الله. وإذا نظرت إلى تكثر شؤونها المتعاقبة 
وجدت كل واحدة منها في زمان وحينء وبهذا الاعتبار تحتاج إلى 
قابل مستعدٌ يتقدم عليها زماناء وذلك القابل من حيث كونه بالقوة أمر 
عدمي غير مفتقر إلى علة معينة» بل يكفيه وجود صورة ما مطلقة» أية 
صورة مطلقة كانت» تكون القوة قوة لها أو عليها أو على كمال ما من 
الكمالات... وهكذا كل صورة تحدث بانقضاء سابقتها وتبطل هي أيضاً 
بلحوق عاقبتها على نعت الاتصال التجددي”. ولهذا البحث فى كلمات 
صدرا© نتيجتان: ١‏ 

الماذة الاولى هي نفسها عدمية الذات وعين القوة المعحض» حيث 
أن المادة بأيّة صورة كانت هي نفسها منشأ التجدد للصورة التالية (وبذلك 
يتوسع العالم المادي. وهي تحتوي في شعاعها على الاستعداد والقابلية 
الذاتية التي أودعت من قبل الحق في ذات المادة). 

والمادة الأولى بناء على ضعف وجودها وقوة وجودها المطلقة 
مستعدة لحدوث كل شىء. وسبب هذا أنه لكل مرتبة من مراتب 
الأسفان قدص 13 وفوا 
(2) نفس المرجعء ص 91. 
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الوجود للمادة استعداد وإمكان نسبي؛ وعلى هذا النحوء تتشكل المادة 
صورة بالقوة حسب الشروط والعوامل لكل مرتبة لا يمكن أن تؤدي 
إلى ظهور جميع الاستعدادات. ولذلك فالمادة المحضة من جهة عدم 
إمكان تحديدها بصورة: قابلة للتبديل لأيّة صورة» ولكن حسب الشروط 
والمقتضيات تحد بصورة معينة. وبعبارة أخرى تتحول من حالة الجبس 
الغير المعيّن إلى الحالة النوعيّة المحدّدة في مجال الصيرورة. مثال مادة 
القمح التي تمتلك الاستعداد لأيّة صورة؛ وكذلك نطفة الإنسان. ولكن 
صورة الانسان والقمح تم تحديد هذين الاثنين بصفات ومميزات خاصة 
من بين جميع استعداداتها اللامتناهية. وهذا معناه أن طريق تكوين القمح 
والإنسان فتح للإنسان بيتا وأغلق الأبواب الأخرى» وبصورة نسبية أصبح 
محدودا. وبناء على ذلك فإنه كلما كان المخلوق ضعيفا وجوديا كانت 
احتمالات وإمكانات صيرورته أشد. 

وعالم الطبيعة الذي يشكل جهة خاصة من الوجود؛ له صورة 
واحدة متصلة ذات إمكانات متنوّعة؛ وعلى هذا الدحو يمكن تجريده من 
الأيكاناكتء رو الاتعدانالت النمتة وده النانضة الفيرياة وطبى نظرة بل 
صدراء إن وجود المادّة الأولي يحوي في ذاتها بالقوة كل الطاقة للتحول 
والتطور؛ ولكن بقبولها لصورة ما يصبح تحوّلها إلى مادّة أخرى محدوداً 
ومتعيّنا نسبيًا. هناك في العالم الطبيعي"' نوعان من الكثرة» أحدهما كثرة 
القابل والمقبول والمادّة والصورة؛ وكما بينا سابقاء فهذا النوع من الكثرة 
والتنوّع هو من الناحية العقليّة» وإلآ فإِنَ المادّة بسبب الحركة الذاتيّة ليس 
لها أي حكمء وبنفسها تدور في حالة من عدم التعيّن. والآخر الكثرة 
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الطوليّة كما نقولء فإِنْ الموجود في البداية نطفة ثم علقة فمضغة» ومن 
ثم تتحوّل إلى إنسان. وهل هذه الصور تعبر عن الكثرة أم هي حاصل 
التحليل الذهني؟ في الحقيقة» بناء على الحكمة الصدراويّة» فإِنْ هذه 
المراتب حقيقيّة متتصلة ذات مراتب» وبناء على الحركة الجوهريّة؛ فإنه 
لبس بعد لبس وليس خلعا ولبسا. 

فكذلك للجوهر الصوري عند استكماله التدريجي كون واحد زمانيٌ 

مستمرٌ باعتبار ومتصل تدريجيّ باعتبار وله حدود كذلك... فإن كلا منهما 

متّصل واحد زمانيّ؛ والمتتصل الواحد له وجود واحد". 

في أي حال وطبقاً لفلسفة صدرا المتعالية» كلّما كان هناك رأي 
في وجود شيء» بشكل تلقائي فإنْ هذا الرأي يكون الوحدة: وإذا كان 
لدينا رأي في الماهيات؛ والتي هي أمور اعتباريّة» فتكون كثرة. لكن هذه 
الكثرات الماهويّة جميعها اعتباريّة» وإلآ فإِنَ جميع هذه الأشكال ما هي 
إلا مراتب لوجود واحد. 

كما للعالم» مادّة واحدة وشكل واحدء والمادّة حقيقة لا تنفك 
عن الشكل؛ في عالم الطبيعة أيضا ليست استثناء عن الحركة الجوهريّة 
للوجود. على الرغم من وجود حركات جوهريّة بعدد الأشخاص 
والأنواع؛ فإن تمام هذه الحركات والمراتب لها حركة واحدة وكل هذه 
الأنواع والأشخاص مراتب لحقيقة واحدة©. 

يعتبر ملاً صدرا أنَّ اختلاف الأجسام ناشئ عن الاختلاف في 
مراتب الجسم وكذلك اختلاف الأجسام ناشئ عن اختلاف الحركات. 
في الواقع؛ كل الأجسام في العالم حقيقة واحدة؛ لأنّ الجسم حقيقة 


(1) نفس المرجع» ص 97. 
(2) نفس المرجع» ص 07 
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واحدة متّصلة» وكذلك مراتبها مثل الزمان لها تقدّم وتأخر ذاتيّان؛ وبعبارة 
أخرى الحركة الجوهريّة مثل الزمان ذات تقدم وتأخر ذاتيّان وكذلك 
الزمان ليس بخارج عن هذه المراتب. 

كل مرتبة من المراتب الجوهرية تحتل مرتبة من الزمان حيث 
تكن مقوية بذاقها. ولا يقل غلا صدرا راق الاكتخاضن الذين ليروك 
الأحرقة آمرا ؤاكدا على الاسام وسشفلة عنياكين تعر الحركة": امنا 
نسبيًا'» ومعنى النسبيّ أننا لا نستطيع أن نفرض استقلاليّة الحركة عن 
الأشياء. 

وقد اعتقد القدماء أنْ الزمن هو مقدار الحركة والحركة عارضة 
للأجسام؛ بينما اعتبر ملا صدرا الحركة وجهًا من الوجود والزمن وجهًا 
ضعيفا للوجود أيضاً. وبالتالي فقد اعتبر طبيعة المادّة ذات تقدّم وتأخر 
ذاتيَيّن بسبب تبعيّة الزمان للحركة. وكذلك الأمر في الحالة التي يكون 
فيها الجسم مبهما وغير معين» نعتبره جسما طبيعيًّا. وإذا تعيّن فإِنا نسمّيه 
جسما تعليميًا. وفي حين أَنْ لهتين الحالتين حقيقة واحدة ظاهرا إلا أنه 
في مقام العقل والذهن لها تعبيران واعتباران. وكذلك الحركة الجوهريّة: 
في حال نظرنا إليها بدون مقدار وتعيّنها في وقت خاص ومقدار معيّن 
نطلق عليها اسم الحركة» وفي حين كانت نظرتنا بالإضافة إلى الكمّية 
والتناهي أو عدم التناهي؛ وفي النهاية مع تعيين خاصٌ نطلق عليها اسم 
الزمان» وفي حين أنْ لهاتين الحالتين حقيقة واحدة ظاهراء إلا أنه في مقام 
العقل والذهن لها تعبيران واعتباران. وبهذاء يطلق على التقدّم والتأخر 
في البداية الحركة الجوهريّة؛ ومن ثمٌ يرتبط بالزمن» ذلك لأنْ الزمان تابع 
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للحركة الجوهريّة» وبالتالي فإنْ تقدّمه وتأخره أيضاً تابع لها”". وبالتالي؛ 
وتناة علق نظر هلة ضدراء فإن الزفان 'مقدان التدركة الجوهرية, 

فللطبيعة امتدادان ولها مقداران: أحدهما تدريجي زماني يقبل 
الانقسام الوهميّ في مقام التصوّر إلى متقدم ومتأخر زمانيّين» والآخر 
دفعي مكاني يقبل الانقسام إلى متقدم ومتأخر مكانيين. ونسبة المقدار 
إلى الامتداد كنسبة المتعيّن إلى المبهم؛ وهما متحدان في الوجود» 
متغايران عقليّا فى الاعتبار..! وليس اتصال الزمان وامتداده بزائد على 
الاتتصال التدريجي للطبيعة المتجددة بنفسها. 

فكذلك اتصال الزمان ليس بزائد على الاتصال التدريجي الذي للمتجدد 

بنفسه وحال الزمان مع الصورة الطبيعية ذات الامتداد المكاني كحال 

المقدار التعليمي مع الصورة الجرميّة ذات الامتداد المكاني.0© 

وكيفيّة الزمان بالنسبة الى الصورة الطبيعيّة ذات الامتداد الزماني 
ككيفية المقدار التعليمي بالمقايسة مع الصورة الماديّة ذات الامتداد 
المكاني. وبقليل من التأمّل في ماهية الزمان ندرك أنه لا اعتبار له إلا 
في العقل”. وأيضاً ليس عروضه على المعروض على أساس الوجود 
الواقعي والعيني استقلاليّة مثل السواد والحرارة التى هي صفات خارجية. 
بل إِنْ الزمان حسب ماهيته بالاعتبار الذهني يعود بالتحليل إلى معروضه 
أي الحركة؛ والحركة كذلك في مقام الاعتبار فهي عارض للطبيعة. 

ولا بد من الإشارة إلى أن الطبيعة والمادة والعارض والمعروض 
تخيرات اعالية» زلا فإن نظن ملا متدرا نهو أنه لا يعبر غن الطبيعة 
الخارجية والمادة الواقعية إلا بالحركة الجوهرية المستمرة وسيلان 
(1) الأسفار. ج 3: ص 140. 


2( نفس المرجع؛ ص 140 و141. 
رت نفس المرجع؛ ج 3 من 141 . 
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المادة ». وعلى هذا النحو يقول ملاً صدرا: الحركة والزمان في مقام 
التحليل الذهني من عوارض طبيعة المادة ولا يتغايران ولا يتأخران 
عنها ويشكلان موجودا واحدا في العالم الخارجي. وليس للزمان في 
العالم الخارجي واقعيّة من دون الحركة. ونسبة العارض والمعروض 
على أساس العقل لا غير» وكذلك رابطة الزمان والحركة حيث لا 
وجود مستقل لها في العالم الخارجي. والتجدّد والانقضاء والحداثة 
والاستمرار بجهة التجدد الذاتى أمور متلازمة مع الحركة قابلة للتصوير 
في مقام الذهن فقط. 

«فالحركة بمنزلة شخص روحه الطبيعة كما أن الزمان شخص 
روحه الدهر والدهر شخص روحه السرمد.)7) يتعجب الحكيم صدر 
المتأهلين من الذين يجعلون للزمان هوية متجددة ومستقلة: «والعجب 
من القوم كيف قرّروا أن للزمان هويّة متجددة.:0 

ويبرر قولهم بأنّه لا بدٌ من أن مرادهم هو أن ماهية الحركة عبارة 
عن ماهية تجدّد وانقضاء الشىء وتصوّر زمان مقداره؛ وعلى هذا فقد قال 
صاحب كتاب التلويحات «إِنْ الحركة من حيث تقدّرها عين الزمان»)©. 
والحركة من حيث الكمّيّة والمقدار مثل الزمان. 

2-ماهيّة الزمان : 

يختلف ملاً صدرا مع سابقيه من الحكماء حول الزمان في أنْهم 
اعتبروا الزمان مقدار الحركة الوضعيّة للفلك» أمّا ملا صدرا فيعرّف 
الزمان على أنه مقدار الحركة الجوهريّة» مع إضافة التوضيح التالي وهو 
0000 
(2) نفس المرجعء ص 97. 


(3) نفس المرجعء ص 141. 
() نفس المرجع؛ ص 141. 
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أن الجوهر والحركة كما ذكرنا سابقاً ليسا بأمرين مستقلَيْن بل إِنَ الزمان 
هو مقدار نفس الحركة الجسمائيّة التي تشكل في ذاتها عين الحركة. 

وهذا هو الجوهر الجسماني الدائم الحركة بذاته» وذلك يتحول 
من القوّة إلى الفعل. في حال اعتبرنا امتذاده مبهما وغير معين؛ نطلق عليه 
اسم «الحركة». وعندما نفترض أن امتداده معين يصبح اسمه «الزمان»). 

وبهذا فإنَ لطبيعة المادّة بعدين وامتدادين» أحدهما زماني والآخر 
مكاني. وبما أنْ هذين الامتدادين مرتبطان بحقيقة واحدة؛ فلا يمكن 
الفصل بينهما. وهذا ما يطلق عليه في علم الفيزياء الحديث «التركيب 
المتلازم»» يعنى الزماني والمكاني. 

وقد رأى الحكماء القدامى أن الزمان هو مقدار الحركة» الحركة 
العرضيّة حيث اعتبروها ظاهرة خاصّة في مقابل الأشياء. ولكن بالنسبة 
لملا صدرا فوجهة نظره هي أن الزمان هو مقدار الحركة الجوهرية مما 
يعني أن الحركة الجوهرية الذاتيّة هي طبيعة المادة. وبهذا نستطيع أن 
نقول إن مكانة ملآ صدرا ممتازة عن الحكماء القدامى في بحث أبعاد 
المادّة أي الحركة والزمان. 

فالزمان عبارة عن مقدار الطبيعة المتجددة بذاتها من جهة تقدمها 

وتأخرها الذاتيئِن كما أن الجسم التعليمي مقدارها من جهة قبولها الأبعاد 

العلاثة. 20 

والظواهر الزمانية إمّا جوهريّة وإما عرضية؛ ويشكل كل منها في 
الحالتين مع الزمان مقدار الحركة الجوهريّة؛ ولا نستطيع تعريف وقائع 
العالم المادي بدون الزمان أو تعريف الزمان بدون الحركة. 


1 نفس المرجع؛ ص 140 
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ذلك أن الزمان هو ذات الأشياء وغير قابل للانفكاك عنهاء وعندما 
توجد الحركة والصيرورة يطرح اسم الزمان معهاء وبالتالي لا تقع واقعة 
فيزيائية ومادية خارج إطار هذين الامتدادين» أي الزماني والمكاني. وفي 
تمام الظواهر فالحركة عين ذاتها والزمان لتبعيته للحركة عين ذاتها أيضا. 
ومن هنا نستنبط من فحوى كلام ملا صدرا في تبيين الامتداد الزمانيّ 
أنه بالإضافة إلى الامتداد المكاني (الأبعاد الثلاثة: الطول والعرض 
والارتفاع). فالزمان يشكل بعد رابع للطبيعة الجوهريّة. وطبق نظر ملا 
صدرا فإن الزمان العالمي والكلّي هو نفسه الزمان الجوهريٌء والأزمنة 
التابعة له بمقدار الحركات فهى عرضيّة. 

وقد علم أن الزمان لون العريةة والحركة من لوازم الطبيعة عندنا 

والطبيعة لا تقوم إلا بمادة وجسم فإذن وجود الحق الجواد لا ينقطع. 

وإفاضته وخيره لا ينقضي ولا يحصى «وإن تعدّوا نعمة الله لا تحصوها»” 

مع أن كلل زمان وكل حركة حادث كذا كل جسم فهو حادث عندنا محفوفين 

بالعدمين السابق واللاحق كما مرت الإشارة إليه وهذا غريب©. 

يوضح العلامة الطباطبائي عبارة «هذا غريب» قائلا إِنْ عالم 
الطبيعة حادث زمانيّ» لا بداية له ولا نهاية. وسرّ هذا الحديث أن 
الطبيعة الجسمانية تستطيع تصوير الانعدام الزماني وهذا بسبب الحركة 
الجوهرية الذاتية لا بواسطة العوامل الخارجيّة. وبعبارة أخرى يمكن 
تفسير العلامة الطباطبايى من فهم أنه بناء على الارتباط بين الزمان 
والحركة فإنه من المستحيل من النظر الوجودي؛ أن يكون الزمان الكلي 
أوسع من الحركة؛ أي أن يكون الزمان مقدار حركته. وفي النتيجة فإنَ 
ل في 1ه تعليق العلقلة طباطبايي على الأسفار» ج 3: ص 140. 
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الحركة العامة للعالم أو الحركة الجوهرية ليست مسبوقة بالزمان بل إن 
الزمان يشكل نتيجة لهذه الحركة. وعلى هذا النحو يقول ملا صدرا: 
«فإذن ليست لمطلق الزمان بداية ولا نهاية؛ ولهذا ذكر معلم الفلاسفة أن 
من قال بحدوتث الزمان فقد قال بقدمة من حيث لا يشعر.0') ويعتقد ملاً 
صدرا بوجود حقيقة عقلانية لكل حقيقة مادية ولا تحتاج هذه الحقيقة 
العقلانية إلى مادة واستعدادء أو حركة أو زمانء أو انعدام أو حدائة 
وإمكان استعدادي. 

وكلٌ جوهر مادي له مثال في ما وراء الطبيعة. وهنا لا بد من 
الإشارة إلى أن هذا الاعتقاد لدى ملا صدرا مخالف لاعتقاد أفلاطون 
الذي يقول بانفصال المثل عن الظواهر الماديّة. ولكن يعتبر ملآ صدرا 
أن حقيقة أي أمر لا تنشأ بمعزل عن ذاته. ولذا فإِنْ لكل موجود مادي 
من الناحية المادية وجهتين: إحداها ثابتة والأخرى متغيّرة. والتغيّر في 
كل مرتبة له خواصٌ متعلقة به. . 

وأبعاد الجسم أيضاً متعلقة بشيء واحدء إلا أنه لا بد من الإشارة 
إلى أن هذا الشيء على رغم وحدته كثير» ويعنى» بعبارة أخرى : هو 
واحد فى عين الكثرة وكثير فى عين الوحدة. وبالتالي فمن جهة هذا 
الشيء واحدء ومن جهة أخرى يشتمل على أجزاء عدّة حيث يغاير كل 
جزء الأجزاء الأخرى. وبالتوجّه إلى عدم انفصال الأجزاء عن بعضها 
البعض فقابلية التجزئة للامتداد الزماني-المكاني ستكون اعتباريّة حيث 
يكون منشأ هذا الاعتبار هو التجريد. والإنسان أيضا مقيّد بقيد الزمان 
والمكان؛ فالبارحة لديه غير اليوم؛ وكذلك اليوم متفاوت عن البارحة. 


)1 نفس المرجع. ص 148. 
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وحقيقة الإنسان» أي نفسه» تعرف بعنوان الحقيقة» هي في ما 
وراء الطبيعة؛ وهي محيطة بجميع المراتب الزمانيّة» ولا يعني التقدم 
والتأخر المادي لهذه الحقيقة غير المادية نفس المعنى. ومن بعد الحقيقة 
الذاتية فإنْ تمام أجزاء هذه الحقيقة من البداية حتى النهاية تشكل واحدا 
ثابنا ومتّصلا. مما يعني أن نفس الشيء المتغيّر في نفسه لهذه الحقيقة 
لالكداكيا سماد عدو أن لكر طبع اذه عزانت وقوز ا وجوكن 
متنالية ومتصلة: وهذه الوحدة الاتصالية مستلزمة وجود وحدة عقلانية 
في علم الحق تعالى. وجميع الظواهر المادية عند مقايستها مع نفسها 
ومع الظواهر الأخرى متغيّرة» أمّا بالنسبة إلى الحقائق العقلية فهي ثابتة. 
وبالتوجه إلى التفاسير الرائعة لصدرا حول ارتباط أبعاد الطبيعة المادّية 
مع الأبعاد الزمانية والمكانية؛ ندرك تفاوت وجهة نظره مع الحكماء 
القدامى حول المادة» والحركة؛ والزمان والمكان؛ ويمكن التمييز بينهم 
بالمثل القاتل: «فاعلم هذا فإنه أجدى من تفاريق العصا»). 

وتنشأ النسبيّة العامة تنشأ عن تقدم وتأخر الزمان والمكان والحركة 
وتنوعها. ومن وجهه نظر صدر المتألهين؛ إحدى الاختلافات بين امتدادي 
الجسم الطبيعى؛ أي الزمان والمكان؛ هي عبارة عن التقدم والتأخر. يعنى 
أن بعض أجزاء كل واحد يتقدم ويتأخر بالنسبة إلى الأجزاء الأخرى 
بالتحليل العقلي. وبناء على الحركة الجوهريّة؛ فإنَ تقدّم الأجزاء الزمانيّة 
أو تأخرها ذاتيّان والتقدم والتأخر المكانيّان اعتباريّان. وبعبارة أخرى. 
فإن التقدم والتأخر لأي شيء يتحقق مع فرض الزمان (من قبل الزمان 
الماذي والدهري والسرمدي»» باستثناء التقدم والتأخر الزماني فهما 
ذتجاةولا يور فيهما أي عامل خارجن. 


0 نفس المرجع؛ ص 141. 
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مثلا لماصدق البارحة واليوم هوية زمانية حيث تحتل كل مرتبة 
من مراتب الزمان مكانها الخارجي. وهذا هو المكان الذاتي للزمان. 
يقول الشيخ السبزواري؛ الذي يعتبر من المفسرين الكبار لأفكار ملا 
صدراء إن جميع الأعراض حتى الكمية والكيفية لديها وجود إضافي 
ونسبي وتعلقي؛ مما يعني أن وجود الأعراض في العالم العيني عين 
التعلق والارتباط بالوجود الآخر. 

والزمان ع ذاته من مقولة «الكم» وله وجود تعلقي في الذات 
وارتباط وثيق بالحركة. وطريقة وجود الزمان هي مع تجريد إضافات 
وارتباطه» أي تقدّمه وتأخرهء وذات وجوده ينشأ من نفس الزمان. 
وتتشابه أجزاء الزمان فيما بينها ولا يمكن تصوير الجزء منه بالفعل إذ 
أن أجزاءه اعتبارية بالقوة. وبناء على فلسفة صدرا فإنْ التقدم والتأخر 
هما ذات وجود الزمان وليس ذات ماهيته. ولا تملك أجزاء الزمان كثرة 
بالفعل» بل لديها وحدة اتصالية واقعة وقابلة للتكثير من الناحية العقليّة 
فقط. وبناء على نظر ملاً صدرا فإنه على الرغم من أنَّ عالم الإمكان 
بالذات متناه بالقوة» ولكنه من جهة المبدأ الفيّاض» حيث تفيض 
إمداداته اللامتناهية إلى الكون, لامتناه. فالزمان إِذا من ناحية الإمداد 
الإلمن المستمر لا يمكن تصور بداية ولا نهاية له. وعلى هذا الأساس 
فإِنَ الكون المجرد والمادي غير متناه من حيث المبدأ والنهاية» ولكنّ 
تناهيه من حيث الماهية الإمكانية قابل للتحقق. والأبعاد المادية مترابطة» 
بحيث أنَّ الزمان هو عاد للحركات؛ وبهذا المعنى إن «الآن» عاد للزمان» 
ولأنَ الزمان في الطبيعة واحد متصل فهذا يعني مثلا أن الشيء عندما 
يغادر المبدأ *« إلى لا سيتمٌ قياس الزمان بوسيلة «آن»؛ ومن ثم يتم 
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تقسيم الشيء الذي يصل هذا الواحد ويقطع هذه المسافة بمدّة اثني عشر 
ساعة إلى أجزاء وواحدات. 

ومثال على هذا هو السيّارة التي تقطع مقدارا معيّنا من الحركة 
والمسافة أيضا. ولأنه يمكن تقسيم مقدار الحركة؛ التي تشكل واحدا 
متصلاء إلى أجزاء متّصلة مع الزمان الذي قطعت فيه المسافات. فَإنّه 
بإمكاننا تكثير الزمان باستخدام ال«آن» وتكثير الحركة باستخدام الزمان. 
ويتم تقسيم الحركة من خلال تقسيم الزمان» ولهذا السبب فإِنْ الحركة 
قابلة للتكثير بواسطة الزمان من جهة أخرىء لأنّ الحركة هي مسبّب 
الزمان والزمان هو مقدار الحركة؛ فالأجزاء الظاهرة في الزمان إذا هي 
معلولة للحركة وذلك لأنَ الزمان فرع من الحركة. 

في النتيجة؛ بسبب ارتباط الزمان والحركة باعتبار أن الزمن عاد 
للحركة» فالحركة باعتبار آخر عادّة للزمان أيضاًء مما يعني أن كلا منهما 
عامل قسم من الآخر باعتبارين مختلفين. وبالتالي فإِنْ الزمان والحركة 
لازم وملزوم وبينهما ارتباط وترابط ثنائي الأطراف. وكما بيّنا سابقاًء 
فالفرق بين الحركة والزمان من جهة الإبهام والتعيّن: فالحركة فى نفسها 
دون قيد وتعيّن تسمى بالحركة؛ ومع التعيّن تسمّى بالزمان. وبهذا 
التوضيح فالحركة تقذر بمقدار نفسهاء وكل مقدّر سبب وجودي لمقدار 
نفسه؛ ومقدار الحركة نفسها سبب الاتصاف بهذا التقدير والمقدار©. 

فقد عرفت أن اتصاف المسافة من حيث فيها الحركة هو علة لوجود 

الزمان ولا شك أن وقوع الحركة في كل جزء من المسافة علة لوجود 

الجزء من الزمان الذي يحذوه. فالحركة عادة للزمان على معنى أنها توجد 

أجزاءه المتقدمة والمتأخرة والزمان عادٌ للحركة من حيث أنه عدد لها لأنّ 
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الحركة يتعيّن مقدارها بالزمان7"). 

اعلم أن المسافة هي مسافة الحركة؛ والزمان كله موجود لوجود واحد 

وليس عروض بعضها البعض عروضا خارجيا بل العقل بالتحليل يفرق 

بينها ويحكم على كل منها بحكم يخصّه فالمسافة فرد من المقولة» كيف 

أو كم أو نحوهما والحركة هي تجددها وخروجها من القوة إلى الفعل 

وهي معنى انتزاعي عقلي واتصالها بعينه اتصال المسافة والزمان قدر ذلك 

الاتصال وتعييئه... © 

وعلى أساس أصالة الوجودء تكون المسافة والحركة والزمان 
والمقولة جميعها موجودة بوجود واحد؛ والوجود في كل مقولة مفروض 
ومقدّر. مثلاً الشيء المتحرّك في المكان» والمكان سيّال وتدريجئ 
الوجود ولا فرق بينه وبين وجود السيّال. ونحن نعبّر بوجود سيّال المكان 
عن المسافة . وسيلان الوجود ووجود السيّال عبارة عن حقيقة واحدة. 
وعليناء طبقاً للتحليل العقلي؛ أن نميّز بين الشيء المتحرّك والشيء الذي 
تطبق عليه الحركة: وإلاً فإنه لا يوجد في العالم الحقيقي أكثر من شيء؛ 
وهذا الشيء هو الذي وقعت عليه الحركة؛ وهو في الواقع بشكل واحد 
مع الحركة. 

لا تحصل أيّة حركة في العالم إلا في شعاع معيّن من السرعة 
والبطء؛ وبمعنى آخر إن أي شيء في حالة الحركة يمتلك درجة معيّنة 
من السرعة؛ والسرعة الحقيقيّة مرتبطة بالزمان» السرعة من ناحية الزمان 
تعرض نسبة الحركة مع المسافة. ويتطابق مقياس السرعة والبطء مع 
الزمان. فكلما اشتدّت الحركة سرعة؛ أخذت هذه الحركة: بالنسبة إلى 
الحركة البطيئة» وقتاً أقلّ» وبمعنى آخر أنه كلما زادت السرعة قل الزمان» 
وكلما قلت السنرعة» واد الزمان. 
5 الأسفار» ج 3 ص 179. 
(2) نفس المرجعء ص 180. 
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والسرعة الزائدة ناتجة عن زمن أقل؛ والسرعة القليلة ناتجة عن 
زمن أكثر. لذلك فإِنَ السرعة معنى مرتبط بالزمان» والحركة مرتبطة 
بالسرعة» والسرعة بدون حركة عبارة عن شيء بلا تعيّن ولا تشخص. 
والحركة تتعين وتعرّف بالزمان» والحركة من دون زمن فاقدة للتشخص 
والتعين. والزمان هو الذي يحدد الحركة؛ وهو مقوّم لهذه الحركة» وليس 
سبب وجودها. لذلك فإِنْ الزمان بهذا المعنى هو محدّد للحركة ومقوّم 
لها. وليست العلاقة بين الحركة والزمان علاقه علية. ومن التلازم بين 
الحركة والزمان يمكن استخلاص هذه النتيجة؛ باعتبار أنه من الممكن 
أن يكون أحدهما سببا للآخر المعلول؛ وباعتبار الآخر الذي هو نفسه 
معلول يفترض على أنه علة: «إِنَّ المسافة والحركة والزمان ثلاثة أشياء 
متطابقة في جميع ما يتعلق بوجودها»". «إِنْ الحركة والزمان من الأمور 
الضعيفة الوجود.»©) 

وعلى الرغم من أن ملآ صدرا لم يتحدّث بشكل مفصّل على 
السرعة والبطء وعلاقتهما بالحركة والزمان والمسافة» يمكنء وفقا لما 
سبق» استنباط تحليل موجز عن العلاقة الشاملة بين هذه الأمور. إِنه كما 
كانت للحركة علاقة مع عوامل متعدّدة ومتنوّعة: فإنّ الزمان أيضاً مرتبط 
بهذه العوامل المختلفة التى تكثره» ومن تنوع الحركات ينتج تنوّع في 
الزمان أيضا. 

بيد أنْ السرعة والبطء ناشئان عن حركات عرضيّة» ولأنّ أيّةَ مسألة 
عرضيّة تؤدي إلى الذات؛ فإنَ الحركة الجوهريّة أيضاً ناشئة عن سيلان 
الوجود المادذي» وبطبيعتها ستكون الدرجات والأنواع في مستويات 


(2) نفس المرجع؛ ص 175. 
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مختلفة؛ وسينتج من تنوع الدرجات والمجالات والظروف المختلفة 
للمادّة» إمكانيّة وجود أبعاد كثيرة فى المادة الطبيعيّة» أكثر من الأبعاد 
الأربعة» التى تكلمنا عنه سابقاء كما تبيّنت فى بعض كتب الفيزياء 
الحديثة. 

العلاقة بين الزمان والمكان في نظرية آينشتاين النسبيّة 

استقرّت الفيزياء الكلاسيكية استناداً إلى وجهتئ نظر. الأولى هي 
أن الفضاء ثلاثيّ الأبعاد مطلق ومستقل عن الأجسام المادّية الموجودة 
فيه» والتي كانت معادلة الهندسة الإقليديسية» والأخرى هي أن الزمان 
بمثابة بعد مستقل» وهو أيضاً مطلق وبصورة واحدة ومستقل عن العالم 
الماذي. وقد حيّرت وجهات النظر هذه حول الفضاء والزمان ما في ذهن 
العلماء والفلاسفة الغربيّين بأن هذين المفهومين حقيقة بدون أدنى شك 
وهو ما فسّرته وعبّرت عنه خواص الطبيعة. 

كان اليونانيُون يعتقدون أنْ النظريّات الرياضيّة هي تعبير عن 
الحقائق الأساسيّة والأبديّة في العالم الحقيقيّ» والأشكال الهندسيّة ما 
هي إلا دلالة عن الجمال المطلق. لذلك: فإن الأجرام السماويّة يجب 
أن تتحرّك في مسارات دائرية. وهذه الطريقة في التفكير استمر تأثيرها 
في القرون المقبلة وحتى القرون الأخيرة؛ وتواصل تأثيرها في الفلسفة 
والعلوم الغربيّة. بحيث أن الهندسة الإقليديسيّة كانت تستخدم قبل 
حوالي أكثر من ألفئْ سنة في التفسير عن حقيقة الفضاء الطبيعيّة. كان 
آينشتاين والعلماء هم الذين وقفوا عند الملاحظة أنّها ليست هندسة 
الذات وحقيقة الطبيعة» وإنما هي شيء فرضه العقل على الطبيعة"". 


جل كابراء فريتيوف» تانوي فيزيك» ترحمة» حبيبا ألله دادفرماء تهران: انتشارات كيهان» 
ص 167 و168. 
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والسبب الرئيسي في شهرة النظريّة النسبيّة هو بناء الهندسة على العمل 
بالفكر والتفكير. 

ومع هذا الكشف استطاعت أفكار العلماء أن تشعر بحرّيّة في 
اختيار إمكانات مفيدة في مجال الفضاء والزمان من أجل تعريفها واختيار 
صيغة تتّفق مع الملاحظة. وقد عرّف ملاً صدرا حلقة الوصل بين الفضاء 
والزمان من قبل في علم الكونيّات وعلم الوجود في مسائل مختلفة» 
قبل وقت طويل من عرض نظرية آينشتاين النسبيّة. وتحدث ملا صدرا 
عن أصل الوجود والتشكيك في درجاته في وسط الفلاسفة والعلماء 
في القرن الحادي عشر للهجرة؛ للمرة الأولى منذ أكثر من ثلاثة قرون 
قبل آينشتاين» كشف عنها بهذه الأهميّة. وكما رأيناء فقد تناول التحليل 
الشامل لارتباط الفضاء والزمان. 

وأطلق ألبرت آينشتاين نظريّته النسبيّة للخصائص الفيزيائيّة في 
القرن العشرين الميلادي في عام 1905. وكان هدفه من إطلاق هذه 
النظريّة أن تكون نظريّة شاملة مبنيّة على أسس متينة حتى تكون قادرة 
على شرح حركة الأجسام الماديّة والضوء وتبريرهما. وبدأت أفكاره من 
الطريق المسدود الذي وصلت إليه نظريّة نيوتن الفيزيائيّة. وقدم أفكاره 
على نحو نظريتين معروفتين باسم «نظرية النسبية العامة» و«نظرية النسبيّة 
الخاصة». 

اغدر اينقكاين انل التعبيز عن تظرياتة السيية أن شقانت سرعة 
الضوء في الفراغ هي د القوانين الثابتة في الطبيعة» ورأى أن ائنين 
من المراقبين أحدهما على الأرض بشكل ساكن والآخر متحرك على 
مركبة» يمكن رؤية حركة الجسم المتحرك بشكلين مختلفين. بالطبع؛ 
كان يقول إِنّ القواعد التي تحكم حركة الجسم في كلتا الحالتين هي 
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نفسهاء لكن المقادير المختلفة التي يضعها كل من المراقبين من أجل 
تحديد الحركة في المعادلة متفاوتة. 

ويعتقد آينشتاين أنْ المعادلات النيوتونيّة مبنيّة على مفاهيم عادية 
وإحساس الزمان والمكان؛ والشروط العامة اللازمة من أجل القوانين 
الطبيعيّة لا تفي بالغرض. ومن أجل الوصول إلى نظرية نسبيّة عامّة 
واحدة كان من الضروري تغيير هذه المفاهيم العامّة. وفي الفيزياء 
النيوتونيّة» يمتلك المكان ثلاثة أبعاد والزمان مثل مقدار مستقل يقوم 
بتحديد تسلسل الأحداث الذي يمكن أن يحدث في هذا الفضاء ثلاثيٌ 
الأبعاد. 

وفي النظرية النسبية» تم إبعاد المفهوم العادي للزمان والمكان» 
وتم استبدال الاستقلال بين 00 المفهومين بترابط هذه المفاهيم. 
ومع ذلك؛ لا يمكن تجاهل بحوث مينكوفسكي في تجميع فكرة عالم 
«رباعي الأبعاد» وتنظيمها. 

نشأت الآراء المرتبطة بالزمان والمكانء التي أريد أن أضعها بين 
أيديكم؛ من مجال الفيزياء التجربيّة وأخذت قوّتها من نفس المكان أيضاً. 
وهذه الأفكار هي أفكار ثوريّة» لذا من الآن فصاعداء المكان في حد 
ذاته والزمان في حدٌ ذاته محكومان بالفناء والاختباء في الظلال» وفقط 
سيكون هناك الاتحاد بين هذين الاثنين على شكل واقع مستقلٌ". 

وأحد الجوانب الأكثر إثارة للجدل في النظرية النسبيّة» ولها من 
وجهة النظر الفلسفيّة نتائج وتأثيرات مدهشة؛ هي المسألة التالية: إِنَّ 
المادة على عكس ما كان يفترض في الفيزياء النيوتونيّة» لا تملك أصالة 


10067 ,وااسطتمام1ة إن #اإعسلظ 176 نصذ ردعصة لصة ععدمك» ,امم ك8 .11 (1) 
.75-16 .مم ,1925 فرة. نا ,.عمآ مممقهء تاطدم 
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واستدامة وبقاء؛ إنما تتعرض للتبديل والتحوّل والفناء. وطبقاً لآراء 
نيوتن؛ فإنّ مقدار كتلة جسم ثابت» وهذا المقدار الثابت يتمّ الحصول 
عليه من قسمة القوّة على تسارع الحركة. وكتلة الجسم في المكانيك 
النيوتونيّة لا ترتبط بالسرعة؛ وعند الحركة يفترض أنها ثابتة. ومن هنا 
لاقت النظريّة النسبيّة تميّرها عن المكانيك النويتونيّة. ففي الفيزياء النسبيّة 
كتلة الجسم مقدار غير ثابت» ويشتمل على متغير من السرعة©. وطبقاً 
لنظرية آينشتاين النسبيّة؛ لو استطعنا قياس طول الرصاصة التي تمرّ من 
جانبنا بدقة كافية نرى أنها أقصر مما كانت عليه فى حالة السكونء وإذا 
افونت شترعتهاامن سرعة القصوم كيدي أتفر ابي" 

هذه التجربة ليست عمليّة» وهي مع ذلك لا تستئد إلى مبدأ النسبيّة. 
ويمكن ببساطة ملاحظة أن كتلة الرصاصة تزداد من وجهة نظر المشاهد 
الساكن؛ وتزيد بنفس النسبة التي يقل فيها طول الرصاصة. وفي سرعة 
الضوء؛ تصبح الكتلة بلا نهاية. 

إذا كانت ,22 كثلة في سرعة منخفضة:» والكتلة في السرعات 
العالية (/ا)» تكون وفق ما يلي : 


2 - 1) /. > وات 
وليس الطول والكتلة والزمان كممّيات مطلقة» ومقدارها المادي 
هو ما تظهره المقاييس. 


والنظرية التي لديئا من الزمان والفضاء بصراحة مغلقة بشكل واضح عن 
الخارطة التي رسمناها عن الحقيقة. وتستخدم هذه النظريات من أجل 


.مزح ,1957 .[ .لظ رعصآ المكلاععنامعم8 وموعاع3 زه جططودهة:/ طلصمع؟ ,جرمتائطط (1) 
.144-48 


,2 راجع 8 دامبي بر تاريخ علم. ترجمة عبد الحسين آذرنج. تهران» 223/1 ص 459. 
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وضع ترتيب الأشياء والأحداث من حولناء ولذلك فإنها تتمتع بأهمّية 

كبيرة ليس فقط في حياتنا اليومية» وإنما أيضا في جهودنا لفهم الطبيعة 

عن طريق العلم والفلسفة. ولا يوجد أي قانون فيزيكي من أجل صياغتها 

لا يحتاج إلى مغاهيم الزمان والفضاء» لذلك فإن التغييرات العميقة التي 

أوجدتها النظرية النسبيّة في هذه المفاهيم الأساسيّة» تعد أحد أكبر الثورات 

في تاريخ العلم"". 

والنظرية الجديدة للفضاء- الزمان منبثقة من النظريّة النسبيّة» وتؤخذ 
جميع القياسات الزمانيّة والمكانئيّة بصورة نسبيّة. وظهرت الثورة الحقيقيّة 
مع النظريّة النسبيّة للإجابة على هذه النظريّة بأنْ محور الإحدائيات 
للفضاء-الزمان مثل جوهر مادّيّ مستقل» يملك معنى حقيقيًا. وفي 
الفيزياء النسبيّة لا يمكننا أن نتحدث عن الفضاء دون ذكر اسم الزمان 
والعكس بالعكس. 

وكما ذكر أعلاه» تستند النظريّة النسبيّة على هذا الاكتشاف وهو 
أن جميع المقاييس الزمائيّة-المكائيّة نسبيّة» في حال أن هذه المسألة 
مختلفة تماما فى الفيزياء الكلاسيكيّة. وقد افترضنا هناك أنَّ درجات 
يجب أن تملك المعنى المطلق والمستقلٌ عن أيّ محور إحدائيات. كان 
آينشتان على علم بأنْ صفات الزمان أيضاً نسبيّة وترتبط بالمراقب. 

إن الثورة الحقيقيّة التي وصلت إليها نظرية آينشتاين... تبطل محور 

إحدائيات الفضاء-الزمان مثل جوهر مادّيّ مستقلٌ يملك معنى واقعيًا 

حقيقيًا. والنظرية النسبيّة تشير إلى أنْ إحداثيات الزمان-الفضاء هي فقط 

أصول للغة التي يستخدمها المراقب من أجل شرح ما حوله ووصفه©. 
(1) تايوي فيزيك» ص 167. 
011 ةماع نضا ,أقظمناع 1ع م1 تسقامع سرعاء له ع1" ,رععدمة5 .81 ,ممتائطم (2) 


.51-60 .هم ,22 .01؟؟ ,1969 جتقصسطع] ,جمله 1 
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وإلى الآن يستخدم الزمان والفضاء صورة ذهنيّة لأركان اللغة 
كمراقب خاص من أجل تفسير الظواهر الطبيعيّة» لذلك فإن كل مراقب 
يعرف الظاهرة الواحدة بطريقة مختلفة عن الآخر. 

وقد أظهرت النظريّة النسبيّة أنْ الفضاء ثلائيّ الأبعاد والزمان ليسا 
ماهيّتين منفصلتين؛ وهما متحدان مع بعضهما البعض ولا يمكن فصلهماء 
ويشكلان أربعة أبعاد باسم الفضاء- الزمان. بهذه الكلمات عبّر هيرمان 
ميكوفسكي”؟ عن مفهوم الفضاء-الزمان. ووفرت النظريّة النسبيّة 
الخاصّة إطارا مشتركا لتعريف وتفسير الظواهر المرتبطة بالأجسام 
المتحرّكة والظواهر ذات الصلة بالكهرباء والمغناطيسية” وشكلت 
الملامح الأساسيّة لإطار نسبيّة الفضاء والزمان ووحدتها في محور 
الأبعاد الأربعة للفضاء-الزمان. ذلك أنه طبقاً للنظريّة النسبيّة الخاصّة» 
تسيّب قوّة الجاذبيّة الانحناء في مجور الفضاء-الزمان. لأنّه لا يمكن 
أبدَاء طبقا للنظريّة النسبيّة» فصل الفضاء عن الزمان. لذلك فإن الانحناء 
الحاصل عن الجاذبيّة لا يمكن أن يقتصر على فضاء ثلاثيٌ الأبعاد. 
وإِنّما يجب أن يتوسّع إلى المحور رباعي الأبعاد الفضاء-الزمان. وهذا 
في الواقع هو نفس ما تطرحه «النظريّة العامة النسبيّة» في الفضاء- 
الزمان المنحني. ولا تؤثّر التشتجات الناتجة عن هذا الانحناء فقط في 
العلاقات الفضائيّة الموصوفة في الهندسة:» وإِنّْما تؤثر في الفواصل 
الزمنيّة أيضا. 


22 هاويئغ» استيفن ويليام» تاريخ الزمان من الانفجار الكبير حتى الب الأسود. تر جمة 
حبيب الله دادفرما؛ زهرا دادفرماء تهران : مؤسسة كيهان؛ 21375 ص 50. 
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وليست سرعة انقضاء الزمان متساوية مثل السرعة في محور 
(الفضاء- الزمان المستوي)» وهي تتطابق مع نفس نسبة مقدار الانحناء 
من مكان إلى مكان آخر وتتغير في طريقة توزيع الأجسام الموزونة؛ 
وتتغيّر سرعة انحناء الزمان أيضا. 

والحادثة الفيزيائية هي شيء يحدث في نقطة معيّنة من الفضاء 
وفي زمان خاصٌ»ء ولذلك يستطيع كل شخص أن يحدّده بأربعة أعداد 
أو أربع خصائصء ويكون اختيار الإحداثيات اختياريّاء يعني أنه يمكن 
لأيّ شخص أن يستخدم ثلاثة إحدائيّات فضائيّة معروفة جيّدا وأي 
نوع مقياس زمنيّ يختاره. ولا يوجد في النظريّة النسبيّة أي فرق بين 
الإحدائيّات الفضائيّة والزمانيّة. ويمكن فى الفيزياء النسبيّة إظهار 
حكاية شيء مع ذرّة بمساعدة الرسوم البيائيّة المعروفة بالرسم البياني 
المكاني-الزماني كما هو موضح أدناه. وفي هذا الرسم البياني» يمثل 
المحور الأفقي الفضاء ويمثل المحور العمودي الزمان. ويسمّى مرور 
الذرّة من خلال الفضاء-الزمان بالخط العالمي. 

إذا كانت الذرّة في حالة سكونء فإنها لا تتحرّك على محور 
الزمان» ويكون الخط العالمي في هذه الحالة خطا مستقيما عموديّاء 
أمَا إذا كانت الذرّة تتحرّك في الفضاءء والخط العالمي لها بصورة مائلة 
فَإنّه كلما زادميلةق البغط هذا فَإنْ اللارة صجدةك بشكل أسرع. والذرّة 
من ناحية الزمان تتحرّك إلى جهة الأعلى فقط ومن ناحية الفضاء 
تستطيع أن تتحرّك إلى الخلف وإلى الامام. وتمتلك خطوطها العالمية 
زوايا مختلفة الاتجاه؛ ولكنّ هذه الزوايا لا يمكن أن تكون صفرا وأن 
تكون قائمتين أبداً. ويظهر الخط العالمي بشكل أفقي لأنّ هكذا أمرا 
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يعني أن الذرّة تسير من مكان إلى مكان آخر بدون أن ترتبط بالزمن 
ومن أجل هذا السير يصرف بعض الزمن. 

الرسم البياني للزمان-الفضاء في الفيزياء النسبية”) بمعنى 
تجسّم العمل في وجهين بين الذرات المختلفة. وضّح ملآ صدرا 
أن الطبيعة المادّيّة تمتلك اتّجاهِيْنء وحيث أن الأوّل مكانى والآخر 
زماني: أشار في تحليل هذين الاتجاهيّن إلى أن امتداد الزمان من نوع 
الامتداد الطولي. وهذه الملاحظة تبيّن أن الزمان مكوّن من أجزاء غير 
موجودة بالفعل. ويظهر الواحد من هذه الأجزاء تلو الآخر بشكل 
طوليّ؛ وتعرض كاملة في حالة قوّة كاملة ومحضة. ومن جهة أخرى 
فإن جذب الزمان من جهة المستقبل في توضيح البعد المكاني يشعر 
بالاتّجاه العرضي ويذكر بهء حيث يدل في هذا المخطط البيانيَّ على 
الطريقة التي يعبّر بها ملا صدرا عن موضوع الامتداد الزماني-المكاني» 
ويدل على الفيزياء النسبيّة فى هذا المجال 


إن النقطة التي تلفت الانتباه هي أنّه قبل عام 1915 تصوّر الزمان 
والفضاء بمنزلة مس رح وقوع الأحداثه لكن هذا المشهد لايقع تحت 
تأثير وقائع في داخله. وهذا يصدق حتى في موضوع «النظرية النسبية 
(1) عم تومراظ ع ةاوابطنواع1. 
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الخاصة»» يعنى أنْ الأجسام تتحرّك وقوى الجذب والدفع فعّالة وأنّ 
الزمان والفضاء لم يكونا مستديمين أو مؤثرين؛ وأنْ التأمل في الزمان 
والفضاء الخالدين كان أمرا طبيعيًا. 

ويتَخذ هذا الأمر في «النظريّة النسبيّة العامّة» شكلا آخر تماماً. ينَخْذْ 
الزمان والمكان كمّيّة ديناميكيّة وحيويّة. ويعني ذلك أنه عندما يتحرّك 
الجسم أو يظهر القوة بالفعل» سوف يؤثر على انحناء الفضاء-الزمان 
ويؤثر هيكل الوقت أيضاً على كل الطرق التي تتحرّك عليها هذه الأجسام 
وعلى القوى الفعّالة أيضاً. وليس المكان والزمان مؤدُريْن فقطء بل يتأثران 
أيضًا بكل شيء يحدث في هذا الكون. مثل الشخص الذي لا يستطيع أن 
يتحدّث عن الأحداث وعوارض العالم الكبيرة دون أن يأخذ بعين الاعتبار 
الفضاء والزمان» مثلما كان الحديث في «النظرية النسبية العامة» عن الفضاء 
والزمان من أنّه لا معنى لهما خخارج حدود هذا العالم الكبير". 

ووفقاً لقول لوي دي بروغلي : 

في محور المكان-الزمان كل شيء حدث لنا في الماضي» يشكل 

الحاضر والمستقبل» يعرض بمثابة شيء كامل وبشكل واحد... كل 

مراقب يصرف وقته في كشف الشروحات النوينية من المكان والزمان 

والتي هي بنظره مثل الأوجه المتوالية للعالم المادي. ومع ذلك فإنه في 

الواقع يتوجه ان سلسلة الأحداث التي تشكل الفضاء-الزمان موجودة 

قبل أن يعرفها هو. 

يغال لتقام ارما رعسبيها العضن اما وتيا أن 
يكونا واحدا في النموذج الرباعيّ الأبعاد والذي تستطيع فيه الأعمال 
الثنائيّة الجاذبيّة للذرّات ‏ أن تمتدذ على طول كل محور. 


1 متت أكطه ا ,اكاقو ونع 6-5 1(طوعماتنا« :اتتعاك ادك اعطاق , (.1:0) .شظ ,«ومالتطعد (1) 
1949 ,ومع طحرهذه اط مستا[ زه نوعط[ عطل” 
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فى الفضاء رباعى الأبعادء إذا أخذنا الأبعاد عللى محاور 2 ولا 
و2 و:“1 فإن طول خط متقطع يكون مساوياً ل: 
7 4 +724 1 2غ حر[ 


من أجل فهم البعد الرابع ]16 يجب أن نتحرك بسرعة تقارب 
من سرعة الضوء. 

الاستنتاح : 

نصل في نهاية هذا البحث إلى نتيجة مفادها أن ملا صدرا 
تصوّر لعالم الامكان وجودا إضافيا وتعلقيا عن طريق فكره الفلسفي 
والنظري المستند إلى القول بأصالة الوجود وبالتشكيك في درجاته. 
وكان تقذ الذاعلما اشففت زانكن الرعدرة سل وود الماة كإن 
ارتباطه بالمبدأ سيزداد أيضاًء لأنّه لا يوجد أيّ استقلال» لأنْ العالم 
المادّي يتغيّر باستمرار ويتحوّل فى كل آن. لذلك ذهب صدرا إلى 
أنَ جوهر وذات الطبيعة المادية للعالم الظاهري وعوارضه ليس شيئا 
غير السيلان والحركة. فالحركة مستمرّة والتغيير يتجدّد مع التجدّد 
الذاتي. ومع ذلك؛ أي مع امتداد هذه السوائل والحركة الجوهرية 
للطبيعة؛ انتزع امتدادا آخر باسم الزمان الذي يبيّن كمّيّة ومقدار الحركة 
الجوهريّة وطبيعة السيّال. 

وقدّم آبنشتاين أيضاً الامتداد الزماني-المكاني على أنه لا يتجرّأء 
مثل صدراء وقدّم كل منهما الزمان على أنه بعد رابع لعالم الطبيعة. 
ولأنَّء كل الأحداث متّصلة بالحركة:؛ فإِنَ المسافات الزمانيّة والمكانيّة 
دائماً في حالة تغيير مستمرٌ. بالتالي يتم الحصول على الزمان والمكان 
من هذه النسبيّة. ومن جهة أخرىء فالزمان أيضا يتبع بطء الحركة 
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وسرعتهاء لذلى يتصل عدد الزمان لدينا بعدد الحركات. ومن ناحية 
أخرىء لا تتم دراسة الظواهر الطبيعيّة الجزئيّة عن طريق الزمان» ولذلك 
إن مفهوم الزمان مرتبط مع السببيّة. والسببيّة أيضاً لا يمكن أن توجد 
بدون زمانء مثلما أن وجود الحركة غير ممكن بدون الزمان. ويتطلّب 
هذا البحث الأخير في حد ذاته مقالة أخرى. ونبيّن على النحو التالي 
النتائج الحاصلة من الدراسة التطبيقيّة : 

ا-نظريّة الحركة الجوهريّة لملا صدرا تعمل كمراقب على 
الجسم الطبيعي وتشكل أساس العالم الماذي» وليست ماهية عالم 
الطبيعة والمادة شيئًا غير سيلان الوجود الماذي. 

2- النظرية النسبية العامة لآينشتاين مراقب على الزمان والجسم 

التعليمي 0 على أبعاد العالم الثلاثة. 

3-تتجرّد أجسام الفضاء الطبيعيّة من المحور العرضي والأشياء 
كليا في هذا الامتداد دون أن يتقدم أو يتأخر أحدها عن الآخرء وهي 
بجائب بعضها البعض» ؛ مثل وضع القمر والشمس والأرض في مناطق 
معيّنة من الفضاء. 

4-بالإضافة إلى أن الأجسام الطبيعية لها امتداد عرضي والذي 
هو نفسه الامتداد المكاني (الطول- العرض - الارتفاع) فإِنْها تملك 
امتدادا آخر طوليا اسمه الزمان» وذلك يعني أن الأشياء تفرض علي 
أنها تتقدم وتتأخر في الطول. مثلاء أفلاطون ولد قبل أرسطو وتوفي 
قبل وفاته أيضاء وأرسطو توفي بعد أفلاطون. ويعبّر عن هذا الامتداد 
والجذب في الفلسفة الإسلامية بكمّية غير قارة الذات؛ وكل الأحداث 
في عالم الحياة تقاس بواسطته أيضاء ويقاس بطء الحركات وسرعتها 
ويقاس تقدم الأحداث الطبيعيّة وتأخرها بواسطة هذا الامتداد. 
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5-ولأنَ الزمان عبارة عن كمّية متّصلة بشكل تدريجيّ يصبح 
موجودا ومعدوماء فإنّ المنشأ المفترض للزمان يجب أن يكون في 
حركة دائفة وماضلة. وقد غف ملا صضدراء.غلن عكين الفلاسفة 
القدماء» أصول هذه الحركة ل بحركة الفلك الأقصى» وهذه 
الحركة مستمرّة ودائمة؛ وتسمى بالحركة الجوهريّة للوجود المادي. 

6-فصل ملا صدرا أسلوبه في تبرير العالم المادّي عن القدماء 
وذلك بإبداع الحركة الجوهرية واعتقاده بالتشكيك في مراتب الوجود 
(المادية وغير المادية على حد سواء). وفصل طريقته عن القدماء في 
شرح العالم المادّي وأبعاده» وأنشأ ثورة في التطوّر الفكري. ويمكن 
أن يوفر هذا التحول الفكري الأساس لأبحاث جديدة في مجال العلم 
والفلسفة. 

7-أدرك صدرا طبيعة عالم المادة وسيلان الوجود الماذي» 
وعرّف الجسم بأنّهِ عين الحركة لا بأنه يمتلك حركة. لم يكتشف هذه 
الحقيقة فيلسوف ولا عالم قبل صدرا. ومع أن آينشتاين ربط أيضا بين 
العالم المادّي والحركة: إلا أن وثائقه كان أغلبها تجربيّة ولم يستخدم 
الأسس النظرية القوية مثل صدرا. 

8-كلا المفكرين يعتقد أن تنوّع الأجسام ناشيء عن تنوّع 
الحركات وشذتها وضعفها. 

9-كل واحد من الامتداد المكاني - الزماني مرتبط بالآخر ولا 

0-مع اتحاد المكان الزمان وارتباطهما ببعضهما البعض فإِن 
عالم الطبيعة يمتلك أربعة أبعاد حيث أن الزمن هو البعد الرابع له 
وهناك أيضا إمكانية وجود أبعاد وامتدادات أخرى في عالم الطبيعة. 
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وتستند نظريّة آينشتاين النسبيّة» وهي تعدّ حالياً أهم نظريّة لشرح العالم 
الماذي؛ إلى الحركة العامّة» وقوّة الجاذييّة العامة للأجسام» وسرعة 
الضوء الثابتة؛ وقصر الأجسام عند الحركة الثابتة. 

1-أدرك العلماء المعاصرون أن الحركة مصدر للضوء - 
الصوت الغاز السائل والصلب وسبب لتنوع الظواهر الطبيعيّة. 

2-الفضاء من وجهة نظر الفيزياء الجديدة» شيء افتراضي 
ورياضي وذهنيء والجسد هو الحقيقي في العالم الخارجي. 

3-قدم ملا صدرا حركته الجوهرية بوصفها مبدأ للزمان» ومن 
جهة أخرى عرّف الامتداد المكاني - الزماني بأنّه لازم وملزوم كل 
واحد منهما للآخر» وعرّف كلا من هذين الامتدادين العرضي والطولي 
في طبيعة الجسم. 

4 نك :مذ ندرا 'وآيشعاين المكاة والزمات قد كين 
وعرض الأجسام على خلاف نيوتن ولم يتخيلا أيّ وجود مستقل لهما 
إلا في الارتباط بالحركة. 

5-عرّف آينشتاين الامتداد المكاني بأنه نتيجة الفواصل الناتجة 
عن تشنّت الأحداث» والامتداد الزماني نتيجة استمرار الأحداث 
الطبيعية وتعاقبها. 

6 تستند النسبيّة إلى الحركة» وبدون الحركة لا وجود للعالم 
الطبيعي» وكل مخلوق هو عبارة عن حركة خاصّة تحدث في الماذة. 

7-جميع الأحداث الماذية مترابطة بعضها ببعض0ء وفي حالة 
تغيير لذلك فإِنْ الفواصل الزمئيّة والمكانيّة هي أيضا في حالة تغيبر 
مستمرّء والنسبة التي تنقص من الفاصلة الزمائيّة تزيد بنفس المقدار في 
الفاصلة المكانيّة» وكل مقدار يضاف إلى الفاصلة الزمائيّة للحوادث 
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ينقص من الفواصل المكائيّة لها. لذلك فإِنْ الفواصل الزمانيّة والمكانيّة 
ليست ثابتة ومطلقة إنما هي نسبيّة. والزمان والمكان فقط فى فرديّتهما 
نسبيّان وبشكل تركيبي بمعنى آخر ( المكان - الزمان ) حقيقة ثابتة في 
العالم الماذي. 

8-تندرج الحركة والمسافة والزمان وتترابط مع بعضها 
البعض. وهذا الارتباط أثبته ملا صدرا بطرق مختلفة» من جملة وجود 
الرابط. 

9-المقياس الثابت لآينشتاين هو سرعة الضوء؛ والمقياس 
الثابت لملا صدرا هو المنزلة العقليّة التي لكل موجود في علم الله 
سبحانه وتعالى. ومن بعض مبادئ النسبية لآينشتاين ثبات سرعة 
الضوء؛ ويجب في كل أمر نسبّي فرض أمر ثابت لألّه بدون الأمر 
الثابت لا يمكن اثبات أيّة نسبيّة. وإلى الآن لم تكتشف سرعة أعلى 
من سرعة الضوءء بالتالي يعتبر ذاك المقياس في جميع المسافات 
والأبعاد للجسم. لكنّ هذا المقياس من وجهة نظر الفلسفة ليس ثابتا 
ومطلقاً لأنه مرتبط بعالم الإمكان» لكن في الوقت الحاضر فقط طرقت 
الأبحاث والتجارب الطبيعية. أمّا جهة الثبات والاستمرار في الحركة 
الجوهرية فتنتهي إلى العالم العقلى وفوق الزمان» وهي خالية من أي 
احتمال للتغيير. وبعبارة أخرى» فإن مصدر الاستمرار ومتانة العالم 
الطبيعيّة هي فيضيّة الله على الاطلاق» ووفقاً لذلك » فإنَ النسبيّة في 
المفاض ومتعلّقات الفيض هى مثار الكثرة وليست الكثرة بوجه من 
الوجوه من المُفيض الذي هو منشأ الوحدة الحقيقية. 
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5 للع دقن كع) أذ عصاوهدرصنوععم تإاووة اععةه لعصه ذاعهاا تواتلةمتتق 01 
101 دسعاطهطم مص وتصبيللدقنلقه علموع2 ما رعصبسط كه عسونتاته 
للة غه جطدرموهم اتام عتصتهاة1 
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برطه[أمنهجة مععمل أمتداط 


موعن طن ,نوا للمقتةء أن هنما عط أه جامتتدععط د قد فاع 1م عاط عمعين 
بكة! عط عتبااع هه وقعطع كأكبتء معطا مط وتطمهده لطم عتحصداك] صا 
ووء طكلدء7 1 عغطا ها لع لداع 15 ووعدع امن أعصمعص!1 لصهة تجا تلدكيددء 01 
.63505" لاعطلأه عحدمة ما مره نوع 010 مع ولمع 01 

5 تإطدره05 انطم تصعاوع 16 تنعل مم دا نوا الدكيتف 1ه كزو وله مق .7 
أن توالناع تأحاهك تله حامأؤووعععناة [قتادم5 01 تامتتدع :اناه عطا دده لعقوط 
تاعط عمط وتتعطممدمللطام مععاوة 8[ ممبتدععط باععللء تنه عقلحةء 
رتإ1م050لتطم عتصداهآ! صآ .مصمن و حتعوطه لوع1 ماصع مم1 واوزلقصة 
20 قتتوعصهاانتصلة بإألمممصصمعا عه اأععلهء جه عقييده ترعى بومط 
-110جز لدكلتهء 01 22211 2 تنه توم سعادمم اعصة وترم تعخصة مأعطا 
01 ع2 عط عطة علباتاج مععوعء 18 عطا لضدوع علطا صل نوكم 
بعلماع قط 1 .وعصذًا عدصدة عطا عدماج عععلز مصداعه امعط صلالكسا8 
01 ععمصعافلءك عط عله أسماقطناذ ما كاتاء متسوة قلط حأ أقطا معد عوو 
عط اعطة مهدع" أصعلء تأكبده عه عا مأعصضم عط وعقنا عتلصطاعآ 000 
1250115 لاع ل كناد 01 اودع عع" عالصكصا عط كه نوا لالتطتووهم تنا 
باع عالت م097 عقتلك أهحره أقوعع0 أ0 جاتت0 لتم عط ما ماستاممصة قلطا 
لإلنة باقع/14 عطا صل رقسط] .تواصمضم لمم[ تع 2 وعمتناوقة عضخ 
علتطة رعقللقك [ددمتقوعع0 ما قعدع1 :وا الدكتتقك التامطج ح0زووتك015 
تلق تلوأووعطع عالصقصا ابتمطه ماطنتمل تإطم مكهالطم عتصتهاة] صا 
عط2 ادع لدع عقمةآ1 عط نت ضعت اعصه ,إللمصمقدت لعنومصدعم عط 
عطا رعقيلى عطا كه عنتاطتطاه صد دز لعقتدء عط عععطور جطومده][ 
آأه نمتاتموعط عط لتته وعكسق أله كه عقت عغطا أه مملكتمموامىي 
عغطا تعطلة بلله عه معغلطه:"ام 2 غأم7 عدج مهأذوعموع" عالصخصا عطا 
عطا له ,تزاتلةقتتةء ما ععمعاولعة 1ه الهم أعصهم عطا كه علمساقاة 
000 أن ععمعاماعدة لمعل ]كلاج عط ها ماستمم عستمصتوعط حعن 
له معاكلعة عأفمصت مه عحتقط أقطا مامعاكلي ماغطاه ما طعط ا عصج 
.عع صطعل مع مع 0 

حنلقك عستعلع انه اعد أه عاتحرد صذ رمم لطممدهالطم عتصيدال؟] .8 
عط وطممدوااطم مترعنوع 14 تضعلمطط طختود وعتقطد ,إازووعععط 1ج5 
2 اه عكتلطة أمصصق ع9 روتامتائكمم 70م 220560زم0ء صل غخقطا اعد]1 
ال أمصصق عا خنطا كنظ .80110 عط صل ممتاماع"م بتدذوعع فر 
عد عطا مت املد امم وعم0 جاأووععء26 عكللوععط آ0ل2 5ل تتالأقوععع 2 21 
اعء عم عط عتععدعم م عاطقصن ععة عر تعطلمم يلاعهى لفصحعا 
منامءع2عم آأه 5عنالناعة داه عت أععلقء لض عقتف كه ععصعلاتي 
«ماتطم متتعاوء(1] عومد غه متعغاطهم غطا رعفصعط .وعقمعة نيه م116[ 
37[ معطلا عصتكن ركذ ممطتعرا للمذبلةء لممععاءء عستا دوعص صأ تتعطم هه 
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و اطتعنااعخص] نجدهلصمععت5 جره قعل52 3البكا لكا مع طرمطمن) وعتتمعء 02 جره لهذا 


ع5 وعكلع (10جن ١‏ عختاءء زطه عغطا) تعتاقحص كه لأعمصد عط بإالماععمةء 
باع زطه 0طة أععزطيد معمواعط ممتنداء عطاغه بمعاطامم عطا ما 
ذا بها تلدكستق كه عامأعصهم عط ,تإطمودمائطم عتصداوا م1 مدعسضتعطىر 
لحتنا عأقطنه غطا قععة تطحردع اقطا عباكدز أمعل أعععاع5 2 هه مرحم حا[ 
علاأععطعم عنلا مل تإلصه أواظا .اعتمم مه عضت عصتل ساعصا ,عع 
علالععجعم وقلد عند لاط ,لإللج ةا تعاكلدع نواالدفييق أن عامتعصكم عط 
50ل أاقط بالتاوع د قد مضه ,والهتامعامعت بواتلقنان غخصع لات طاعو كاز 
لدكتلوء قطا عتقط لالت عصة للعمم لممعاءة عامطر قط وععة ناته 
701 لملمعاءرع عطا صذ واأزذوععع11 

صمتامععععم عط 1ه كأقدط عطا تطامهده[تطم صترعنوع14 صسأععماة .6 
عاماعصصم عطا طعوع؟ م1 قعاتا ا مصة ععمعتع مع 13 بواالدكتحيق 01 
-©2 لأدقتلقه 01 223172515 عط 117 رعع صم تترع ماع لالعسصستطا نج للوكتلى 01 
ابام اقم لله قلطا عطة ,عقعة تإقطر مسعاطهم متماعء ,ادوع 
هماع عطا صذأ لعنتدعقطه )00 15 )ل ععصلة ,لوإازووعععط قلطا جره 
-15[13] 1 ععصطلة ,مع وحوط اععلله له عقمنتق لمطتتع عه رمعم باعط 
-ماتطام مفصة أامعلاع 6اع5 د قه صععة 15 بواتلدقسق رمدم اتطم عتحر 
-©2 15 © 35 )نامك مد كز عصعط) ,رعاطتع !1 اأعاصا تجتهل صمععة لمعتطدرمة 
صعع عط معطنه ,واختصعموعقصمن) .10تممد لمصعععهة عطخ مذ ؤاووع 
طعدة أععلاء 220 عقنقه عط م1 لتدعممة أقطا جتاعصتده صعطم مكنا 
لإعصعتعقع0 عط م لعنداع” 15 قلطا رلعتجرعقطه أمط كز بإاأؤوعع2 2 
ع8 ,تقد 0غ 5[ خقطا بأععللت 220 عقت أمتعطة عقلء تمصا تيده غ0 
خقطة 220 ,عقتدقء ععاععم غطا عخاعومعم ما عاطهة مععط امت معحقط 
لتقعلء 15 ]آ .ع5للهت أع 71 77تتتا ة اعمط ص قز عحسسقي لعالدء معط قز 
صا مصة 21م اممعاهم عط صز عقي عع لمعم 2 وستمص] عفطا 
'تالةوعع»2 15 غناط رعأطأةقهم 201 ذا1 قاع ز0 28م ص20 كه غداع عط 
9 0 علاماقتية أقطا قعكتددةء 01 كاعصتما أمعمع]1011 .لعامعععه كز 
2116© 10 تمدع 2 قلط ك0 عماعاصمء عطا ص لعدرزماعمعل ععرج 
عطا ع2 وعقنلده عاتأاطعع3 أعللة لقص ,لمحصحه1 ,لمتمع اهمد رأععقء مآ 
لإا عضا بعصا لعقتوممك عه لطة جاتلدكتق كه ععسعماتكة [ومععاعيءع 
اع طدرهذهاتلام متتاميك8 ع1 .عن معلتك لمعتصتمصة جره لعققط 0ج 
1م عاطااكتمووع؟ واتلدكتحق أه عامأعصكعم عطا معللتقصم أمد وعمل 
بط 15 خقطا ربواللدع 01 اباعتصق عط صل 6ععللء جره عدتدق عمتفصط 
عأممنتتاذ امت وعم قط بأعع لاع 0ضة عقتلقء عطا امصظ امم معمل عط كز 
.ع امرتعصلم لهصه 2 2 عتموعط 10 

حتعاعل ما لععتلع؟ 15 واللدكتتقهء ع تغط معتوبطم مععلمص ص[آ 
عامتعطاهم لإأصتهارععصب عع طمعمزع]ط عط عك1لنا ومعتتمعط1 ,ممتصتمر 
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برطهاامندجف دمع" ع تسصستماط 


-© 2و6 رقاع طمهذهلتطم تتتعاوع8]؟ مم1 غقطا جمععد )ل ,مم11 
ععصقء لمعتله ده لعنوعن مقطبه) وفاموعوع[ علد عقمطا 'وللدته 
60 لاملاأسعناج متعطا امعالتطد مصة ,كاعع زطدة لمعتطاصمدماتطم ص1 
لمعته ه[مسعامتمء ما ممععصع لمعتعو مضه مه لمعتووطم فاعم 
وعمةة تستاميط8ا ما ممعععط نز ,وتمهم قط بوع10[مسعاقاصء ,لوعصه 
دكا لمعتع ممع قامع عند عع معلعععتام قط وجورحاج مقط نجعه010امه 
ققط» ,بجعت تغط صا رجعقلع ارما كه وماودبء كلل عطك» مه كعتاة 
(اأد.قحده ا توممزهم لدعتعهأماده طنتمة مدوعط فيد كلد 

أخصلمم عملا ماد عط ,نز تلدقتتدء كه طمنتادع تأوعتخطا عط 10 ,قلط ]' 
لقتصع تنه مععط قط تعطم هذه لتطمر مترعاوعء/8] أه ععصؤتاعع عط 0ه 
عوعدة 36 روتعطدزهد هلطم تستاكب8 عه عانطتز تصلمم امعتعه10ملاعا 
زع لتنا تدمع أ أستمم لدعتع10ماده صه قط تجاتلدقبلدء 1ه دام لتاقصتطر 
علقم مغ تلامط ما قة تتعدل مععجتاعط عمسمععوع كلل د لعنمعطء قلطا 
عطا ع1 .صمتفامصيه؟ مضه عقدط متعطا اتلمفبق [ه عاماعستم عط 
حناة اعطلة للأووعععناة هه نوو ه[متتعامامء وععد مطن؟ تتعلصتط مسعووء نلا 
حللقء آ0 ع امتعصضم عد لصهة ععلع تمص[ 1ه عععنامة عط ,لتمتعدر 
عط ما عالط رععصع تعمعدء 0طة عقتعد صل كاممء تلعطا عكقط واللدد 
لتعصتسم عطا روعوامادصه م1 واتمضم وعكاع معطب تعطلصتط) عتسماك]1 
هنول تنه عصة كتققط عغطا كد تولحاه امد جرععد مز برا الدكيسيء ذه عام 
خقطا عدكذا أوتتمعافلد تدا قة لتعطلمت اباط رععلء أتمص]ا تقتصتتط له 
2150 غخناط رقلعع مقصبيط ستماصي لصة تكتاقباز ترلصه امد للتامطى 
2'.قاعة عسصتعتل عطتووعل0 

لدن زع 0[ تمعامامء 5ل لات ,نإطم هده اقلطم منرم اوه147 رع 2:00 مض[ .5 
عناناءء زطه ص حده "2 لعع تتدحاء :جاالدقنحةء ,نإطمره05[تطام ما طاعدة تممه 
للق أن ععصدتاء" عطا عمماعضعط 210 رغصه عكتاعء زطية 2 ما علادذز 
عاق ألق مل عط ما لمنموعم ااه بقصعغطمصعطم لمسمععاعء ده بواللددى 
.قعع تع الفط تزتهمم غتتمطه لطقبصطط باعء زطام]ءء زطتة كه قمع اطممم 
وذ بإطصودهاتطم متعووع 181 تتتعلمص مذ تلدكتت كه عامتعصضم عط1 
عصتدم قلط تجطمهكملتطم عتصداكآ صذ علنطن ,تولءع كلع رطيى لعراقصة 
لعأ أقطط م1 امطتمم صنوعة ,عورع لتنا عط الامطعتمغطا ونه عاصكء 
تمع اطمعم د لفاوعت فقط قلطا ,تتطمهدهلتطم متعاوع/8] مخرعلمدط م1 
رمه عامطو ع ما وتلدكدق عه عامتعصصم عطا عسمتعتلهمعمعع 


.63 لتأمسم (1) 

10 ردنت طدرمكه اطاط عتنسداكآ دا مسكتصمج[ظ-مع لله بسمنعلظ اماع83 صج1 (2) 
تطه ل طم آ) (<0) جطؤمعمات زه مةالمطمامه قل مو اعانسدم1 , (ملع) عنمن لمحل ]1 
.(1998 ,عم لعل مك1 
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و أطتع تلاعاهض!ا بوبماءصوعع5 نه امود خالنلة طنتم لع ستحرصدمون) دع أصووع 2 ) ره أترهكا 


اوع 177 عغطا حأ نواللدقيحية 5ه كأ وولقصة عط 1ه كلقوط غطا ععصزد .2 
-وعععص نإصة ععاله أمط أعانامء ععمعتضتعمرعء 1ه ععرع لوعمعهء كور 
قععطع ااقطء بوصمم لععد] تواأووععة2 ادقيلةت 01 تهتنا صقاصء ,نإااذ 
«لقطء نزازوقعع 72 قلطا بطختطاعج 115 21 1105 1(5125م تلهلحاماترى لا مع طان13 
ده عع 3 [انتماطم؟ ,دعأقجطم 01 وتلكة] كه جدع ومع اكنال هه عط متمز ممع 
عطا رع رماعضعغط 1 .كطم الماع" لدع نام تح طتفحط عتتسبيععة آأه دأقهط عدا 
عط صا امه سختصتخحصععاع0 مغما لععفضصمك جاأووععء7 01 ع ستسدعصر 
ماع91 كته[ تتمتطماتي لل[ أن لإممصتصتعاعل غطا ,لمع طاع نرحعها 
11م لإالمتماتعع طن دما طمعدزع1ط ع1نا وعناوها طلاتة لع دمتادع نان 
رقتلء طجرهذه لطم مضه فاقاء تقجطمر معرعاوك8] عمدمة أن علق عط ص بعام 
تلع كعللا0 1ط .توالققعع ع2 لفقبلقء 01 تمتلدىعء ماعطا كه عات عاضا كنا 
عصتطاء ددمة كز نوا أومعععط أدقتلفء عمتتدععط ,لتطامهكم] تلام عتصسداأة] ص1 
-8 0116 0211 مقع مره طعطم لوءتسجطم مدر بتدرع ماعط اعةو عصة اأفسصممهسر 
5 لع 01 لإأطتها7ععطنا غطا روعققه طعناة دنا رع مقع عط "1 .از دسملا 
12111165 اقلختتصد عط عه كدامتاع وعم امعلعماهتتعاكامء تمط 
لتعجعة غطا لصة ععاصضعستتعجع عغطا عع سحاعط وممتاعد عاضا لصد 
111 

لع علصا ذل ب«واللدكتق ببطصودمائطم صتتعنوع18 منعل0ممد صل .3 
15 1 2001 ,تتم لمتتععته عط صذ لع تحعقطه قممكخماعء عطا مسرم 
ععاقارء تناه لأعة عتمل عمعطا 01 طامتاعه تعتصا عط بوط لعستمامءة 
مذ عامتعطكم خنطا 6ه متققط عط رعممإعصعط بسصعنسوة أمعزعهاممر 
ما الكتلق طعناع زط ,تإطصوذهللطم عتصيدان[ دآ .معصتعصة لمعستصبحصدة 
لالم لأمعاقلعه وعضاعغط تقبط متطونداهتتجاع عطا سدم لعتتع ]نز وز 
ضا لعنرز0 امك صعغطا 15 غ1 ته بالتصد اعجنه غاعة جرعء ماعطا عكاعممممر 
0197 تع اقزر 

«أحام مععاوع لآ كه مدعل! عط دع ءساعط رملاء ستاكتل تاعطلامدية .4 
مقط 10113 عطلا 'وإاضمكم عطا ذل قعهدة عتصيداه] اعصه سسعطصموه!] 
155101 لمعتعهأماصه كه لدعتع10[ممرعاكامع تغط ده لععهمام 
امه 0111010 قعقت لإلتقط لاطا اتانتمل مد ذز عصغطا رعوصتتدهى 01 
ختعطاه طعدع طنته اع الدصدم صضز لعلعع706ج عحكقط نوو010 تعامامء 


-00 طعع لكاعط تمممصتقط غه اهمه عددمد لععط وجتولة فقط عرقط 1" 
امهل تمصا طعفوع ممه مقاصعء عطا ربعا ,لوم امع كتمع اعصة نوها 
علنكخلانة حلط طلتد لعتماعم «والمعاوه! ذا عقالء اسمص] عتتمطة معررع 


(أوعيووةز امتتصعافلع لصح ععصدععوتكده 052203 


1 م ل لطر ك 1ع 71تلتج جف ما زه 41101 انماضت , تاأمصث تامدك ل[ طد اا ملجاة (1) 
.63 ,([1964] تلخ 1384 , 'م؟1 :نرم ©)) 0م إن 
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اإطلهتامنهجة جوع امتسد ل 


ه طعناك صل ,نتها عقمتتصع ك5 2 35 وممتاماءءم عاص كاز 1755 واللدكتتىء 
خاو طمناها طم صق صل ,جتتمدعء طاعتامعها عطا مت صعب قط ووم 
عط .10260او0116 1825 إنك1ل2ل؟ كا يقرع تمه سعطم لدع تقجطم عمد 
عطأوسناءقتلل صا عع بطمحدمائطم ممعاوع 18 بمعلممط كدعوم القطاء 
متتدء 01 قتولإلقطة عغطا 101 قط اع عطا ددمع لع 2 صتعاعه #واالدجسسقه 
عل 01 اصلمم تغط عع مع ممع علقدر عط درمدهلتام عقعط) ,بواللدة 
تفط تواتقدع 56 2 علتتلوع؟ معطااعد 80010 عممع عمط .ع تدم 
ع عط طغاو ممع دوعتا ختامطات انطع متسدعم عمسرمععط 

صا لمعلدعنا كوج نوا الدكتتدء 97 غطا عسعخدم طم ,لممعصعع ص[ 
لدعتنطمهذهاتطم جسمعزوع11 مععلمم عط طنتعد توطممدهائطم عتصداة] 
-[20 عطا عاولدة متللطء تلدع 186 باأتنمكا 2015 لتلصتابك غخهطخ ه1201 
تدعت رعرع لقتل عصاهده 1 

-ماقطم صترعخوة 16 مع 00ت صا بجا فاق أ9 تنه أككبه015 عطا ص1[ .1 
590337 2 511611 11 رعتنب سوم عل له غخدلمم عطا قد ععصطع تع معد ,لإطدرزمع 
تغط لعققط ختصطاعآ علا وتعطاص مك هلطم أوالهصمتاةت ممع أقطا 
-ع" قلطلا صآ .قدمنوجعقطه لمتامعتعمت مه بها الدكتلدء 1ه كزوتزأهصة 
لصتا حنطا 01 مالعصء "اندوع" عط ععلمتاكسالذ ترتاطعت عبط لمع 
عداعودقة عطا صا كالبدع2 بالقص غنقطا واتلدكقيدق ندلوه عع لله 1ه 
ملم بباالدقيتةء عد لعكامه1! عبط غقطا عضا قلغ[ .كدعل1 له حمنا 
.لات طدرهذماتطم 2 الناد ذ5ز عط خبطا رصمل سأمصع أن عكتاععم وعم عطا 
عط امصة نا الدكتلدء 06 أععرقة عكتاءء زطباو عطا عمدتع أمط ابرق م11 
رقاف لله لع1]21 .دعاتد ادعاعه امطعنووم طنتهد مردع قلطا 0ع111 بواالقصة 
2 مقط غقط عستطاتخصة طسو ؤوماله مع لكاعفستعطل) اماعط بأمدضاصمق بوط 
زععمعلاتته لمع تفص صا جاتلمكسق لعتدعها لحه عن [أعاصد أه ععهنا 
عو 0 عومالتمط آه عدبي عط تدعا لت ستععل تغط ,رععصمامص]ز مر 
عتسوالة[] م[ تلجع صعتاممم ولطصدء عطا آه عقتقه عط تجا لتومع 0ه 
وده لعا طاه تووناء 15ل أهدم0ة؟ 2 كل نوا لتلدقبددء عت وصط ,توطحرمده لطم 
عصه لمعل تقممء ذز عطة صمتامءءععم أقتناعع | [عاصا طأوبامصط) كنا 16 
كذ ععمعتعمت رزوعاطتعتلاعاصذ جتملصمعع؟ لمعتطمهدمائطم عط 04 
تعاوع8]؟ صذتابتط ,كتفقط لقبمعء [أعغصا قنط طلتر لعصتصيت مكلة 
-ناه لوعستصص حت العصصضه هعم عتنة معوتزلفصة امتصعمم واممده 1 لطم 
50105 


كممحطك .0 رو اتمعماقراط اتمعريه مضا جممط جع م) ,تللفصع اعم دست مععءمصه1(1) 
تلم 583[ ,وتات تلطدط امستطلننك لكتتضصعك5 بمقعطع 1) لمدمهعم كا صابلحلة 
.1-4 ,([1965] 


وعاطتع ةالعنص] تجتهل صمععة5 مه تاعد؟ 5البطة طناتصد لم مدرسده© معارموع )2 دنه لمكا 


قط :«وازووععع 2 1[ تمصع » عتقط عم قتط كه متصعنع عط'1 .8 
بالتقاقصا لعستحمععاعل جد حا بإاإعتعمم ععهام عكلها حق دعل لد ركز 
.1211 01 500131 1101 

“اعة1 01 عقنلف أعع21عم عطا امط ععة كمدمتاتلصم لدتممص 1 .9 
لتلصى ععنها عم كملصتامعع عجل عممدمعم تإغط) معطعهط رده تل مم 
ساع كعستامعع عفعظا خساوطة عهلء تمصا عاء امصصق باعو لصح كصمل 
تمتاء تلعتامر عاتمسساع رم ما مولت وعر 

مذ ابلعصتصدعطد امص ععة التهد اعصه تإستاوعك لمع تسجطصهاء 81 .10 
اغا ممهداء؟ لمعتطءععةعتط متاباط) كعقبتقء لوتستمتمد طكختو اعللمصهم 
(1). سعط 

حتلدء 01 اماخجوع تلمك عط 0 صتمتمه عط بطم هوملتطم عتصتدادا مآ 
التصطج ععلت الات0 تا كبام أعقحامء طتتو ر.ع.1) دامتاعءم 12105 15 اتلد 
أه اجععقع7 عط أعضة ممنتسدعم غطا ,خعلتهاة وأعغصه لصبة لأعوعحره 
ما لمع أقصهتنا عط ذا لصه ترالمتاسعاكنو لعلاععمعم كل تا الدقتتةء 
(10نمن؟ امصععععه عط 

أقضة 55م0اعة مقصيط ,ع.ت) لماعم ملل عمعوطن عود معطاللآ 
اصح كملعع7 لمتقفمعئعقايت عط عجعوطن وجلد عر ر(كاع5 لتعصصا مآ 
لمعرع لصا لمتسعاكتيدء عط اقصة لنامد عط صا عموبلاع" عوساكلم تغط 


عضة زا للدقتء اه ندا امتتفصعع قط ما ضيه قطا ... لامو كله ععصعل 
(8 معط خطك مامفاة ووعصلعقتاون 


تتطامهدهلتط عتصيهاك1 مصة امكل صل توتلدكدددن) 1أه ممكتتةصرصطه)) .4 


0 دعتنالللة لدع مقاط آله دمتأساموع عط آه بيع احرعنههو أعتترط م 

نمطا كلدعوع؟ باتلدكتنيء لختدهدم ودع طدرمكهللطم جتعاوع 18 تترعل 20م 
كتولإلهصة لها طعاقلعة لممععنواء ده تفط لععبلع7 فده عا الدقيادء 
-تاعء زطباة تسعاوء 11 ص1 فصنالتوعء ,ولةجلفقصة علتاءء زطياة امتاسعم 2 م1 
علكتاء» زطناة 2 ,«طوكوع2» مغصا باتلدكيلقء لعع صمء برإعاعاجعظ8 .لقا 
:2015 2120118 لامتتهاعء عط حطلاكم] اتام عكاعمط بصمتاواعم 
بممتاعة عستعتل لسمنوعط دعل الدقييةء لالد لعتدوعم عطعصدططاع 3121 
متعم عط ما واتلدقني 2ه علأمرأع صقم غطا لعصمضغقصقا عتصطاع] 
20 زتتمتأقاععمعء اأماضعح كه طلا 2 رممكدع2 األطعاع اند 1ه عام 
تعاكث .15 1مععاتء لمأتطعطط طم بباتللدكيتدء لعتتمعل صعطا اصسككا 
منوظ لعتتهمرع؟ أقطا عصتط تجلصه عطا ,عمصعلءة صترع 7200 1 تفط 


: 232,33 ,لتقطة540 (1) 

لملاعاطل مذ آنائه زأطمدم] ةزه كماو ع2 ,الوطامتقطهة ستعدقبظ] محسسحطمل8 (2) 
,01 تلةء أأطنا عتمتهاك] تسدوي)) 3 #بمطمتواة زه 417075 اه «نم4 ج[غاس داوع[ [ه 
0146 ,زط 
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انطهلامادجف ممع ل لصم 


-تاءءزطية عتتوع1 م لمعم 3 تتهقم غط أقطا ستماء غمصصي عر طاعسمط) 
ملطاتطعط مدكا 
تتطممكعهاتط© عتدسماكل ص بوتلدعسد) [ه ععستقدع"1 لوضعمء0 .3 


دسق 01 5زوتوأقمة عغطا صعء ضاعط تره15ضيدم لصم 2 متوعل بكم ع1 11 
دناه عبن ,نتطمودهاتطم سناضمكا ص افصة وطودهاتطم عتصهلكآ حا اناده 
رلإطرروذهاتطم دحعنوعء6] علتلصن ,برطدرموها1تطم عتصداكاآ ستعفط عجعة 
8للطاء ننهة 15 غ1 لبط رععصع عصعة مرمعم مععلها امم كز نو للدكتدء 
-©8» عط غ0 عه 15 ]1 أعطنه ,كته زلقطة لقحدم نه طوبت0صط) عد لع اتج 
جلاع اعتافختط لعلاععتعم عط أمصصقك غقطا «وعاطتع 1 العامة ممصم 
لم200 01 طاعده!ادزمة عغطا عصاعط عند[ عطا ,نتوتولقصة لمغمع ضرعم 
م0 تالقيلق أن كتلوجلاقصة عط ما برطمهوم لطم مترعووعء 18 

-5 1:22 52035 13ابدلظ كه عامنناتالة عط 01 كتقمتسيد ج دز عع 11 
طاتولة تمق مم رمه صزل باتلدكييه لتههما إطامموه0لتطط غسصعلممع 
0 أقممعدة و'تتقطماه ]م ده لعقوط ,كتطونامطا) «تعطنه 

:31 خقطأ مسممعطظ لعتحاععل ذنحةا للد اعصة باتلدكتتقء 1ه ندا عطط .1 
-مععتعم لططة امستطر عنباه سمظ خمعل سعمعلصا ,وها أصعتى اند 
لالمة 

ذو تلع قللةء 220 واتلدكتاقء 5ه تامتامعع دصي لمبتامع6عم 0115 .2 
حتعغصا حنه مو غبنط رعقطعة لممتعاءدء تدج دده" عتمسطتئتده أمم وعم 
. 2)65ا5 املتقطعة أعصة اعد أ ععسعووة عط به تاة تن تتصوعده لهم 

قصة نوا الدكسق آه نذا عط ك0 ممتامعع طم مكنم صمت 0111 .3خ 
-عل 5از عصة (ع22115 2 عتقط ماع56 عطا جره لعققط) قوت تلعكتلقن 
لمعمععطز ععنه تنه عستدمهدع2 لمأمعططد لطوظ علتمستعاه دع انوكم 
بطع تناع مره أمعل 

لة تلدع عانتامقطة 0 أععمقة صه كز بواتلدكتحةء 1ه 6د[ عط1' .4 
ده لهاع" امتتع همد كته "تعتأمطط ما علأععمة أمد كز 

لدع تطممهه انام عتته معحتنة لعل نكل سه نر الدكد 01 دا عط 1 .5 
عةلبعتا“يدم 6ه عجرمعة قط لصمنوعط 15 مدع تاقع حصا سمتغط) 00د وححدا 
رقع طع ع5 لم61 1ع ص1 مضه 

ولطمختعع ص1 مللامطة دعن و جامعل كاز لصه بزتلدكتق آه 2[ عط 1 .6 
انح تلآ سابع تدم صزذلءء زطتدة لدم سكم عطا كد لعره[صص عط 
أمط مل برعت غعقطا مستمك أمصمق وععصععد معطا لطد دعم معلعو 
اله غه تمتها قلط لععم 

عع عط عمصوتمصط مذ كتلنلوع؟ عكنتق أععلمعم عطا عساكمص؟]1 .7 
عط ما قن أعدع]1 حدق عكتلق 01 عع مطعاكلعدء عغطا رعللماع نعط 2110 باعع1 
اع ع ]كك [أ0 ع0 لمعاقارء 
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قعاطتع العاما لجسنلصوعه5 جه 53018 وليك8 طنامد لمع توم صده0 وعتسووع من ده )امكل 


علطم كتاصمكا رع دماع سعط[ .سم تامععمعم عستام كه واتلدصتنام عط ما 
-21153© 01 101أمع0156» 5أعصدنط] ما أكةغصص حل مفطهاة تتطصهمون[ 
رقع اقنقطم ك'صماموع ل8 ترط عع تعسكصا ولتتدعغط 15 غصفكا عمستدععط ,تنا 
عطا اه بباتتمطابنة لمععصعع عغطا وعكلبوع؟ قط باز ممم م1 لد 
-للأط7تطةء قلط عطاقن بباتلدقتحوء لع لتاقاز عبط .«واللةكتلدء 1ه بنذ[ 
آه ها عطا طلتر واتجوععع7 لوقتتقى لعستهامع ع8 .عممعءمكل لو 
دع لمتع مصعم لمعاعه 1م عردم عطا كه عصه مه لعلتجعوع» ,ممتتماعصوقدج 
طة 825 تاأوقعع 26 01 أمزعع مم عط باع دآ .تلط مقط عططا له 
الامطكا امط اعتل عط عم ,دعل ونوا دهاع تت و'ع تقبط ا غتصعصع اعسصفمتصء 
دع لفقتتقن لع طععل عمط .تتطمموهانطم قلط صلتغز ععدام ما عمرع طاو 
خطعنامطا عط عحنة تلدع" ما لعلهاء" ععيد لحة لعع5مم دمت قرملةا 
-20م لدعلا توإلقصة جز غطعيدهة عط راع *تعمم صو (واأووععع2 ععصلة أقطا 
ةا راعع زطتدة عط نز لع تاصحصا 15 علد نلعمم عطا عتعطنل رقصم 1ااقمم 
يصفط تغطنه عطاصه باصهكا ,تإاأقوعع72 لأذكناك أنتعطة عللم] أمصتصةء 
اللطدع ما لعل معاءه عدم 3 مقط نجاتووععع7 أقطأ أعتاعطا عط ماعطا 
حصنا عطا صه لسصعجعل أمص دعم دمتازومم مام 2 كه بواأموعععم ع1 
ها واعآكت" 11 ,تتعطله؟ جاءة زطندد عطا ددا عتدعتلهج 1ه مماأمباعء ص1 عأعتلام 
05 أقهكا .)ا متاعنزه [رجع نتمععمى عط أن عسستاهط اقيم ه عط 
1201 عه فده امصتاعصا لمعتوه[مطعووم بوط ولزووععء 2 لتاقتال امم 
عطا ع010م غمص قعمل ععريعتعمعتء اهلا كل[امط تعطلت عط بصسمق 
مدعلاعط! لإاعرع 0< اناط ,قطه اتوم ممعم كه ولتلدعع معع عطة تتاأأووععمع م 
غطا رخنتط ]1 تلعحصه صعطم آأه مماووعععية عط عه واتسصتكامم عط دوعا 
عط دده لم0 تعوعل صه1أومم 20م ده بالووععع0 عغطا مضه وتلمع معع 
طمن لعتدع للم عه أقطلا كععقحطا بلمصتحط عط 01 معمفصطا 1097م 4ه 
عقا أمظ .جااكتاءن زناه تصغطا عطلع لطة قصممتاكاسعوعممع" 21 اقراعة 
عطا كه واتلدكبق آأه ع[مأعصتدم عط ععة مطل عقمطا طتا عناودا وعكا 
01 ععتطع ا تناعع0 اللعلتوع7 عط صه بزاع لجنة اعصتصد كه امتاعضقطة 
0111 
عط 102 ككله100 عمط أهقطا غسبامععة مناصل ععلها لاتتمطة غ131 
لدكتلدء طاام؟ قلدع0 أغصمك]آ عاللطلز بععوع م101 [أدمني أه مع11:6امو 
-لع011 12 20101128 01 م5011 عطا مكاععة متام عم0) .ععلء نوه دنا 
خصمكا أمظ .كمه ندامعء لمعتعه[امطعنرقم مغ صعبط والحصة الأود عع 
رعملء لتم طعا عمتباوعة كه مده كتلعصم لمعتعن! عط غنامطه وعلصتطا 


عختطلاا كتبجع .] .نا ,كعتوو[طماعاة ممصيط جاتن 0 معن 7موعاوط بخصمكآ أعباصمصص] (1) 
.8 ,(1950 ,.عص1آ تبسددبصده) التعك8 -وطاطمظ تعاعملا بعل ) عاععظ 
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لإلهأاماهية ممعم ل ره 11 


-0 2168 اتا 01 عتلة كلمناروعع61م ملعا 01 0121م 5أع تبلط صآ 
2 01 2مأوقء2 ها عط1 .5ه 1امرععدطم 320 قمملووعمصطا زوعار 
لععلصا ذا قممتامعع طم لمتنة وعقمعة 1ه ممه تلعطط عط دده طتاو 
ع1 غطا صذ ةا عع صععع 017 ستعطا]' .سملووء رصصطا 2ه صم غةلتطتصصة عط 
بع <اعتتاكصة تغط أه ععرع 

مصعتكه 15 طعتطتة عه 15 ممتامعع طم عنص أقطا معتتعتاعط عصستط1 
201 15 أغقطا تامتامععصمق ف .تاماووء مط صد ده لعققط بإالدننا 
سمتعاعه [تتأمعلاعمجء مد فقط واووع :1م طنا دج متصز لعامعء ترم 
عصوططة ذعطكتاطهاوء لصتصددر أهط كممتاداع؟ 2ه البوعء عطا 15 عطة 
.قط تأامعع مو 


ا تلدقيسةن) 1ه دمت مسماييحجظا وناصك]ا .2 


ل 1لزه كا عصتباوعة 10 مصمل لدي لدعلعه] عطل دع صتصدعع أ صهكا 
عتعه1 سممتاعامامضة دنه لعق2ط كنم لاأقممم2م أله وعلزوممك 116 .عع 
[2غطعع 2 5ع05م220 معطلا 1ه طاعده ما ععدع ل دمموعضم متلعصة 
0 
© أعع زوع" لكام كدمعتدمدرمعم لعوهترصدم اله عدهترسرمعع0 عن 11 
عط مغ عصامء عثلا امم نده اللدعت ع«تاععزاه عتنقط تغط معطتعغطم 
صا بقامعءع7عم عكتاحر آأه حرنا 2220 أمص عه تزعطا فقط) صماكوساعصم 
ما لعطعمائج امم عنرعي مأموعع ممه اقأمع د عصنام عط أن عصه 1ل ماعة] 
-0 روتام طعناة يصعغط) رصمل جرععمعم صسمط لعأعدصقطة كامععصي عط 
().عاطأوومم حصا نوالهام عط انام قسصملعلد 
سوعط لعاأعمساقطة امد ععة مه 10:3 © عند كاممععطق عوع 1 
-1 116 2101 25 لالاتمطعا ماجزععصطقء عوعطا عصمحصث .هنجل عاطم جيعوطه 
015 اأمععصم عغط1 ,وتلدكستة ه عامتعصتم عطا 15 نعتصموعنده لها 
-6710 © حتطا ,كاعناء101] ,اتتمععلقه عتصدة قتطا علصا ملله؟ «نااكوعععم» 
كاعءزط0 ع2مطنة كممتتداء عط آه نإأعله؟ كنا ممصمغما عاماعسصتم 14 
عنتقط لاتامطة أععلاء معحتع طعدع أقطا كعتدعتلص1 وأعتعص اعد 
ده عصابواءء برط مد 6أععتء عط غه ععمعاكلت عغطا معلا .عكيلوه 
101 رعقتتقء عغطا عستصمترعاعل أمصصق على رعصملة عاماتعصتيم قلطا 
حضة 010 ععة ععصع طعمعتة الامطات ماع06 أقطا وعوع تاعط لمكا 
عع لع اتم! لاعار )مم 0ل 
آه غقطا مسوعا أخمععع لل ذأ ععسمعمعمعء أن دمنالستاعل وتأاصيكز 
قمتلم1 بخطمكا 101 ,رععمع عع م1 .كاكتلهمم ته لحه كاقل ستمصع عط 
أه جاتكناءءز0 .لاعانهط أعصة عصتم صعوسضعط ومتاعهمعاص!ز عط صل 
ع [10طعط! معام أه «متدعتاممة عطا صا دعا عممعترعميع 


67177 تاعصسسسمكم (1) 
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151011 111111 011235351 01015 110فن 0131 '1"الفكآا 
117 107 1131155 11:آ1151 137 5100117417 011 خناطمدك 
7 اللخدناش) 01 خآ الفط 


تإطهط امتهم مجععل تسصماط .ا 


31411111161 : 


باط 221560 فممتائعتدن لمعتطمهدمائطام غصماصه0مطنا أوممم عطذ أه عمن 
عاالصهدنالطم عتصدة غ0 ممتادع تاكياز 200 طاجتنا ,عستمدعم عل مد عصتطط 
معأ أضمكا .ماع ,لواأودعنع ا رع مماودلياة عع اع افلعاة ,جاللةقتلقء عازا وعنددوا له 
-15 عوعطا أقطا مد عأعوم ممع الممع05 صف حا بوه [مصعغ6ملمةء قلط الك انام ما 
أداعمطوع 0 1115 تجكنةة لمعتطصهده تطح حصأ ععهاحر عاطفاتيد عمتعطا متتدع قعلناد 
واأجعع تمع *نيده 1ه 211 عمقطد طعتطتا كأمععصم 2073م 4 25 5عناكقا عقمطا 01 
قط لمبععه ع لإطرموماتطم ص أسعصم0 ملا المماءهدرصا أومحص عط كز 
مقصة كأمععطق 02 ومرموعنق فوع 7 لوطا ججع لاتمصعطم أمسماكيع صن صصح عو 
كه سكا بجعبت ه] دع رمععاق عوعط) أن ععتلهاتتمم صا عط سه أن مامنطمص 
بطع لاع ته تددن دعا تعره امل نوهأ فصع مادرء 

قالساخ بوط لع مولمصة بلأكسمقعة مد ممعلطوعم لدعتطممدماتطمر خنطا أكتال 
ألتما عدمأعطا د لالاعء متكا تنقتدآ صا ارهن عط أه ندم تتعطامتته صا معموك 
صعع باعط لع تاكتباع صنغى لك 116 .ونأتصهكا سمط عمع رع تل مدا اح مصدعها ملطاسظ 
عط سعط 1 .عنعه! عصة برطمجده لطم صا معاطتع ةالعخصذ تجتداعسمععد ممه اجتمستم 
عت ربعن تعاواعدة ,بواللدسيسفي عطلنا مامرععصن أه وومتضمعم عطا جم لعا لبامععة 
«قة اطااع تا لعاصذ لمعتطم مذمانطم جلضةلسصمععة» قه ننه هو اعكه وأووع0 

حنتع أعصة عمعطعه طلعدع طغاتود قمعا وا عوعغط) عتتومصطقء 1 ,تتعديدم قلطا سآ 
ق عننا دم ااعدذتل أعصة وعهما ند كاعد عتغطا متدام 


كنع طررهوملتطط معؤوء 11 مععل1]0 عط تلدكمدن) 1ه كزكتزلحصة عط1 .1 


لإاللدقيلةء 01 عتتسدغطة غطا عتقتيطلدت ما لأععتا عمط معطائقا 
متلمعععاع7 70 مقط ا الدكتتدء 01 عقصتصدعمم عطا غدل عصجدمخ عط 
غنود عنتقط عن اعصة عوستصصبط عط حصبد عع عط محدد 1306 .نواتلوعم 
لا المعتعقع2 بإصه 0ط أمصصمء عند اخلط رطخمط كه كدماووع]صرصطا 
مملنماع؟ توتدووعععط غطا لصة بباللدكتتي د10 0110 [ممتعايء عط 
عاناط اعد ما تمتارره مص قط ع2 اأععلء أمتة عقيحء جرعء واعطا 
ةج ع1 .قامعع 02 01 12102نأة لمتمعم عغطا ضقطا ماعطاه نوا الدقتحدء 
غطا صقطا تعطاه عط أمصصى ببواتلدكتتدء 01 عستصدعط عط افطل لمع 
لتقت نط معط1ء35 15 أهط أمرعع م لمأطعمط 
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تع ص22 عسزده21) 


صسحط لم ومع ]1 


-ووم271:1 ,«تتوظ د ع8 ما علنآ غ1 15 أحطللآ» . (1974) .1 ,اععدا] 
4:435-5)0 ,ممانعط أه10ام 

-1810 طتوعظ 2 002156101152655) 5[» .(1956) .1 .لآ ,رععواط 
44-50 :47 .رومامص رة[ زه أماتصامل :811157 ,«فووعه 

و1277 عرزا 272) :74ةل/[ اتمتتلتاط عن[ا ملظ (2201:27 . (2000) .1" لزع ]1 
باتوعع تلآ طاعمعتاطصتلفظ تطاع صمتطاصتلظ معمود ««متمم) 0 كماماه 
لنت ذا 

-وععن22 لمتفعظ 220 قدمكدفمع5» . (1959) .0 .ل ١ل‏ ,وماك 
,141-156 :68 ,عنبهاط أه 2110:0010 ,«روعو 

0 [7107لتملر ‏ ,<55 كف 320 1152655مكءكدم)» .(2004) ل 
.41-50 :11 .514165 ككم :د00 0:15ر) 
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قلصتلة تعطن أه ممعلطوعظ عط اعد قعلدد ق1أسة 


طدطماءله 1 تصددي) اقرز 261 1ه رهعة كله . (1985) ,قصتك صطآ 
كدزة علد تطعه ':8]2-لد طدلله غ392 

حلة سقلة -[2 لمدطماعلة ]1 ,مسي .217061 7ه . (1986) ,قسصتد صطكل 
11 

عله عتطقهطا تطتددي) 10751621[ مس :5ه . (1996) ,قصذك صحا1 
لطقطعةلد8 

-27116:00/1 .مهل لهمن لمصعصدهصعطمتمكل» .(1982) .1 بدسمساعول 
0 , زنلع) سستدعبوآ .للا صا لعاصتلممع خا .136-/32:12 ,جاهتجه0) أمه 
1990 ,لاع اماعحاظ :0:10 سمط هل :1111011جومن) 0:10 

]0 /1716غ1صلر « تلت دكا 01[ جندلطا ختحطللا» . (1986) .1 مهو اعول 
.83:291-5 ,لز أطهكم 1ط 

-معط!1 بوافضع1 عط :10 الماعسبوعة صخ .(1966) ١ل[‏ ,كتوع] 
.17-25 ,63 ,ؤرأط 1721050 /0 01 نامل , «تجر 

6 .«كل صتل8ة دعط 0 غه عولع ا ومصكل» .(1958) .38 ,حسامعلد31 
969-978 ,روأطددماق زه أمتتصامل 

5 77/1/1004 513 زه 17101107 7صوظط سق . (1979) .ل ,1لنق8 
تكست[ 0115 1ك 0 7ن 1ط 0كم 21 لدم 122 عا زه 21:0 ,لإ/طهدم ةرم 
قلع 1انته! تجامعطمآ .1121| 5ط 21 

ولأ ,12001531 'لشه . (2002) عنوةظ 220<تمتحط نط8 ,رلمقخصة-7آ 8511 
ع1 .128780 «تأمال 7107/61 دعسل . (.0©) امقعتالة طقالف ططةً' .0ء 
تو مقطمق خط8]2531 دي قطنم مسقطكتاه1 نصصصعط 

هل “712004 أل . (1975) 2201مممطبطة صتطط لد 520 ,ةدك 11ناك3 
لاصف نصععطع1 . (.ل؟) تسقرتلطمة متل-لد لقلدل بدك .20 ماه 
طقم] طعتد5ة121 82 خدمتلاط ممصم 

لكل 2131[ تدك .(سجةطنةطنددات 6710سم 5ه . (19813) - 
.لقع طقنصة8 عمطمداظ تمكلمد]ة تممعطع1' . (ل») تمةوغطمة 

عاك تأمزجناوهه حلت ممركه- أت آ :07 جات اتات «أمدن ةلات . (1981) - 
لخ ةكتتالة 'قتقط[ تكلا المسلعظ .رزم'مطنه 

تصوعطعء؟ .(له) سنطدو أعدعة[ 7 ة8«عمكلطقطم .(1983) - 
تلطه 1 3ق طمتام1 

2121 لاأقتاص[ تمده ١‏ م كاه اتجزة:/2:112له" بلمجتةعوططه (.2.0) - 
1 51 

4/1 نؤ17171/17أ 1ش تلطرات قر 719/1 7تأكه اتات 81 10/تشل 4 . (1984) .- 
ع1" . (لإتقاطاع صتصمم 220 .قصدعا) 01نتل لد غقلطكنلة ستعطبطح لد لطم ' 
طقىة عطمداا تصصط 
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لتمطلة وجع11 


رع حتت لمعتعه0[1تيعاواجرع صد كا قمصتحص ععطله 01 عتاكوة عط بطاعدمم 
ععمعفوعام عطا عطتل تدوع" مرتماء عات طأ 0ع كنال عتتة عت ووصط .ع1 
دكة بقكاعد5 13لن8ة اداظ .قلقصتصة ته عمط ععطنه ص معصتمر أه 
بعمأو5ءع055م أ عناكقا عطا لطا قطتهما صتححصط ,لأعطممذكهاتطم تستامسا8 
لصوم اعم دوع اطامم أمعتع10ماده نه ععمقاخصا أكعل؟ عطأ ص[ ذا قل دتمم 
واالمتمأعصكم عطا قه طاعدد معام تعصصم لدعتووطم هاعم كتاماعهم ما 
اطه ,ععتعاملده 01 امتتمممتع ,عءمعامتت 1ه تلصتا رعممعاقلت 1ه 
عتطم ممسضمدك لصقط عتعطنه عل ص0 .عمعدرعافو 1ه صمتادء 1 أكمعات1 
عااطتمنعج عل3] .وعبادوز ادعتعه[معطا طنته؟ علصنا مضظ ج مقط /جطدرمده1 
«أعصلمم لدع اووطم ماعط متمامع ره لعهددا مأصعافل 211 ما قعصتمد 
رع0هطع8 لمتاسعاملدء تاه كال 10 ع70108مععة ,عتتاوعتص ورعآط ,عام 
11[ توللصعتسوعقطناة عه ,رصم تاه0؟؟ تعهلمم ,مهالوم وعذوعووم0م 
112 عملاووء055م كاأطعاولهاء عطا 01 عه أقباز كذ قطاعط تحط 
بقلصاط لنكه عمتعطا عنتقط أقطل 01م عط 0 متصعؤوتعده 211 عطمصهة 
صة اه غق تدر غطا ضذ سق وععهام 10همم عط ما طعده1م مج صة طعناك 
طعدهعرصة قلطا أهطا واعكلنا عالين مذغذ مصه عمتعختصتا غصعع العاصا 

101 الماع ستتصدع حم ععمحم ع] ذا ععلقص ل اجاور 


توتطدروج متاطاظ 

01 تصعاطه:ط عط ما صن عصتعد» .(1995) .ل .([ ,تعسطاقطت 
2:200-9 ,م1 لها 1011511655 20115) [0 011710 , «55 00151011511 

عله غقططاطاز ظ طملذوتكل» .(2002) .سصالالد لقلدل 3ااتكلة ,تصؤكهدا داج 
تصقعطء 1 لأهعم؟ 'طه5 .(.لع) امقعاععةجت1 صذا .حطهل وله طازةىا 
٠خ‏ 8/111 

'لصتكة لمتتعاد4ط عطا' ,أقأطعظا لمخصع]8'» , (1980) .لآ رمصممل تولاط 
عط .12 ,رصهم221آ ص[ .«”وطممدصائطط ؤه عصوط قد ترووامطعووظ' عه 
و21 حنمل حتعتتة|ن) :ل مك0 كتعاط الاجه كدنمقامك جه كوهد 

مصعاع5 مصمورع 111516 أ0 نوكه حي12 عط '1» . (2009) .ن) .([ رأاع صصعد] 
رتصغغط حصنن "1 2001 ,1 طاعءععمدا8 نتتوعل لعتط1' .جاةكمسقدنا عالن 1 .جو 
متا ط 30 طاع50طع ص اشطء /روتاعدردم تقوم /رنتلع.هاكنناءء25 

ا#انامملططه طقائط وتاتماطله ,ة/تكطه .(1983) ,قصدذ صط1 
لوز 21-1 تطمة “علد طذاله غدتزة لطمطه كتمص لني 

طوطه ع لمم تسد متجووطهالله رمرتككاه .(1984) ,قصدذ صطل 
أكدره ادل تطمه 'عد4ش لد طدااد )292 


فإعصتك! «عطاه غه معتحامعط عط حرج قتلدة 5لأسل3 


ل .دم لومم لمامام 2 قط 000 ,تإطم0ذهالطم 52025 13لدل8 سآ 
تمعئأة تغط عنوره وعاماع متم لمعتطم هكم [اتطم قلط عه ععطتصتتم عوعمدا 
ععمعاكلت عط1' .000 آه جواتله تامع عطا ما عصتصدع طد عطة ععسصوعل 
لعغعممءع نص عط كله لللامطة مأمعاكلدء 1ل2 ص[ ذ5وع ماكتاملءكجام» 01 
ا 16 عصتل2مععة .000 8ه باتلمصعء عطا غه غخطعنا عط صا 
بتوطعا 0غ مع010 طلز ذ5قع01152 0550© 055635م كأطعاولعاء 211 ,52018 
نحط !' .مستاط 1012-03 امتاه 0 السفاكممء 2 عتتقط تج لمتوعى تتزعطا 
لمعاكلهاء مبره متعط) 0 ص0110 0م صل مس11 صتمز و الحصظ مده بوعغط 
«.تاطتاع؟ القطة عثلز صنط ما اعصد 000 ما عدماعط ع'13]» .علممومع لدنا 
©7155 ادع 1تدواة غ05 0< عطا 15 عتترع؟ قلطا أقط نإلعع1 ا 5زغ1 (2:156) 
قلط 1© أذم7 عمستدععط مرعاووو لمعتطدمدملتطم 52023:5 3النكة صا 
.7625 قلطا ممما لعلمصتاهط ععد دعاماعصكهعم لمعتطممومللطم 

عط عندع تلص بتطوموهاتطم 500235 3البطاط صا ادمع عوعط]” 
0ع مم ل صعمم ولع طمودهاتطم مععاوعمر مععساعط عع رمعم 1ل ععبط 
طعناة صن ع0 طامط صمل تمدن عتحصداةص1 لحره عا1ع0صة قلطا صل رامد 
2 3اابتططا أهطا قصععدة غ1 ,تعاعدد 13اباة عكلنا ستعطممومائطم 
تناه متدامعدء لعصة تترعكتصباغه عله ععمم تل عط م مع مأ كنا قخطة9 
علعع تمصا أوم صا دده ها عستل«مععة ععولع التمص] امك لسع ميد 
عطع5 21101أوز1510 0غ تاهتأمسماصيت كه تجو وأع0]1ذلمة .قتع لطن 01 
2 ادك صا مصبرط عط صو نمع اأعتصز ما عدتلمع26 ملحل كرمع 
علا أقطا قنهد5 520178 13[أناةا .نوها عا لتناءعة أقمطط عطد “عم متك 2 ص1 
20 250197عة رع3لع2011ك! 0107 عطاقلا تلدع عط متمامعه 10تامطة 
طاعتطم عيل011»0 كا أومتطصا عبده وستعل أمصم بوط غبتط رأمجاعع]اعغ صا 
مدعلتصتا عغطا عتتطومعع؟ عتر عرعط 50 .وملتمستم قدا عصتكتل ملععم 
عقصا عسصلللل لصد ععلع التكمط؟! لقباعة | اعتاصا عمد تجتمقمعد 0ه جزملا 
5ل مأ ووكواله أقطا واتلدع؟ ما عللتاععموطعم قلطا 15 غ1 .مملهدام 
وه البظ ج مذ معتتطدعي 211 ما ووعصكنامكقصمء عطتعمة 0غ 53073 
337 1131 


دمأكتااعصه) 
,530165 لدعتطدهذهاتطام تجنهت0ممتعتصمء 2ه متمحصمل عط صآ 
5 ]1 ,1011205 عطتتقط ده غصعمتعاهاة 2 15 عترغط عرعنى معطبر 
عط ما وصطتلممعء2 5آناهة 5وع055ج 22112215 01 للقمتتئط غقط كنا ما 
قحم عط م1 ممأل معع3 كل0صتمر كوعوومم مضه رطعدهعممة عناستلدمسل 
-م2 قتطا صآ .ؤوعع20م متوعط عتتوط توغطا ععصاو طعدهدرمة عتاأكتلوتمعا 
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اعموطلم ومع ]1 


-0] لوعن قاأطعاقاءت 211 أقط نعل تااعصمء عط أقط 53022 113نل83 
عه عامطبو عطا ومع أقصى عط قبلطظ' .قصه تاعع عم اع مدنا 2105 
:200) 10192105 27201017 لطمأكامه 3 111 


كذ .ععسعاكليء عتعغطا أو عع0ه0 دا أامعاكلية اله صا قستدعنند عترميآ 
ر5 016 عع لمعناة (إط 0ع أمعتكك ع3 عمعتعاقلئت 01 وععصفاكما معلدعبو 
عتعن! حبك ,وعتل0ط 210 5قع 2 ص1 عصتلمع صتمط عط تيد 
حا عصتلصع صتمطء عط طغا عنه1 لاعممنا مه ما عدع1 ل امبر عنعنن1 
0 حدها)مممطم صا متصعاكتعدع الج كنتط]' .أصعائلجا جتددووعععل8 عط 
دآ عطا كه كدمناعع مجعم عط ععقط ما لمعا كممتماعع زعم وه تغط 
علعة5 كارع قلعاء رقدامتاعع زعم عقعط) عمعلطعة 10" أدعاقلجظ جتدووعء 
(160 .م ,7 .[70 ,.4ت76) امعاكلسط بجتوووعءء ل( عط عطاللا عأهه1 مغ 
لع طاتم وعاماءسصتضم لدعتطمهذهالطم قلط عاأعصمعع 10 
5 ع ع1 .م1713 علضة 101ل لماعك 11010و ققط 530:8 12أنلا8 راعاعا 
:6125 طأعناد عده 
ملز اع( 320 رزعقلهام قلط جعاةطعلاع انط قصتطا 2 امم دز عرعط 1 » 
. (44 :17) «تودماع قلط عمداععل برغط) بوحمط امم اعصماورع لصن 


الماحط خا 000 01 «امتلدع كتملع أقط) كدمقدعء 52015 3النكة 
5 000 . (119 .م ,1 .01؟ ,ط1981) عاطتقومم غمم دز ععلع لم1 
91 عنكتلنهء تمصا كز كاعكا! اعد ختط1 .سنتط وعقتدماع عستطاجعت أقطا 
.كأطعافلدة اله ص ععلع اوم طعا كه ععصعامندء عطا 

:11163 قد 15 53013 817113 تبط لعامنن عورعل معطاممة 

صة 'عط' 15 0متصتصرمء 115 عصتطا 2 قل صعغصة ع8 صعطمر ولت /1أ» 
(36:82) «153 اا 

-1201623 0014م 50110 2 15 عواع8؟ قلطا أقط تتهد5 520123 115ت/ة 
لدع 2201 تتمتدعك تتلعطا لامكا ,عقا عدة مامعافاعده للج أقطا علا 
ونا حده قلطعمع1 0لفستصمق 2 ما ععوع تلعطاه ععصلر كلرمم كلكا 
عطتلصماسضع عضن واامعتوعقطيد مد كلم عغطا ممضدعط :وعوصلتطا 
م أصعتلء05 ع:21 قالعاملرء ععصاك . (119 .م ,1 .[70 ر19811) معط 
555 تإعط] أقطا متدعكء 15 خا يلعتدععك عصتااعع 01 0لمقصتصصمء عط 
001510151655 

تلدع 52013 3الملة نوا اعذأمنين عدمعن رع طامسمم 

لاع طاععما عو عطامء» تطتدء عغطا م لصد [وكلى] )1 ما أعتدد ع11» 
نتم ص عسم مل ع11» نلتدد نعط 1 «تراوصةال#حصدد عه تراوس ةلات 
)41:11٠‏ مع سعتلعناه 

مع مع 0 تتقصصحدم د ها ععدع تلعطه وص[ لت هقط أصعمقى 115 
د60 11م 1ه عع مصعاكلرة عطا ده لص غ1 عصذل صماومع ل نا جره 
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صم تتعطنه أه صسعاطوعظ عط مصة قعلد5 3لاساة 


-ؤتلاء دعل سعمع ص1 نقصة عتقط غمص 0ل ققطضاعط ارعع صتتطده0 .10 
أه لمتاأهاقع 1امقطط تإأع تعمد عه بإعط]' .مه متعطا ؤه واللدعء لدتامعا 
(9 مهصة 8 سسمعط) .0ه00) 1ه دعن بلط طنج عط 
عاد ععططا 01 م1أهاوع كتمهم عل عند وعوصاعط المععصقاصمه0 .11 
1 صنه؟1) .000 صا طمتتامك؟ ممه تعهكمم ,رعولء ادم صا كه وعاباط لها 
(10 قصة 
-ا2 عطا كه امتاماوع؟]تصفحم عغطا ععة وعوصطاعط لرعع صنحاهت .12 
(11 مضع 2 مصمءط) .000 مستاع11[ كه عنبطا 
لد8 ص وعام اع صلم لمدعنطمهدماتطام عتعطاه عصنند ام سعغمى و8 
طق عن مملا0 2 لمتأسماقطيو - مقتنا ق2 طأعيدة توطحرم5ه[تطم 520:35 
12 122تاعكة قلطا سو كالموع2 “اعطاصيط عمد اعع 
-16م7) عاطدععصمطء متصذ عل تل كعصلعط اصمععسصتاصم0 .153 
(1!261) عاطدعع مقطعحن مسد (تتؤجموع 
ممقلؤامطم لمتاصماوطاياو - قصهن عتتقط وعصاعط عاطدعع صقطن .14 
61100 1م1١‏ طعدع؟ مصة 
كطةة) لإط ع11أ 01 وع مدع معممن طعوعء دعوصاعط عاطدععصقط0 .15 
3ط هاو 511 - 
«تتاع 1 رق طاعط ألاعع ط تا ممم جاعلا رعستصمقدع وتطا 0غ عوطتلل رمععمف 
,25105116585 005565565 ,1111835 216 لتتصقصا سه متسهام عسصتل 
عع لل نلصه عط]1 .عكنا بواغتصعبوعقطناة مقصة ,صه116ه؟ له تتعممم 
-970 تنه ,اعتلكهم رععلعاتتمصطا عتعطا أخقطا اعد عطا ص مع ذا ععمعم 
قعقطاعط امععوستاضمء ععصلة 000 1ه عقمطا طتقطا مم1 عنيد حرهنا زا 
عط1 .000 ما 1502م طتطمء تنا ععسصعاملع أه وعلوعع ععنوون!1 لامط 
الع ع تقتاطمه عدمصة المععع قال وكله عد ععلع اممطا غه ناعك1 
حنا!] ,ععصعاقلكده 01 مم نمم هطع عط 01 عمتتوععط وعتجاعقصيعطا وموصاعط 
لتعطقْتط علصوت قلأقصتصة ,كأقسصاصة صقط عمعطعلط قطلصم عصاعط فصر 
لفط صقط) اعطعتط لصم تتم صا رعقعغط مضه ,متسهام صقطا 
: .50015 
:32161 قلطا نا ماصلمم عقعط مستماصه 52013 13ابة 
011ماع6 عط لصة «مناعع لمعم 01 تمقملمعع عل جره عمد 
-ؤللاء لاعت 111 متسمعمة بالتلدعء اله ]0 ععتباود 2 15 ععمعاملهه 
.1.6 رععصعاكايت 2ه وعاناط 1 عه لدع ,تع مسهمر عسيدد عط صل غدع) 
لله صا وستصسصدعننة مكل ععة ,عكئ! لصة مكلام تعنومم رععلع اوم صا 
(118.م ,6 .81 ,.1614) .كاصعاملدع 
عطا صا صمنلاه؟ صعلك 220 ذ5وع52نا0 202051 01 ععمعاكاهيء عط1 
:10 لتماطعء مطة اأصعلتك م5 15 80110 قلطا 01 المعافلدء جرعي 


149 


تمحطلة مم1 


لصة ععلع اللامصط! 5عووء055م كاقلدء "زعلأعتقط6 ,52023 12لأبك8 10 
:5 116 .01561011511©83© 
ذوعا لكناملعقصي كه اعنع1 2 عتقط وستطاجعع أقطا جتوووعععم وزعآ 
06 20د عع معاونيع [ه عل0تتع د عكقط ما 'جتدكوعء 0 1115 ق2 
.1ض طخاور لعملمع 15 لصعاأملسط جتدووععع[8 عطا ععصاك ونتطييع) 
عتللتوع" لامتتاه مه ممم رععلعاضتمصطا آأه دوع باه عط 1 
15 ع11 تله ,0ه ]0 ععمعووع نجعت عط عنبج وعلباط لاله عمعط1 ,ع1 1[ 
ع3 كتعصتطا عط الى .20124601 نقللة اتامطااتة معط لات لعنهوه 0 
عق عط ععة نوعط ععصةه لاع كه معاناط[ عه عنعطة غامد لعكلتامديو 
عستتمفطة آه أععزطتدة حصد ععمعدةء 5لآ] كه 228773 7) كمه تتمادع لتم 
ستذأاصععع نل عه دعا باطتعد عدعطا ,عوسيام 01 ,وعاتاطتطاح قلاط 
(#/عط؟ط) 5دعمسعلئط سه ععسصمعدعممه 01 قمعا صذ ملمعاملي 
,2 هن ,11 198) وعممعع امتاسعافليء أمععع كلل ووعكدمم تإعط عم صلو 
(284 .م 
-قاكاء عط 1019م 10 هلود مدعل 2 قعقلة2 معط 3-5203 1[أبلة8 
-ع511135 عطة 70116011 21501 ,اع:2016 ,قوع طمباواعقتدص عط 1ه عممرمعا 
خنطا 01 سمتلةأترعوع ع7 ع1 .كتمعاقاعد [لد 1ه ع1[ عطا بإلتمعنن 
لمعتطدرمهواتطم ولقععدد لبط ما عمتلسمععة مملكتهمصمصعل 
:10110185 قد 15 5ق [ماع 1م 
-0؟ امتح عع مجر رعماء انتما 0 وعتباط د ععقط ققط 000 .1 
11 
رعقلع انما كه معان اناج ععغطا مقط تاعتطة المعاكل رومخ .2 
111 01 علاط ضاعة عطا فقط صمنلا تاه0؟ 0م نع مم 
(2 قصة 1 محوع1) ,ع كنا أه عتبط تاج عط ققط 0001 .5 
عطا ده لعقه18) .عمعصعاقل ولط 15 000 01 ععصعوق عطآ .4 
زع معاملدء 01 واللهام اعصهم عط أه علمتعصصم 
قل متام عصة ععهودمم ,عصلء الم ]ا [ه 5ع تاطتماج عع15 1 .5 
.ع كلقة عطا ععة ععدعووع 1115 أعمة 000 
ا حنهتا نام لصة تتعللمم رععلع تنام م[ 06 كعنباط لعج عععط ]1 .6 
(5 عصة 4 حصن 1) .عصيدة عط عنيه ععسعائاع ولط نيه 0م00 
مه لعقد8) .تعصلعط أتمعع صاصق صا لدماعصتكام مز عع معاكلاط .7 
(ععمعاكلعك كه اتلمتم اع صعم عط كه عأمتعصعم عط 
000 أن ماأاععكاء عغطا عقة وعصلتعط اسمععصااصمن) .8 
لامتاسصعامنيت امعل معمع120 نوصد عحكقط امم كعمل عمععلء عط[ .9 
تإآعدعصر 15 خآ .عفدف م لعتماعم وماعط أمععيء ههه كاذ 1ه واألدعم 
له عامعصام عط مه لعفف )8‏ .عقتلق 115 كه لامتاهاكء )مقط عط 
(0010655م [2تأمعاكاءء 
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كأءصتكة «مقطنه أن ع اطوئرع عط 0 قدلعدة 3اأساة 


ها ألاط وستطامط 5ت عععتاء غطا 1ه ععمعنقلع عطا كز مه ملدمتعصضم 
مكو مم معتزمطء مصعط ل[لتد0؟ معطا رعقلتقى عغطا ما لاوتاعة لتللو 
مجع ط1 .عكتتء عطا عصع 0 أقصم» الامطتته؟ أععلاع علطلا أن دامتامط 2 
عطا عن ب#جملقطة د لمعل تفصق عه عن معاكلدة تنقايت هدم 11د رعره] 
عناذكا عط ,معأ قتطا أم200 ع8 1[ .طايص]' لحصد عدن ]1ه عممعاكلي 
01 (تهنوزة تمأممتاه تأمطمتمطاع) دممتاممم امتاسماوط ‏ امدصد زه 

216 المع 51 01ت مقط 


:(المجو تم ةأسمزله لملمجمطاه) صمناهك81 تلمغمهاوط تك -كصه:1' -2-5 
-11310 01 2216801165 تنام عطا ها تامتامم؟ لعسكصم كعتاع ندم م10 
.م ,1 .801 ,1985 رقصاك ص٠طآ)‏ مهناك مضه , ععهقام , واتلحدان ,انا 
ممتامم» عه بموعلف عطا قله 52053 قالنالا مع عصومط .107 
لع ماصع مدع توطه عبدهط عطا ما «ععصماوطتة آه تودمعوعلق عط ص 
-قطناة 01 اكتمععاقء عطا صا ممتامم عط لقصبام؟ دعنعندماترع8 ,وعمه 
عطاآه دمتاع بوعل عل ما مدعا انمه 1 ععصزة عاط زوقمم لطا ععصها 
-متتتاو21 10 1ه حملن مره قوعع 0م عطاغ عده21 ممتامت 01 اعء زطناد 
98-99 ,ترم ,201.1 ,.1514) جاتلمتنتو آه سملادء أقصعاصا عط ؤه امنا 
تإللمسعصصط مه نجاتلمتين عطا ملسدوع؟ تتاعدد 2لل84ة ععماذ .(101 .م 
عطا أخقطا لعتتمجومعع؟ عط ,عمدعاناع هه واتلدعء عغطا لطة بلع غلومم 
ع0 آأه نمه نمع د وعتتللوع 'جانل تيان مغ تامتاممر 01 متاحاط ته 
عا لاطتتاتهة 15 ععسعاكليت علتطم (ملتصمة لله عر أماتكتسام) ععمععصنه 
صمتامم لمتامماوطية لعامعععة عط 50 طكاعماز برط مصمتامم طتامم 
-5115 15نا 06 5ط 10عع2 1 1201011 أقطا 5210 عتم مضع طبظ حصة 
لط20 15 ععصماقطناة لدع 250 ,رععصماكط 51 طا لمتامط مأ الرعتان 
حصا قلطا 2 01 ععمعاذلوء صا عع صفط نرصط .عع معغقلء عا1أطمتط اباط 
درم ,3 .أهى ,1981 ,50153 13لب81) كأصعلاععة كاأ دنا عوصمط دعكام؟ 
1 52053 3النطلة طاعده:1مجرة منطا ما عصتلمععك . (103-104 
عاطوععصخطعصنا مصه زجوم ومانيد ) عاطدعع صفط مخصا ععمعاكليه 
115813011 للم له قعت0طط ععتاعاكلتء عاطدعع سقطن) .حعصه 210 ) 
آه ماتعاواعه [للتْ .دهنأدع ل أقمعاصا لمتأضعاكلعاء 5ع" تاوعد أعصد طاخم 
ص دعلممتع تعممنا ملننديهما جمستلعععمم عد 10م لداسعتهم عط 
لإعطا [[آنا وعلاصمتاطضمك طمتامم قلطا 250 رطمناممم ع مالل تكمعاص1 صد 
061 األاعك الكية تغط طاعدءم 


قلصتمم معطته كه مسمعاطمعم عط اسه تسعامعدك تللظ .3 


لم صا كعصتمم ععطنه غه ممعاطممم عط ما عسلتلمعل عمك] 
لل0معع2 نأمطا لع مخضا لامفطة عن أوصة وطحرموهاتطم 52035 
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#تططلة ومع ]1 


سلعاواعدء 01 والادهع” عط ما عع طللة تعصلطا عط امم ععج مقع ملوعن 
بعتاعاكلعء أن وماعوعع عغطا سقط لعاعتضاقطة ععة نعط معطنه] بع 
بتل0ل© أقطا دوع" اتاو ععمعامايء 01 اله تلهلمعيج كه جمعطا عط 
رنجااع تام تصتة لعصة انلصت عستوزمرصة طاوتمطكلة ,ععمعواعه أن ممع 
0 تاعاقلعك 01 5ع مدع علفصتل07طباد آه قدمتاعع عم عطا كسمتماممء 
طناع لعج دطاعته عحطمة عكقط ها ل)ع5ه م جنا عته لإعط) رحد 201 دآ 
ماعط 150 15[ «قدملاءع أتاعم» تترعا مطل .(263 عم ,1 .01 .181 ) 
عه ما ععلع2 أله ممع مجه دمنتاءء1تعم ,ععمعافلعيه كز كه عع طاو 
أو ودع طكضقل عطا أن اتده عصتعغط' صصمك! امعالعء معط كت طاء تطمر واتلدعم 
قتع عطا» ,عتدمأع عط 1 .58-637 .7 ,7 70 .مطل ) . ودع تلع سصستطامم 
ممع أه وماعمعع عطا عنه] لواجوعجيعه «عطامصطة 15 «ععمعاملعه أن 
0 عم [عمة 


سعكوطلة عط 1 :(07ا امعان «وقراع) 5وعصدههم0م لدتأصعاداءت]1 .2-4 

2160 "لماه از لاعامقطء عط 4 عجره وعصمعط) لع طمن صعحم 
كنال ع0 تاقلل أن ع0مرم 3 15 عقتتوءع ع1 .صمل ئماعء؟ أووتتي عط أه 
عل وز اعمعاقه عط']' ,عممعامليع أن علممعع متعطامصة هل عله عطا قة 
قامط ها نوعدت ل معجرعل قلط م110 .عقيحيء عط صسممنا أتمعل ممعم 
تل0 مم عل قغطا كل أععله عط ]: املاع عط ما لمعته واالمنان 
ققط لاعتطيو تقاض عط أمص عقني قط ممصيد مدعل مع عل لعصة 
0ا عضتل طمععكة .(202 .م ,2 .ام ,.ل61[) ندع ممم أه ببواللهسن عط 
حتاقداز 8 لإأأقدء تلدع لاملاتعوقة حلط ,تتطادرمكهالطم ك ناعدج 2التاح 
قز أععلله قط ديد ععتعاكليء عامصصلة مععطة ؤز عقيلىء معطا 1[ .لعل 
لضع معمعل ذز اأععللاء عط ل عه ,عمصعاقلعة عامحلة مععغطة وقاج 
عطاعط عأمطز علطا أقطا لععمتدم عط 801010 1ل رعكتتيء عغطا ممصن 
العلل صعمعل ذا رعلمتج امتلصعافليت عامصيلة جرع عط قه عمعللهء 01 
عامحصلة آه عاممتع د كه ستمئة عميتق كأه عصضلعغط عامطم عطا لودرن 
قاذ حنوجنا نعل معدرعك ابا عستطامص كز ععلاء عط !] .ععمعاميي 
ممع امتامعاكلت عط البامطة عصتكللها :10 جرم0" تؤدنه معطا ذا يعكتلقه 
طمناء» تروك عنام اتاط يصتطاممه كز أععللء عل ؟[آ قاععلك عط له عل 
0ص 2 عتتقطا ما عاطتلكقمم )أ 15ل رعكتلقء عطا رحده تإعصعل معوعك اعصة ,ما 
6 116 تعكللقء كا عصتتدء 0 أقطد0 التمطائه اععللء عط أه دملا 
01 صملامص 2 عنتقط ىق عن 1[ , (299 .م ,2 .1أه ,.كل:7[) علتلهعع0 ذأ 
عها ععقط عل اع مذ رعكللقك قال عستعل تقصي اللامطاتد أععللعء عط 
“عتمتيو عط عتة باسنامععة ملصط أععلاع عط كه نم0 اين عط صععا 
5 ععمعاقليك 11 .عنقكله لعااقمم-ر![لماطعطد 2 أكناز كز أععل]ء عطا اه 
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ولصنك! «عطعه آه معلطمء2 عط سه قلعو 13الساة 


جاللةتمتعصتيم عط آه جتمعطا عطا عستامملم طعده«مصة لعخطمعء 
1ه متام مدع عط بكلتاكداز ما عاطة قدا 520122 13للاا رع ءمعاكلت أه 
نز ,18 .م ,14-15 .صم ,6 .701 ,442-43 مم ,1 .01ل رط1981) ععمعاكلد 
011 عطا صد جاع 1م تالناطط مستستدامعء 10 1 ما اترموعت 217,320 
عتل عط أخقطا وعتتلوع؟ عءعمعاوايك كه وم ناه مدعع غه جتمعط عط 1 

,65 لأغطا 01 عقدهء عغطا ضا قة ,فامعافلءةء ع امد ععرمعرع1 
5ه علتتع طعدكا . (120 .م ,1 .01 ,.1514) كاعهاا ععمعاكتيت ما ورعاعم 
وتعطع ععوعرع لل غطا لصة عطامصة سم غصععع 1ن 15 عممعامليى 
آه علتتع طاعدع 5ه :تالتملتدططزة عطا ,عىامعطئا مد هم ععمعااء م1 
5ل لقطنا؟ طاعكاز عع معاكلى ما ترعاعم وعلوعع عتعطان طتتبر عع معاكلير 
]0 ععصع م016 عط عادطاسائغج عم أ[ ناعه] قلطا لمتطعط صممدوعم عطا 
قلطا رععء طعاكلاء تتقطا تعطاه عستطاعمه؟ م1 ععمعاكتيي 6ه وعل0 هزع 
ععامطء مص عط 801110 عتعط) ممتنه مومع 0 جدمعطلا عط مستجصعل 
(2024771 ) 55ع تلعطستطامص آآأه وأممإععصم وتنا عط 1ه عجره ما عأعتاة مأ اناط 
1560 قامرعع 02 عط خقطا أعهظ عط سز مع 1[ صمقدع عط'1 .37ل نان عده 
تمع سدع 20 عط له عمه عد ,10110 عغطا وستستهامت ص1 
0 ع220ع 3 امتناع ستاكتل مغ لع تلدب امم ذل 5وء معصتطنوال .ععغط 
قلطا عصتاوعععة ,عنم منعطصضبط .وعلوعع متعغطاه حسم ععمعامايء 
01 0ع5م حدم عط ععمعامليت 2ه عموتع طعدء أقطا 5ع "انتدوع" دع10 
260250161 لمدعتعوه 11 صه 15 طعتطنز قوع دع صتطمط امه ععمعاملرء 
510ه5) عامصطاو 2 كز ععمعاكلت مين ععمعاكليد كه علمم طعدعء قد 
ععصاد 1اع/ةا قد طمتتن[50 عط امد 15 001001 ما عط موع]] .تادعم 
0017 انان تإآع عط 15 رهد وم 17ل تلن قطاعط 1ه كممعا صا ,نتن 
010 10 قوع معصتطهط نه ععمعامليه عادعتلعم معن أمصصى عللآ 
5 15 غ1 لدع عكتاعع زناه عطا صذ طعدامط لد 10017نتو عنمو جاتل 
60 عصتلمععط .ذذع معصتطامم عه اأمعاملعيء عطاق له ععصفافقصا مد 
عطا أه اعنع! عط رععمعاقنت 8ه واتلمأم تع صم عط له جتمعط عط 
011100017 عقتتدعءط ععمعاقلع زه وعدعمع0 0017 تان 1ه تلدع 
بط ععمعاقاوع قانع عدم 2 صدهم] ملاع موقط تند غتاط عمتطامم 15 
-201 عاأتنان 15 ععدعأقلعء 01 السداع ل دز 041 1نان قتحط ]1 .لمتحم يده 
الستهاع 12 عقصعقطه2 15 عصتطا 2 16 .(288 .م ,2 .01 ,.51[) مجعو 
منه] عه طعاكلعدء 01 ع20ع 2 طقتتاع صتاكتل خأ مده تزمط رعء معاكلرء 01 
تتوعطا عطا قز قبا عتتمغكعط ععتمط نإلده عغطا ,ممع معط1] “تعطامصة 
دعمتتع عط نعندتا معدع 11ل جاعتط ععصعفقاءت 1ه ممتتدلدمع عطأا أه 
حتعبهء ]1 ,كوعملدع 220 باأمطعاصا للتأعطا ره لعقوط ععمعائلت 01 
2 باأقدع انآ أقطا غصلمم عط ما ممتاصع 2 عنتده ومتدعل 1ل رموعاعط) 
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تتدطعلف ددع ]1 


1 ععطع اقلت 01 علمتصدعصط عط 4ه وا للدء 2190لا .ع1 ,بوعل نط1 
رع معاقاعتء كه نر المتم اع سكم عط كه جدمعطا عطا طخت ممتاع صاصم 
-والاء عطا كه بوتختصنا عط أن بصمعط عط ع ستام م200 م1 تدر عط وع نتوج 
عطا مغ عامأعصكم لمعتعه[متمعاوامء صد 200 ما وععككناة 11 .ععمعا 
تالاه تم تعصهم عغطا ممه ععمعاملت 1ه بواللدعم لصتا عط غه برمعطا 
أمععصم 11111021 2 أقطا قعختتتوع عا[مأعصامم قتطاآ' .ععمععمنى أو 
عجآه (كنام0عطعع0"عاعغط) امعع تل دمع لماعو طوطة عط أمصصطيى 
-تعصتلام خنطا 16 .(35 .م ,1 .1ه0ئ ,1981 ,023دك5 3السك8) ء جوم ماععل 
ععامطء من قا عتغطا رعقده عغطا ذا قلطا لإلاصعتدممة 22020 ,عنص كز عام 
225 عنصا ملامط ععمعاقلعي أن بواتصب عطا تقطا علعع مم م ابرط 
د ,نتن عله ععمعاماعد 01 تإعفصسضم' 6ه لقمركءصكم عط ده 
-قاعدء [لد تسم لعاعهنقطهة عط حنهه ععمعاكاء 01 امععصم لمع عع 
مه (كاصعاقلت امععستارام عزه جتدووععء[1) وملدع 211 طذ مادعا 
قة عمصتدة عط عد ععمعاقلت وماعط آأه لمعا صز ماأمععصمك عطا 
للد 20عمة ققط ,عمعصعاوتعة عطا تفط قلتفاصع اعم قتط1' .لدعم كلصن 
حطنة 0ه لماتاعاهطط) 105:ه0ثم؟ عط امصة جاتلدعع غه قصلدع" عصد 5اعوع1 
قله أاناط عومتطامم ععد (لقامع 2م 


خحاع لع ككل ]1 :ناس داه اتآأنأمما) ععصع امن 01 2000© .2-3 

لقاصع متحدضاعرء ععتاجرع عط ععنه لالد لممع2م5 عمعصعاواعع له معلمجدر 
25 اطعععء01 طنتدعصتائتل ما عاطاقومم ذا 15 مط ,مطادعم 
عع11[مء ده قهة حدععة 10م غطا وععاهمم أقطلم؟ تمعطاه طعيع رمعم 
عتفستعتره غز وع0[ 001052 نان تنه معتاتاجء عكتاكء ساكتل 4ه دملا 
لمعتصعل1 وعلجاععهعم أقطا طممدر أ مترعاكزة علمعاأماوع غطا متم 
تلدع" لع ن[درن انتحص معطد ا توستامتل مضه دبودة خصععع تل صا وعتداكد 
عطبدمك امصح كلأعتاعط عاطأممعة كه أله طه021 صبا عط عمتل 1ه دوعن 
3النط8) وععلقاقتطط امبممعع2 عم عيج عتغطا وسعلضن عيضا صسرعطا عمنا 
خطعوع 1م م1 تتتدووععع2 11 قلط 530158 3الدلظ ,(33 .م ,1984 رقعمدد 
عتل مضه نزاء نامتالتحم عط عمتستمامعء لتتديه) بصمغط لعطامصة 
موتاع عط غه بتدمعط) عط ما ماعنا عط قتتطآ .كلمع أكنت 01 عممعع] 
-قلعتء كن وو صعلدع؟ مة جبالكمعاصا عطا ما قد ععمعاكلعت 01 وملتاهل 
نا تتم أه ذعمنرا ستمامعه ع2تمومعع7 ما لعكنا دعتأعتدمادعء] ,عممعا 
تتعطا صذ كالمعاقلع امععء كلل هد لع الدء كامعاكلدء عممسه اعنام 
1 اط 7ط ماله و #بومطلع) ععصماقطناة لصة تلدع عامطنر 
لعتصعل تغط عه ه110 .(10-11 .درم ,1983 ,قمتذ صطل) (06186 
أ دوع لدع 20 بوالمطعاصز عطا ما قد ععدعاوكت 01 امن جل0 هع عطا 
ومنتو عتعغطا أه عمبتوععط (44 .م ,1986 رقصتذ صط1) ععمعاولي 
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كعصناط «بعطاه 'أه معاطوءط عل ممه منلكدة لأا نكة 


-صة قنط عتكمتتزحية غمص اأعتل تتعنعع مط ,3م50 3التطاظ .000 أو ععصعزا 
ا للقتماع صلم عطا كه تمصا جتمعطا عط لعأ معوعهم مضه طعدهم 
عساكتل د معطا علط وسبعا علط . وات لسشحاه أعلقيه) عمعمعاكلك 01 
بلتوعطا قنطا ما عصللمععة . (49 .م ,1.اه؟ ,1981) ممنام “امسا 
كاتعاوتعت عاطتووه .عع عامل م] "ره تتعاومم امععصمع 2 كأ تهات لل 0110 
طعتامطاله ععمعتكليء 5[ امعاكاءدظ بصددوععع ل عطا قد عع معاكاعك ميج 
"تالكطعاصا عتعطا ما عصتلمععة صمعط معع ماعط المععع كلل ذز عخرعطا 
عط ذا ععدعاولءرء عاطتدودمم طعدء آه 19ن00 أو قط]' .ذوع امهم 0د 
]0 0115 تط1!! عط متم مأعدتاقطج 0 خط فيط لالعتطم )معفعمم 
الصوعهل مطتر لن0) عجماع عط "1 .أمعاملعة عاطزوومحم 217[تاعتامهم لقطا 
(142 .م ,6 لم0 ,.7514) تجا نكل أنان اللمطاتم ك1 حمتلماتصطاا نوص عكقط 
ععصعاكاءة أ0 تإالطنا عطا كه أنقطا عه] تجدتر عطا وعكدم عام أع صلم قلط 1 
عصتهوده 1011 عط ص لعن عمطماء عط الت لعتطاة (ملايسحاه املزون) 

01515510 


ل عمتجن :(هنالاسدله أاممالوس) ععسصعاوتدظآ 01 نصنا عط1' ,2-2 
رع تاعاقلع 01 اأمعع دم عط فطتمتعع طم لعا أكعتاع نوم سرعم لكت 
-1111190 15[ 6ع أقلعدة 01 ع تدع مم عط مط دعبو لاعط 52013 113ما83 
,35 .م ,801.1 1981 ,قنلهك 13ادةة :12 .مر ,1984 بقصدد صطآ) لق 
5 ©5012 12ل 536113 113113 ,“تعنع بون1] . (10 .حر ر1975 :120 .م 
-0662 1721510115 012) مارعم 02ت 'قله عمتمطتته عم سعاكاءدة مترعل أقصم 
لاع لله قلعت معاملعدة 901 واتلدعء عط مقط ماتتعدقة 8111113-52015 مممأد 
(02172 لت 117 أن ) عملت ابمصعا علا الصا امعط بوإعععمم عاطو 
6 .19812 :61 .م ,1 .1له؟ بط1981) نجاتلده ]كه حمتاماوع؟ نمطم 0د 
عط أخقطا أصلمم عطا وعماكقطمصيء قلط1 .(15 .م ,1983 :205 ,م .0ط 
5 لطن 50 .لصتم عطا ها عاطازووعععة أمم دز ععمعائليت له تلدع 
-ة؟ 012 ,5301155 811113 221207 "تناه طل أمععصم د هه عمصعأوتهرء عطا 
تلدع عطا طنت ل0عع12 ,قل صتحط يده خقطا معتهاو ركطاماموعع0 كتامتر 
1200 2 كه وعقفقطم كاز آه عققلام ذه لصه اأعهمنوقطة ,ععصعائلده 01 
ععطعاقاتك 01 اأمععصمه عطا كه تاتمصطا عل أقطر تبه وع200 5ئؤ[1 01 
.م ,1975 :61 .م ,55 .م ,37-8 ,مم ,1 .آه2 رط1981) ستقلئد عدعطا ذ5ز 
اقلت 01 لاملأعع د20 لامتام0 قلطا للدء ما «عناعط 5زغز 50 .(10 
5375 13اناالا ما دتلمععةم .ععمعاملد أو أمعع امه صقطا معطتة 
عع رطمتامععطم ولط طعتتمغطا ععمعاكاعء وامصطا ما عاععو عبن ]] 
(53 .م رط198!1) ععمعادلى أه عقلء الام صا لدعم 2 اأقناز عط لانامو 
هاا 0 اناه ععمعامليك أن أعع 2 كه ععلء الاأمصطآ 15 أعها ص اعتطام 
56 867 عم تعائتهدء 1ه مولع 1ومد] 001 ,رقاعع 12 721101015 
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اتتدطلف دوعا 


و ارتعصقهم اوعتطدهدماتطم 52035 3للبة8ة .2 
عنصدة 151 لع15ط ان أورء7 معطم تعطمهدهاتطم 2 15 52013 13اسكة 
علمنماذ] صذ دع أملء صاصم أمدعقتدعنة لعلصتدة ع8 .تتطممومائطم 
قا طحرزهذه[تطم ععنتد! حده أعع لاع عومتكلتنة 2 مقط طاعتطى وطصمكه لطم 
ععمعاكلت 01 تواتطنا , (0لالناسحات أشلهيه ) ععمعامنت ]0 نوا تله امرك صتد] 
, (ملالناستله لتلناكها) ععتعاكلءت 06 جامتاملهج , (لنالسناه أه0جمن2) 
لامتاحاعاكاءتك , (للازناستات 5[111080ة) عنمعاملمع ]0 طم نخد أومع ادا 
21130118 عله (تمنالنانه-أت #و6اه) فامعاقتعة علأطزوومم كه 5وعمرممم 
مذ لع115تانا 5201152 13أتاة خهمطا دعامصرء صتدم أمماءامم صا أكممم عطلا 

.20 تاعطاه 0 ممعاطامعم عط ما طاعومرمة قلط 
ععمعاكلعء 01 لواالدام اع صصص :ععمعئكلعمظ 1ه جواتلدتمتعسصتظ .2-1 
عطا صا قطه أقرعاءء ققط ععمعامليء 08 اأمععصى عط خقطا 5 للاوعم 
7 .م .0ص :38-9 .مم ,1 .701 ,1989 ,523 113د81) 80210 امساعج 
خصعمدع011 ها لعاعوزطنة عصلعظ .(9-18 .مم ,1983 :6 .م 19812 
01220560 ةنا أو0م 020 3 1165 االاقطمء عملم غطا يممعصره صعغطط 
حلت هجوو دام ) «جانللتن عنداستعتاضهم عطا» .ع.1 ,ركامععمم» ومح أن 
(0ئ771) «اسمعادلي عطا» لطلهة ,عقتمط عه ممص قد طاعداد ((مديممم 
لاع تليوع مقط 5123 ص٠ط1‏ .تلدع" لممععاع ماعطا عندء دآ م مرعل0ه دز 
ر:1996) 00/101358 للق ألم عتاعنزا قاروععم0»© وها عوعط) غقطا لعأهاد 
عع ماعط رملاء تاقلل عط ما وسصتصعا1ع2 قبطا ,(31 .م ,1984 96 .مر 
طاعنط؟؟ 15 مامتاقع يان "زه لمم عط معوع روم طخلل تنو لصح ععمعاولي 
طعتطن اقصة لقاصع محدضاع لصد لدع؟ ذا ماعع ركد لا عقعغطا 01 عدمه 
-00 عط]1 مطصتصط دز 0ع16قمم أمععط0 عتتعطط جه عه امتسضعمم 15 عمه 
'تاللةماعصحرم عط كه تجتمعط) عط كه8 لسموع" قلطا ا معالا اسمستمر 
-قاعدء عاحاتوومم كه عمق عطا صذ (أمجوتطة6 داه تملقيم) برانللتن 6ه 
5ه عقف عطا صل ععمعاقلاء 01 'واللهتم اعصصم عط كه غتهط 260 ,كاطع 
(132 .م ,2002) لقصوط©طا عتلة برجا معام 200 األعاقلءت تجيدووعععصط عط 
عمتل«مععم .(129 .م ,2002) تصةحكددالد سالللد اقلدل 3السالة دح 
نب عط 00د ععمعاوتم عملام عط 15 000 ,معط قلطا ما 
غ1 10 ممخواع2 غه لصتا لدتععمةء سه عتتقط كأصعؤواعرء ع أطزكومم 01 
ء قنطا سمخ ععمعاكلكده 4ه سملامط عط أعدووطة عن أقط) 
نطلل وصستحمط بوتك0 تبن 2 ذا تمعاكتي عاطاتقوقمم عط ,ع رماع معط]1' 
-قأدء 7جتوووع 1160 عط طتتم #ووتأمقات اةستسقاه) امتاجاعع علاتلهم 
فقط ععطعئؤوتعرء عاطتخدومم كه :لانو عط ,رقل5ه2 «عطاه ص1[ امع 
طعتطة أمعع دم 2 كز ععمعافال كاز غناط ممأممعاع علتاععزناه دج 
-قاعدء عط طغتد 5م0016 تبان 02 ممتداعع عغطا صرمع] مأعمتاقطة صاصر 
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كعستاظ تعطعه أه معاطوصط عط أعسة قتعلدة فاأاى 


بلصتصد وسعدودمم ما لمع 1قرمء قز عل ع8 قة «اماكتتاعغط عصندة غطا 
1959 ,ععد[) معووععوم صتفط جا أعصتحم ععتتلع عو ]ا رعو سوواط 
“نع كع قطن , (1980 ,ممكل كج 19667 ,كتوع.آ 2004 ,1959 ,نودرك 
لصتم ووعقومم 10 أ0ع7ع2011510 15 ؤققع 21706 طلتفغطا عسلوك لاد 

طعده ممه سمدعم امعتطا عط جا عصتل تمععة أقطا تمسعلماتي 15 11 
متطفصذ مصة قتصهقام خنتمطة عمتللما رومع مكناه أعقدمء آه عناكذا عط ما 
بإغطا عستتوععءط ل[دعاقمعكد ه70 عاتبان 15 اعصتصد مستتمط كوصطتطل عأممر 
عت قط #اماتقطغط عصدة عط لبه ,قعووععم20مر ستفعط عتقط امم مل 
-2 تتمذطعم أقد عطا ما عمتلمعمعه ,عكاوتع لاا .عحقط ولقصتلصة عه 
قاصفام "عل تقطمك اقضصقه علا ,قوع لقمواءقضق كانسيوههما تأعومص 
.655 025101517©» 2055655118 قالاعاولعده 35 ققصلطا عنه ل 7لضقص!آ 2210 
[ كه متلاهنان لمتصعم 01 ععمعانايرع عط 0ن ممالتمطا عط معط 1 
«تامطالة دعنك لمتدرع صم معاحصة مضه )أعوتتدر 01 مبامع قرم ده 
قنطا 01 ععتعاولعة غطا معلأقدمء ما عصر 2م10 عاأطاقومم 15 )ل طع 
-قنا زلكاعة عزه عاقوط 2 قه واقلطتتنة كاه تتعحم “تعطاه تل قوع تلقنا0لءعقط م6 
عط اأتامطة وع10 عتطيدة غطا عحخقط م1 جوتو مد مز معط ,لعتاعط 0110 
50 2055635 5ع طتطا م002 أتسهمحدا كتنة متصهاحر رع طلتع طانه جدمتاوع دان 
15 التلط تمتنذ صطم[ آه ععمعسعتصا لمعتعه لقصة عط تفط ومصععة 11 
زط لعاجرهعة طأعدم تمه عط معطاائعص ,لضووع” قلط متغسصعلع كك امم 
يننا 

2210162 1735 25 رطعفه 1 مرصةه تصععع تل د ذا معط رعو و11 
تعطان تتعطاع طن تامتاوعيان عط م تإطمموه[اطم عتتصمالذ] صل تعتاضوء 
16د[ ذا قل صتحط ععطاعه له جرع لطمصم عط 1 .لصتصط ووعدقمم مامعاماءدء 
نوع تع صم لدعتختت طم ماع ك1 كبام دلا طعاصد توإطارهعمائطحر عتصدات] صا 
-1113111 210 ماقام طلا ملقتصر آأه ععمعاملعيه 01 المأ أوعين علطا قببط 1 
215111 20311196 2 ققط 11 بتعطتف] .عقدطع110115 غ70 ذا وقصتط عتهحر 
انك ناققم ,تإطصهدهاتطم عتصداة[ 1ه ج2011 عط دآ 
معءاعط ع[أعطمعع ها 1138م عاج وتاع طم مده اتطم تستامبكل8ة عدمط 
لاعت كه اأعلا كه كاللعنامطا امعتاكجطر اعصه كاطع سمط لدعنطدرهده [تطام 
5 .كناهأءقطمء عط ما لعععل أقتقن عي مأمعاواءك 211 ,رقاءزعا ناماع 
لم8 أن بجبتمعطا عط كه تإلياد د طتتور ملدعك عاعتعة عط كه أستهم 
-تطجر عقم0طا ستمامع بوللأعصط اناو 1 بأمعاط .لسموع؟ عتطا صا وعاعوهك 
-5ا عطا قستستععحي للأعكنا عصبره] فقط عط معاماعصتم أمعتطمموه[ 
مدع 1امجة ماعطا ما ععقعء للبامت [ ضصغط1' ,كل طتممط ماعطاه 01 عناد 
عط تفط ستمامعه [لاتن 1[ بالفساظ بمع2 عصحدة عطا ص1 52013 13أنكخ رط 
.ناكا قلطا دده 5ع7615 علطد نباي نقط أء "ا أمقصا مدن 
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دطعلم معنلا 


مه ععصنلاك" عه لمطاعمد لدع تع ماقصه غطا امطلة عصتللها رعقق قلطا 
طتبحنا عطاا ها ععسصعاعتي لمعل 1قصي كز فصلل صماقم ع0 نا عممنجع صدا 
؟عتاعط لعامعععة عطا أن 

طأعمع! صو عر مط كه ممتأوعيان عطا ما صن 20011 صز بععبمهون1] 
5 معطا ,رمعصتصطر عطته أه عن سمعامتهيرء عطا ما كه /إاصتمامع لوعتوها 
كن دعامصقعة امبناعة غطا عمتمعععصمقء سمتاقعيان موزهم ماعطامصة 
تأاحده عمطلا ماقتتئصة تفاع اعغصة نع تغط اتمصبط ععيخ .مل متم عطاه 
طعياوى ما قاعم وقلة تإقمم عر 01 #تأعضامط كوعقومم أقطا كامعاكلعده 
تلصديوة" منطا نذا وقصتطا عا تمساضقص1 مصة مأسمام مه مامعاكلده 

معكلما 21 2ع تمص طامر مبحماعةل؟ رلصتمد انتمطة للها عبو ععمتن 
21101 ممعملصا عجلمععاق ما واتلتطدج عط عصنلن اعصا )سسامععة ماما 
اده لاعقعصه لمتفصطا ما أعدلة ,للتتتصتاد لقاضع صصق أاكضع ما أعوعم ما 
لصلمم ادنم عاذ أقممم عغطا ,تع مط .كعنلماد أمتصعطم عه 
- التاولل جالعل علطا كه ممتتيععط 15 1١‏ .قتلفيان لمتصعحط عط نإقمم معط 
-لوققك مدع صطلقطت) لفطل لطتصد كه مع [لطوتم عطا مستمصععصمء صملا 
ب1995) عده اأضقط عغطا امتح وعطه نإرقدعء ماص عدت [اطاممعم عقعط) مع 
أت اقطا 15 بلط ها عصتك مععة ب,معاحامعم لضتقط عط1 .(2001 .جر 
.55 002501011513 

طعياة «عطأعطنة عاقة 186 تاعطللا ركاصامم عكمطة عطا له معاد دآ 
© رقلكصضتطط ؤوعقق0م قعصتطا عنم تسصتضفصا اعصة قتصهام كد كأاصعؤكاءه 
عطا اعصضد وعاأعقصعغطا 02 قتاقأعومء ععة نوعط معطنع طلز صدعصر 
تلآ عمطت مناه" تلاك كتعمصلطا 

معتعتتع ]11ل عمستكلضاة د ذا معطا رمم ككعيتن قلط ما عقممووعم رآ 
اإاموكهاتطم مضه نوه [مطاعافامه اجنقلمم لمع اصقن عط رع ماعط 
ده وطدرحذواتطم عغتصهاة! عطذ عصة يلضقط فده عطا ده لتحم اه 
يلصت له تإلامرودهلتطام تجنوصم م تتفاضمء عغطا ضآ بلضقط معطنه عل 
عأقدهم 15 لتلقتلن أمتتاعط! عستطاع عرقت لقطا <امتصامه أه عثنة عمرمج 
اعد[ 1974 ,اععداطا) معان أه أطلمم ممسدعم أقدت غطا لامنتصصتطا علط 
ماا كه أعتاعط معطأ أهقطا ذعتأبلوع7 عاعباتائة خلط1 .(1986 ,1982 رمع 
كعتاعط عأموط هج لمعل أقصي عط ولتاتر جوعدومم وتعطاه تتعطا عط 
لاطا عصوة تزعو هن 1[آ .صمتاك لتاكتارظه لععط صتعه ,مع أ تأمنل اعد 
طاعبامعط عاطتوومم 15 متلقين لمتاصغد آأه ذوع دكتاملءقصمه عغطا أقطا 
-مة قتطآ .(2006 بلأعصصع7آا) بوعل 01 أضلمم صممدرعم لطا عل 
أن ممتاتحوق كه جمد عطا معءعضاعط طكتناوستاكتل امن وعمكه باعدمصيم 
لعتصر ععبسلعع عن ] .كعصاحد تع ططلنه أه اقطا امه مطامط حسحه واع رده 
قوط «رعتتعتقطير , (1949 رعاتوظ1) صحتده امتقطعط صلاكة بمتعقطعط ما 
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تتتطعلمق وجع1 .8 


5971772112013 : 


مصاع أقامع ص كز معصتمد تغطاه [أه ص احاممم عط تتاحرهوماتطم مصعادع م درل 
ركله نك تلص معطنه أخقطا تمصع صدء عط عسعطتع طن غبصطج ممعاطامتم لمعتعه1 
مذ ملصة ومستاعع؟ لصه عتطعتامط) مقط تلقصتصة لصة كعضتعغطا مفقصتط .ع1 
عره؟ ماع .مد بعصا تاعط صز لع كتاخيز غط صق عصه #عطتاعطر عقدعد علدء58 2 
ملا ة/1! :اى [ه «تمقلم سمط عق ص أاتالا أمقصة مطمل برط برامدعكء لمعنه انمسر 
كت 5عمزا متفطط ععغط لع لاععع ققط جمتعاطممح عتطا واطمدما 171 كسما تمر 
قز تمعاطاهعم خنطا بإطامهومالتطم عتصمالة[ صذ قصقط ععطنه عط ص0 ,وعشسقصة 
زع طحرهكهاتطم ستاكسا/ا! بتصما! . (منتويسه) ععدعافلت طلت اعمتصم عومله ما 
قط 2155 ععمعافلرء ققط "تعإعاقط أقطا علأعلاعط 52015 13اتكة هه طعيد 
طعنفط لصتم ققط تعأاهمم 10 000 رمع وستعغط نجرعنه 50 .قوع لقنت أعقطمء 
.20115100513655 لأعطأا أ تختلمين عط كصة أصعامرع عط صاعء دعمع ]تل مز معطا 
-وعنان عط وتعافصة نم5 3الساة حومط اولاز ما اترطرعااة طح 15 لتعصدم علط 
ال وعع لاع عتم بحمط اعصة عقصعة لمعتوه[مصعانامء كل صا مامصتمد معطنه أه صمتنا 
.ععتاعاكلت امنمغقطا نوه اماصه علط جاخاد 

مماقطام عتمتماة] ,عمدعافاءع رووع فداه أعقممء ,قلقتم معطته :قل:م؟ بوعكا 
52 3 الماة ,تإطممة 


تاعاس1 
الإاستمصععء د هه لع0جمعوع؟2 ذا قامصتطد «عطاه أه ععمعائلي ع1 
اقط للتمطا عن روعتاع5 لالاكه 1لا 12ل وعلهاة لمتصعم مص عبر عم 
كنات لعصة قعأهاة لمخمع طط عمملتمطزة مقط ملقصتئصة عد ع لومعم ععطاه 
متماع قلط1' .لممعع" ختطا صا واستماءعءه مغ كأطنام مه ععلء ابؤمص] 
ما علطاوقمم غ1 15 تعلء201 .امعتاعهام لص لدعتوه1 م طعووم 15 نا 
سرع لمعتهوه]! ,مكتلدن) صعلتهت ص1 تلدعلعم1 لإاستمائعه قلطا «تعمتأقممء 
ع 033 ممتادء كنا[ قلط'آ .ممكدء تاكيال لدعتعه! وعتتداوع2 تمتها 
ماع26 11115 اتفينك مطل صا ضععة قة ععدععلص1 لدعاع202210 ده 
صجآ 2ه بإ ااتطدحرمء آه صصرم؟ عط ست عط مكلد نجهم غ1 .(1979 ,النكة3) 
صسصامع121 تمممصضو8 آه عمد عطا صذط 35 عصتلصدأومع لطن ععدتاع 
عطا صتغعءتاعط لجووع؟ مغ ع[طاقومم مكله 5[ غ1 .(1958 ,سامعلدلة) 
امت ععة طعتطم واعتاعغط عتقدط عوصمططتة كلصتحم ععطاه 5ه ععمعاملرء 
ص[ .(2000 ,لاع) لع تامبتطاع5 عد عه مكدع ل تأكبا ل كه لععص صل 
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لنن5 مقحصسط عطا كه وتامع"مم نمعصا عطء صه تدك فالبطة لعضه مساك صطل 


-ع5 ع1'6 .50101 تتقصتتط كه با الداع 2 معطا اسفاخصم عطا صذ كع ناعط 
عاهاة عطا طعدع؟ تيه لأنا0ز تتقسصتط عط أقطا كز أصع تمصي عصمن 
0121251 12 .عو تعاولدء 0 وعهماد «عاه2! كال طأ تواللماتع اقصصصا له 
و' )ممعم دعتصعل جتمعط) عطا آه اندم قلطا رادم اسك عط طكتو 
50131 ملقصتتط 0 تواتله ع تقطط المماقصق عطا 1ه برعا 

طط[ 5ع تأعتات 3و5 ,تصمعط قلط امم طناك ما رعلعتره دآ 
-2 160 كاز واامطة عه وصاعطا-م) اع صتحصم لدع01م”تمعصة أن بعال 
تالا عط ضع توعطن ]8 .دع امرك صاتام عتاعاوم اعم عطاه طغتلور بع دعاواة 
قة طعيدة 5ع [م اع طاطم لدع أووط ط ماعط عللو ام ضص1ا قلط كه عصمة و5عج1ا 
قئط آه باتاتطتع تاأعاصا عط متمطد م1 دمتاممد اأهتامماقطنسقصم0 عطا 
اعدف ةوق 


الإطاره نوه اتطل8 

ختطهن) ,(خطعا) لاع1] نوع أصماك عمعتله1؟ ابوك 14 +0 ,علأمافضث 
57 رووعم١‏ تواتودع لملا لنتدتصضقاط ,دمدة ,عمل رطا 

:ه35 عطا تن معزلا لمعناوجل8 وأقصمععاتحكف» ,حسداه ستلعماقدط1 
071071417710( 1/6 ا , «قنتضتاه1ظ1 لتتج علاماقاضة ما وعقصمودع] 1115 
.2000 ,91 .1ه؟ , (0) امجوط) بمتنمط تمع 

5171 «نطل) هندعم سك بج ورأطمدمة/2 مضه «جرمممالكق ,ععاعط ,طادء1]1 
.12 رقوه”1 فته الإخصجع]آ 01 توازوة لمن بمتططاعل2 اطاط 

تنكل 112 .1 ,هه قاط ,41 تله للك كنك ,تمتك طحا 
(نطية) 1400 ,رطنت كدزة! لطاممصدك8ة طداانتامتية ,مس9 رزله) 

ل ) تستطقدط] .حا 0ه سحطبل8 متطتتله عمامدد) 2عل د 5 1أكة 
عاك هنروةابجشف اه لعشادتر عرنان مااقاه ممساتلطله) "كك , (امقصتطة 
راطدعةف لد طنتسيح اتلد 'قنجط] عه”ط باتصوعظ ,تعصساه؟ 9 ,لع عطثم 
181 

مطاكا0 كاعة1] ,مسوعم 2 ,منما”آ [ه كمنتهمله1(ط #ماععاامن) 116 ,ماحاط 
رطماععصلصظ زقاع) يلط ,قتمغتلدن ع ,كل رصم الصسداط ,ل.قصمن) حل 
1 ,قو21 اجالومع ملآ جرماعء صلعط 

07 16اعطمام وتنا 0تملماذ 116 ,«متضسلدد ذالسلل» ,20ز(ه5 ,توعتر 
ر(نلع) عتلدث .لظ املظ , لصمتائلظ 2009 عمتصستسك) جزمودمافاطم 
داع 2009 طتناة /روع تلطعطة /جتاعع.10ملطماك.متدام /ر/تصخط»- ‏ هآخآلآ 
“2-5201 1اماة /روع 1ه 


حسم 
دن 
2 


تداع در مم53 30ت متعطه811 


ع7 ,لإطم هذه الطم 52035 1ه علاتاعع مكعم م1710 د صا رلمععل0صآ 
-عاأقصححطا عه جواللماطع هم ممع وضعط ععصع نل عط عع لاتتقطة 
اعستاقتل بإأعاع[ممرمء مها بمعءمو0عط ععمعمع18ل 2 كه امم تتلمء 
-علأقدمك ع6 لانامطة تإعط ,لدعاكم] .وع عم 20م عالقمممه له 
تنه 71 01 أطلمم قلط']' .مستضساععمة عأعصلة 2 06 قلدء مهنا عط كج لمعم 
تجتمع ل 01852035 عصتل سهاومع0 طن «عمعع0 2 متمع ما قن وعأطفرء 
ده 6 22211121 2 لم2 متلح صمحم كهتن 501015 للقتتتتط الاصطج 
1 .5115532 12[1اع2 مخططا 

دعامتعصقم لدعتطمموماتطام عطللمعمة 520235 عقط وصععة ع[ 
لمتاصماوط ناة-قطها عغطا ل0مد ععمصعاملدة 01 بإطعسمدععلط عطا قد لطعتو 
0[ ماعط صطتباوعة لبطعكن مد ممع طلغت سئط ع70510م ممتمصر 
عطا اناعطة جتوعطا عغمعععغطم اللامعندمصة جه المعوعم م1 معل20ون 
انا 15 210 عسمتعط-م اصع صتصرم 5 'لألا50 ممستحط 1ه عل0متر 


صماأكساعمهن0) 

-ملتطم عاعع02 لعطكتبع ستاولل من طخت دعععدقلل قصتاك صط[] 
-تئط لأه سمتعتعه عط ختامطة عل)أماوتعة امصه مخماط بإأعسمه معطمو 
عاعتاعط أم0 وعه0 قستذ ص٠ط]1‏ ,منداط طاتر أممغطم م[ .آنان5 تتفحر 
عصهاة قلط صذتأقدع1 216 ,125620 .مقط 02 عع معاملوعععم عط ص 
10 فامعصستتوعة لورعهة ومعلاه عط ,ق201 لمعتطممدمائطم لنتدل 
عط نط لعأ 2ستوته 15 [نامة مقمصسط لحدحق تمصا صد تفط حستماء عط 
مععسقلقط جه فصق بإلوط عغصدبوعاعم 2 معطت أقباز امع اأعاصا علتامة 
-عاماوانة عغطا قاععزعم عط مومع ه11 .11 أمععع2 ما الع صسد عم طعا 
لد صصعه؟ لمسع ته مط 2 أقناز 15 أتدهذ محصتحط عط قط عصسضاع مل صهنا 
صنط دعاطهمء جسمعطا كتط'] خلغه وتلمع اقصصصطا عطا عره1 وعتاويد 
الج اع عط عنم مم نهل صندم؟ لمعتطام مده لتطم غتامة 2 ع10ده"رم 0 
مطتوعل ععقة لوتلكتية 5'أنانذ مقصسيسط عطا كه عمتئعمل 

ععمعامترع هم عط له عستسعمل عتصمعماط عط عسناعممعنم1 
لموعع ها لأعلكده صذ 1833 لقتاكتتطنا أومططلة طة صل أتدمة سمقصبط 01 
3 ,وسصتعط مام تع صتصرم 5'أندمة عط غه معط عطا طتتصط 6[ علك 
ادمع ععغط) قلط كه غخقطغ ممع غصععع لل بردىا طاتتناه1 2 دعمع 52013 
-ماصلعصتصرمء لمدع«مم2مء» غ0 معطا مهره 1]15 .ورمدقعععلعمم 
عط1 .وأتمعصعاء مبين عمط «لوتتكتناة أوععوم معطا أعة ععسعاملدء 
أنا50ة تتقصسسط غطا ,ععمعائودة 06 وستسستوعط 15 سمل أقطا كل اط 
معطا و(قعلد5 كه أتتدم كتلط" مسدم؟ امتسعاهصد 2 ختاط يمتطامط كز 
5ع أتتة وعوو مجه أناط برعاي وأع[أماكةق طغام7 كلجمععهة برامدعان 
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لننه5 مختمسةط عطا كه وتلمع مم معص] عطا عه ترعد؟ االبطاظ لطه تنصتة صط1 


عام طعنه تعطا عصه امعاأوتكرمء 2 كنا وعكلع أعصة أنا50 تنخصتتتط جره 
أدهت لمتستاهم عط لقره تنه 17 ,عابمروط عم ترعاولع 15 01 16لا 

تجدمعط'! عنقعل دك 1ه ممه ساله1 

أتلماتتمم من كه عاصناقء 2 قط بصسمعغط) 520535 خقط ععد حون عللا 
ضصط] م1 أهطا ععتامط لأانعطة عتو عامصردي صد عتتاع 10 .متعم 
عد قععطعتع 011 لفامعلععة عتعطا اله طاتور معطاعط اقباط 24لك 
عصضدد عطا 0 فلحل تختعصا لله عه نوعط ععساة لقنو بالمتسعوو 
معط عغطا آه عنتنا كل قلطا تمع مط بقععدك ما عدنلسمععكة .لصتا 
1 21نا ماكحا باة-قصفت قأأنامة لسفصسط عط آ0 مععناة عصتضمصاع 
50 عدرمععطا كاجامة غطا أو وعع صن م0111 عط وعقماة «تعطاسظ عطا صل 
أعصناقتل د عط ما عفصمدك حي لبدهة لمحل تحتل صا طعمع نقطا امتلمعدي 
عقا :د10 وعاممجر8 

01651015 112012111 متر0ة و 15هر كنوع ط) 5201125 ,رصخليط ماز جرآ 
لتئط امععو عم لف1211 غطا معطت علقة تإقحم عبر رعامرصصمع عمل[ 
تعطاأعطير لصة باد لدع01م0عص1 صهة ما مصكروآأكصهتنا أياه5 تتخدر 
0 108ل وععةم .تصصاعط سمقصسبط للد دعل اع صا ممتتم صم أمصق0ن قلطا 
ععماة عغطا طعوعم ملاع لوقا خمقصتيط أن جرإتامتع د تععدك 13الل8 
012 لإع ]ص1 ععط قلط ص معلل مطهور اسكصة صخ ,نج لمعم صصص اه 
القلتتتتط 06 لم1 2 رأقةتا0 30[ .قع [درصضدي عط ل اناق مكمحر فصر 
الل كه غقطا عكلنا رباعم لمعم مضه عاع ارصم تعر عه لاعتطم قلنامة 
لإقطا معطب رعنك لفاعع 2 تمصا عت ,خسم مهم لصح اع طاممرم عساو 
لاله لقم عط عنة تمصع سلطا عط .10تدمك لمتتتطممه عطا ص عن[ 
لاتلدع7مم 7 معص!ا 6ه عقماة طعي ععمعلععيعرء صق مطتز متتفصصسسط له 
طتدعل معغلة أقداز 

خقطا ععتامط نإقمد عرز مععرع ه011 عوعغط إلالأكداز ما معلسه سآ 
لقاع 01 تإطععة تعلط عه ممتتملمع أه عامأعصتحر عغطا ماع05 7مععج 
5 لماصعتقتصطندا عستعط 0و جاضصعممهم عطلا (التزسسله أتلاكم)) عممعا 
قعصاعط لقاصع اق تصصا ونا تفط عقصعةو عط صتاعصه لمعتطءص ف تعلط 2 
-لقطهن) .“زا لله لمع 2 تصصر كن عععوعل مصة علهع عط مز معتل نتهمم 
ع8 رآنا0ة مقصشسط عط غه صملاممصد لماأسمماقطنك-قصدت عط عممعل 
لدء68؟5 ؤ35ء055م '(3ط20 اجاوة عأعطاد عه روعت اأقطا علتتاعصمء حي 
5 2 5[ متنك تلدع 0م تمعص!1 كه مععموعاه امععع ]11ل 
-أعاطا دعا لاطتائه قععدد برط كز قلط ]1 .ممتلق أممععص1 لهل معاكلي 
7 أ لامع القمدة نجاع؟؟ ج ما تإاعتأقبااععك (اننووم'ه1) ممتاعع1 
مع56) الإاللدع 0م «معصا كن عععععل طقتط د ما عخاتعح معطب قللهد 
(283 ,8 رعف 
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«طع وطلعع52 20ستستحطجطل81 


قاك سطلا أمصتدهف عصمناءء زط 0 ونقعام دك 
-عمتصدمت لمع1م0م 01 كه تجتمعط صهنه قلط لسعلعل مغ عله دآ 
5 561121 ط1 109 512305 حدط]1 وعجلعنايتن 3ل 52 ,عستاعط-ماصضا 
حم 12210261121 130 |5011 تتقصتط 114 تفط ذتجدد عط عامصدعي عن"] 
لإطمر1050لطم تنوه 511305 طنط[ 10 عصتل1معع2 معط رعستصصتعوءط علطلا 
2 عأدععوعع 'مللبدمء ولط لمسعتمم عط طنام ممتالومم جرم كال 
لياهة 04 05601م012© 5ه عقماعط تتقصبط عط اباظ .وعاععمة 211131 
تمصلا لمعتطهم ح ذأ نوعط لصد 
-وت[تصهت قاذ عصة تزعمط عل غه ماع امم عط ذز امد عط ادق 
العاظ .جعاععمة لمضع اهم عاعادرصصمء ف صذ كلمع تروط طاتم سموزة 
لمع اقتط 2 06 صمنتالومصسم عط غمط عاحاتقومم مرا بولضوووعءع2 15 
قت أععجرزه املع تقدص للتلفقط 2ج 5م1221 األعاكاعك املتعكه متسس صة لكك 
عدلدة كز اأمعلعععاة عط عله 15 المعبوعقطم عط عمصاذ رقسطك 
(8,12 و#رمف) .مما 
ع2 تلق أخلاع تناع هد خنطا ,كع !0 كبامه أه عامأعصم عطا عسنونا 
:118 35 10111013160 
عط طخاتو طمن أومم طدمء 15 لدع01م01ع12 15 50111 مسمتصستط 11 .1 
.قعاعء506 املاع اهمد لهتنتأقط 2 عتومعمعع أامصصة نإلوط لدع ممم 
سوملمء عط طخت [غا0ة تتقصسيط 1ه صمت اقمم صم عطا أسظ ‏ .2 
بقعا ©جزة لوأاعنقطط لتتمطهم 2 وعتدععمعع برعمط لدعم 
.101001 101 15 50111 القتقتتط رختلحط 1 .3 
2609 عطا تعالل صحته 52035 ها عصتلمعع2 أقطا سمدعك 15 غ1 
جوعتك كاذ 01 علمتسمستوعط عط غد ععصكر 116م80 امم وعم غماء سعد 
عتعط) قتتط عطة حهط لقتع)2 22 2 أكباز 15 50111 لمحصسط عل حسمن 
اقللوط عط )1 م10 لومم حدم كال همحل عاأطمدمهوع عألنن عط للتمر 
حصلا لوطتتهط 2 قاع نكمم 
-0© أهع0مامعصذ آذه جتمعط عط أمسصتدهة دمنتاءءزطه معطامسة 
-تعصلام علأعادم لمعم عط م1 عصتلمععة نأمط كذ عصاعطا-ماص لع صتصر 
مقطا عتمم صز لع المبوعة عط مق معاعممة لجاع 2 صصص مص روعام 
[نا50 تتقصبط أه واتلد ةع لقصصطا عط ,ععماع ضع ط 1 .تمد تمصا عصه 
عوط كه نجالء أ آدرة الححر عط كه أععلقع ص نونك لصن [ناص غ1 مأعلل2 سم 
لخاك 
قصونءء زطه عمقلتصسةة عمعطنه لصة عقعطا ,3كلد5 مغ عمتلجمععة 
قتط أه عصروو طكتمر أمعاوتقطن» غامد كز مزعلا ولقطاك حلط[ خقط متمطع 
خقطا تلصتط قعلدك ررعومعع810 .وعاماعصكفم لمعتطم مكمه اتام بوه 
قلط وع[نا 0366 طعي كه تإصممم عنامد 0 ع[طدمقء 15 بضمعغط) قلط 
15ل عتعطا عمتتبال لعتطمطقطمء مععط عنقط ورودوعععلع 1م 
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آنان5 صهصد 1ط عل غه نو المععوج تمعص] عا جره تدك 113ن31 لصة قمتذ طط1 


2551 ما 01507 11 أخقطا قطدععة 6[ #جرمعط) ح©طا بلتاكداز ما قدا غ16 
عط آأه عدطه ما رملأصعلاة لقلععمة تقوم لاناقطة ع2 ممتاوعنان قلطا 
ماك ]ا ونتتتمدك 1ه دعام 15م مكلغة تم صصص عصه) ماعصتمرمهم أكمصر 
-/2 ) 11نامم امتأصماقطنام-قضصتا أن عأوراعصضم عط بولعصسهم ,دع تووطم 
. (المججة م أسمزله امطمجم8ة 

5 5113 ضط٠ط]‏ ,نإطح0د0اتطم امتهم ختط ص وحمصعا ااعبور عود مم 
هم 5ع مم2 ادع 1ع 2 1م20 نز تلماه للتاععه صق لامتامطط 1216 
قاطعوع7م عط ,قبط 1 .ععه1آم 250 هله ماد ,ااتأقنان ,لواتلمنن تبتأعصر 
اعط01 زا ممتامصط أه باتلتطاتقومم غطا امطتمعة قانع تسبوعة لمعبعو 
ولقصد5 ص©ط] .ععصماوطنة 6ه للتامعوعاق عطا عسمتلناعدا معتمموعايه 
-2020 [12اتتماعطيدة عغطا عمتتإصعل عه امعمصبععة حص ]ا أاعمر أومصر 
5 طعنط م أععرزطياة أممأقطم 2 5ع لناوع" ممتامتط نؤصة أقطا كل مهلا 
عط 4ه عمصفتخطيرد غطا كل عباظ ,مملامط عط عمسيل اسعممصعمم 
2 طاعياة مصعط للتأت عستعط) صعطا رح 0< مذطاعقاز قناع زطه بعستتمحدم 
21 ضقاأقطناة عط قبتط 1 172011017 0عصباوقة عط ده امن زطلاد 
.1 01ح[ 15 

لمتاسستماقطيد 6ه نعف زطدة عط كه بمعاطمعم عط و5عاه0د 520128 
© قمعا دع لتستاع حدهة عط ,عام معت عره"! .وجو لم568 ص مم مد 
01 عه فاع تتغخطيء محره1 عط علتلوعط طاعتط و عع همد عط عل اخصمء 
-2020 [31تامماكطتاة آه امع زجاجة عغطا قد ععصهاقطيد أه نجع طيعاء عط 
لزقلة أقطا الع تع تنتوع" تورعلا عط وعتصعل عط عمعطمعقاء عصة دملا 
-قاعاء 1201 2 بعطاممقق .اععرطناة ادم ةع صحصهعم جه قلع76 طمممم 
ع[متعصقم عطاا مه لععقوط عيدوذا خنطا ما علناتاعهة (تمنتبس) اقتادعا 
تلع 5ط 5301 , (فلت عله أملقيم) ععمعاكلت آه براتلدم اعصكم 0ه 
ععمعاقاعة لهأ معتاهدهم جاع غطا أه ععصعسمطصعم عطا أهطا تهدد ما 
كه اعع زطتد غأه عامء عطا وتتهام ولأصعاء كناد اعع زطه عستامم عط 1ه 
قمع لإ[ ملناصعته عاد لهلاأمعاكلعرء ولط1 .لمتامم لمخصة6وطناد 
([#نزجه كنات لنارسسام) اأدعاواء عسمتك80 08 علوعمة 6 53013 وعلط 
. 07711 7[ماستحلن بم راسوزطه) ععصفاقطية عاتطمدر له لمعامص 

«لقاقطناة-قطهع) غطا 5203 ه10 غنقطا قمصععلأقصم ,عمق نإصد دآ 
كه كأنا50 5ع تتاعصا طاعتط ىر ؤوعع20م ع 7لللاستتخطمء 2 15 ماماغاممم لهنا 
قط مستامععع3 نذأ لمعه مضا عط للنهير عتعط ,معتلمط كه [اعبر 
كه قاعمع! عدرهد علاععع؟ صدء لم1 121تعت2طط 2 25 50111 للقتتتاط 
امتاأسعاوتيء آه عموع تع لآ امبتممضع 15 عفصاسل لدعمممعصا عصتعط 
(01لاإناسماه لالنااعقطع) بوالقصع صا 
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ماعط لمععمة اممسسخطم اخ 


(/0 ههه" التاتروماتنت؟) كع لاكأرعاعهةعهقطء علتاء متافلل اماسعلمهمعج 

71 1111 711) خاعع تزقة عتأتاتلع 0ط 5ه ععممعمعدرزدره عل [3] أعطلة 

-عادرصسصيى كا طلعتطس] عامتعصصم لمساعع [اعاما عط حا (ستتمقطه اميه 

معطا مستاعد! و'ع اماع صاظط عسملا عط معتاصصط ال تمل مد إعاصصصاك برا 

(373 ,8 ووم ) .دتجلك 1 أمتاطة أله ومع درميم 

115 لقتط©تلط عغطا اقطا بوعاط عطا قاعع زعت 5203 ,علدم نزم علخ 
همة اأعستاكتل كد قعتلوط عغطا آأه ععمعامتيي عط عرماعط لعاقلعوه 
م لقناللتا طعوء راكع قلط صل .سلمن ل الصا عامنا لبتم 
له م01 صمدزوع م0 15 علطلا عط اج ععمعاوليت ماصأ وعصرم الدمة 
15> :ويد ع11 . ااه 080 تأمقطه) #واأعدصرق عام ]جرطارى 2 مصتمع 
عطا ستعغطر ععسعاولعدة مادأ وعصدق [ننوة [مقصتبيط ] عط غخقط ممع 
قطدعمط كلطا'1' (347 ,.ل:1) .«عنع اصصمء وعمممععط واأأعدمرق وبيلمط 
1 م2101 غطا أ مهتتماععم عاطا ل0ع05ممام قلط عمتاايام رتقطا 
50 علت] 50 جتوعطا ممتاعام تاكعك علا أممعد ما ملدع) 52015 ,تزوككة 
خطامم ولقصتك ص٠ط1‏ 1011095 520125 أقطا دعم قتطا وعمل عترظ للممع 
50 طعنامط 1]' .عاتامعع0 ها عوقصه عط]” تواعاء [مصصم معار له 
2+ عغطا أه لطمتاععرع؟ عطا ده قطتك ص©طا1 طاغاو ععدعه ما وجرععو 
-مت كاذ 01 م1200 عط أسمطة عع تعممتل نوعط ,عع مع ولوع عم 5 الامو 
ج11 عط 0115م درناة 51:15 نط1 رعنتمطه ند عر كى ,ع دداء ط-م] اع متحمر 
ممتوعط عطا ده" تاك لمتمع 2 متتطا دنه 15 أنامد تنحستاط عط نقطا 
لقتصتط عغطا يصنط مغ عمتلسموعة ,خبط" ,ععمعامكه كاز أه عصتم 
حلت التلنتاات) ععدعاقلعاع- ماما لقصتمرق لوعمم7معص1 صه كقط لنامع 
إنا0ة طقتصتط عط أخقطا وستمتسعتهم 52015 رأكة تام ط] . (تدتم ممم 
غناط 22625226 15[ 01 ع تللصسلعوعط عطا غد مخدم1 لماصع 2م 2 15 
-قاعدء 12102162121 جد م لإللقل سماوطنة ععقصقطء صم غ1 بإاامبفجمى 
-0 ا مالعصتصمق لوعءممعمء» لعاليه لاالقتاكن كز تممعط قلط ]1 .ععدما 
'#بلشططاه) لمكتحياة لدعتتوم تمع صة له تاك مكتزاه االتلنط ام ) وصاعط 
عدمنرعط هز بسمعط قلطا دده حاملوقباعوتك لع اتماعل كم .« زه تمدام 
هنحا ها بإاأعاغعط اعلكقصة م1 نون أقداز 1[ .عاأعتاصة حلط 01 ععومة عط 
ععدعطع ]لل عط تصضمقك مغ معنم صا ببالمععمة عععط مجه تاوعنانو 
ا 52015305 13[دلة عتتة قصذذ ص©ط] جعء س(أاعط 
-م0طع1 معقطة عط عسمتعل0اقصمء عمط 15 ممتأذعنان أسيظ عط ل 

عنطم 2 مط ,معاتاصة لممعأفصصا ص لمعته معءضأاعط بتصرمع 
"قلاع نهم 2 عخقطا بعالا د علدع 0ه صق (زقعاعدة ع]]1]) «عطمهوو1 
عطاعغة لدعسمم«معصا له مستسستوعط صا لدععمم م ذل ععصةتعطتور 
ولإطة ك1 دع احجاءصتعم لدعتطم مدماتطم اعتطنى رقم رعطنه صل مقلم 
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5011 مقمصسطط عطا كه وتلمع" اممضمع 2[ عت ده 55015 3ااباة مضه خصتة صط1 


© 50111 تمقستتتط عطلا عه عاطتقومم صا 15 غ1 :ملحن اعصم 0‏ .6 
.لوط عط آه ععمعاقاعدء عط عسرماعط أقاعرء 


كد50 سقمسسطط 1ه صنعكت0) عل اسه وعدك قللسل1ة8 


للقصتنط عطا آذه صتئتيه عطاغه ممسعاطامصم عط وعووناءؤو لك 5201753 

3ق طقتتاع طتاقتل أوط عط «ورعكق ولط صا .لهمت مط 1ه لبمجعتع5 دز أجامم 
قطنت كه ععدع أن إبرع-ع0م عغطا بسلدعء وتطا صز معصمعط) متهمد موا 
دمع 501115 تلتقصتتط غطا سه منحاط مغ وعابتط 1د عط طعتطي لتامع 
عط ممتاعاماقاسة صد قد مععلها 15 اعتطن ععمعاقلعء مانز عصتحط 
التقاعل ممع معطا طاخمط م1 قالع مسبوعة قغطا معصتصدعء صعطل 116 
-قعطا عاتعصمعع2 ما دعت 3جعدك5 3النكلة تفط عرصنامه طاضرمم 15 11 
لاتامطة ع١‏ بععل كتلط مص[ .دعتدمعطا عاتوممطه لإلغمعتدمجزة مط عد 
أنا50ة مقط غط] تجو ختطا ص معطا عتممتداط عطا ععترمععاصا 
-انامم كه غمص 5م5001 لهلتعتهم عط أه ععمصعائ عط عمماعط كاقل 
5 1ط لناهة [دئاع0159نا عأعصأة 2 25 غناط كماد تدم عامنا 
:13 ع11] .ععمعاوتيي 01 ع7200 لأقنوعء ااعفخصا عنام 2 

ل امم ذل [وتمعط) عتممنواط عط بوط] امعد 5ل تقطن ومقطععط 

دعلل0ط عط له ععصعغقلعة عط ععماعط لعاقاعدة 15[نان5 مقصيط عط 

ععطلة (أمررأشياه اليه ماطه) ممه هد ألتما عمماباعنعهم كه 

-ت10 عاطتووهمصا لجتععة لتفامع انمه [جدمعط] قلط ,عو تسمعطله 

مه لعدوع055م )1 غ1:24) 5ل أصوعط هل تقطن رممعاقص] .... ممم لاجعلام 

عساكانا له للمم عط صذوع امتعصصم كنز م1 عممعؤماعع أه أعصل] معط 

قنه]! أقباعع ااعام1 عاطاممووعد 1ه 10جممه عط تإلعسهه ,ععلء اوم جا 

علة ععطعأاقلياء عقمطى قيه] عمصعتل عط قه عصيدة عط ععة طعتطو 

م ,8 .أه؟ ,تلفق ) .«5وووعءع0عم كتلط صة منماظ برط ل0عطمتاطماوع 

3352) 

2502211ع 2 اأمعوع5م صقء طلمتاهاعم 7عام1 خلطا ,52073 .هآ 

-وعطا ق©نطا ,عنام تتعط)0) .ععمعامتوععم 301115 تقبط له عستوعام 
عه ممعط كه تإسممم دعن لم 01128 لمتعبعة عا وعم للنمم بور 
ام عط ا قطه0دع1امحطا ع1[ط022مقدع تنا كد عه لأ معمر 
عقعط 6ه أكذا اتمطة د وعتكتع اأعقسالط تصاعد؟ .معط عطا أممتدود 
658 مطاوده011؟ عط ص عصم عد أ مدر 


لناه5 قلاط أن ععمع العام عذلا مم8 أاممعص منهاط 4[ :برد 1 
كداتلمة5 لتقاصطء للنه؟ غز ...كلناهة عأمتالنامم كد ععمعاكئترعععم ئز 
عط 01 ذوع طعتاعع !ع صا عط [1] عله نعط عممصة وعل لاط تكقمم حصا 
مع عط ومفاعج! «تعغط لمصة عمسن كه 7100عم عالتساخصا مد عمط كاترمو 
لطة... عط ععننه [متطصم قط لصح وعتلمط عل أه ععممصعع؟ 
2 الامطتته وعاععمة ج 6ه كلمددل تدا عط غه جاع تام ةلتحم عط [2] 
[علامطائم| لصد 57 اططم) جامتاءععة عطا فامعععد طعتطه ععأتقط 
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نتاع تسطاع مه5 أكمصتسسجط م8 


ععمعافلدء ماص وصتدصمق كألبامد مفقمسيط رم مترع يونم 

عط م1 قالمع متبوعة لومعناعة عند انتصصه1 ما بزلوعء ؤز قسرك مط] 
معدم 301115 للللصتتط 01 عله سمتصههو اط نصه فاط عط كله سمنعع زعم 
.© <لعاقليدء 

الماع اقصصط!ا عطا قعقن جز مناوعهم ولأدعوممة الدع مومه ولط1 
ا نن٠طا]‏ نلأ ق1اطع ت تتتوطة قلط عمستحك عع طلة ,ليرجة طممحسط عطا عن 
-21اى1اة 12[1عال 0ط عغطا عقصتابت دع[ مرأعستم عصرمة م1 ملمعمصة 
أ1120نلن وعلععمة لمتتاعاة لا ضة نمطا ذا عاماع صم أدعظ عطل .ومع 
اقطا ذا صوقوعت غط] .تفيل اختافصا عصه صقطا ممم مز ب8اامصسععء 
لماضصعلاعع2 أخصعمء 6 لل وعتاصص!ا كلمسل أكتلصز غه واتعتاصة اتحم عط 
طذ) عاعاأنصدكه لمكا 3 ©1115ا0©! بلختننا متعطا صا ,لاعتطى معتاصعمممم 
-1آ طنة أخناظ .معطلا مخزععع2 ما لتعلكره لز (عقمعو سمتاعامأمعية قاز 
دواع تع طا اعضة «ع لاقت مسصاووعددمم تموظ عه دز معلعمعمة 12[1ع اهدر 
ا عامتعصعم لصمعءة عط]1 .ولمسل تحتلص][ عامقايمم عحكقط أمصصق 
أقطا عقصعة عط صاعامصنة ذا عع سمأقطياة اهتمع 2 نتصنا حة ععطزة نمطا 
منص لع10تل عط م1 )ا عره؟ عاطتوده م حصا مزغا دام تفصع متك زمه كماعةا از 
0ع" نإقحط ع8 رعمتصد صا معام أعصتمم عوعطا عسسصدعظ .مادم 
:10115 35 2221 1لاعلة قلطا 

عط 1ه ععدعاقلعيءع عغطا عتماعط كاذلهاء آنامة تتمصسط عط 14 .1 
لاه (طلمط) عاما بحص نوللدء اع صتته معطناء ذز سمه عطا معط ,جلمط 
(10غللة) علاه 

عط ,عامأعصقعم لعصمتامعص وطح انسدق عطا آأه عقبلوعع8 .2 
غطا ها فصتو مماعط عتقعغط عامغايم غط امصصق أيامة تتقصسبط 
.وعلط عادرن أنامر 

-31 عاص اباط معستمععط )ا تتعطاك ترغطا رعطه ذأ آياهد عط 16 .3 
511781 كقلأقطاع" 1 ده وعللهط عاصناا تحط عط ما عستعصماعط عا 

عط رعاماء صتام عمل مع سرع كقطة لصمععة عطاآه عوسوعع 85‏ .4 
-تاأاماطط ما رصتع ماعط ععقة عامتاانتم عمرمععط اأامصصه أتامد عمه 
ع لل عدممععط ما أدروة عدره عطا وعصتبوع" )ز ععصلد معتلمط عام 
قاصهم 0غلرز 

تتعاقة عأقصلة تفصع م1 انامز عه عط م1 لستقطة 15 11 .5 
-6250113 11111 5قع1ألتوع7 )ز عمتتدعع معلل 0ط ع1م نا لتتحط ما عصاع ماعط 
اأعصةاكتل مما أقطا وععتبلوع غز ,عام مدي عره"1) قمملئدع تاصصطا عاط 
:101 مامتاوععاعم أمتة مقصتاعهء]! عصيدد عط تإلاعدع عكقط كممذيعم 
. (5011 011 نحطم لع طتناككة تله عققطة تزع!] 


نم5 ممصبالط عطط اه نالدع مم عمعص] علا ره تسلدة لالبط8 مه خمرة سا1 


أفلدع ما ممعقكه عط عقطا عممعووعء عط عمتمععط ينث .لعاصدمع 
كل عطة ,عع معدوع لزاعلا أهطا كز عط هه "تفأمكصا ,تلط ما #تعترزممم ك1 
وعمل عط طعتطه ,قطمنا قلط مضه برعمط حلط معلتوعغط قمتطعم ممه 
مقط عط بلعدع لود تمععط مقط عط ععتان رعتماع قلطا بمعاللة ام 
عط غخقط عستم صا ما دوع مل علد التق صذ لعععممم م ودمحطتهم 
بلع 1206 .نجلوطا قتط أت عصتعط عط ضقطا معطنه 15 لتاحة متط كه ببستعطا 
مه أنامذ قط ومصل م ععامه صا نجقط غطا للمعع5 غمص معمل عط 
خقطا ما مين م عتتقط لالص قط بالمهاليا ده كت عط كأ خ8ظ لل عساععمهم 
للنامة عطا نه عقلء لمحا ه صتمع م اعمط عل صه تجاعم عصم] تومو 
ضة ققط تإللدء؟ ماتقرععة «صفحص 0ع تعصمنةى» عطا أهطا حعتحزن 
اجون الورعنكع35 12 2160 التصتده1 عط لمع 1ل رع الحا تناد عاللنها ماعل 5 تاوتة 
صط©ط] غخقطا ممرععد )1 اعنم .حص ةأمبااع صق 01 عاصدامء 2 ملتماصء افطل مه 
معط أن عصده5 ,جالعو طرق 15ا0 "مط قنطا 01 عتتملكه 15 اأعخسصطلئط 4للاك 
عمعتعامليت جرع عط كح اصع سطختاطماةة عغطا .1 عه مسماأكساع صق عو 
بأصعلاععة و أامص تنه ععتماقطياه ه عصاعط قلا .11 ,لنامد للمتصتسط 01 
عصد زلوط لمعتسوطم غطا صم جنتاصك عللندمع5 2 عصلعط كاز .111 
501015 ناه 01 5وع رع طتكلة [تللتاجرعع7 0ج عضقط أعصة أععلك عيده لكل 
-112114 عطا #تمطد لقع التلاعستتعتنة قلطا أهط©طا مصععة لز ركتطا عل لوعظ 
أقدع1 21 رغط صق 50111 تتفحصبط عط بلبدمدر صقصسط عط كه :جا تللمتعئ 
215 011-5011501 كلناك 01 اعع زطتدة قط رقطهة 1مدععه عنزمق لأ 
بعغطه لمع تمص د عط امم لابدمء بوإالتلطع صنهة طعي أعطج 
-©1م 5123 نط1 الع طتناوتية «صهمططر عستجا» عط مغ ددمل 20 ص1آ 
عطا 01 صمنتاتصمومءء7 عطا ده لعقدطا قعالم7 لاعت 01 جرإتاماع د قلصعة 
(اوم اه لمبلقام) سمتامعع«عم لمبناعع عاص 01 ع اهم 
-1111 21:6 قضتره! (لماصعحصط) اهنع !أعخصا قصتذ نحطل ها وطتل ممعم 
أاعن قة "تعاغهمم عاعها لإلعا ب اوقطة تإعطل تقطا عقصعة عطا صا اممصع ممم 
بتع م1107 .5ع ناصعممام عطهة كأععمقة لمتعتهصر 1ه عل نإلنه قد 
عع لاعغصا عطا صا مدع ممتامعععمعم لمتناءعء|[عاصا أه 5ووععممم عط 
.لا أناعة1 لمتتاعع [اعغصة غطا ١‏ أمعسصقستحطا وستصستوععط] "قصحده] لحتنا 
آنامء تنه لماتتع ا قط ططل د تتعلوع لامآ رععع طومواء مستمطة 15[ ]1 عق 
لقطا عل اأعفصمء صق عن قبحط 1 .ععمام لمتعتمص ده صل ععع طصز معتعصر 
© 1101211121 طة لتتتنا 15[ ا 15 تالباعه؟ لقلتاعع[أعاص! لمقصئط عط 
50101 1111231 عط تدك حلط] 102 أقطا ععطاصصعميعء لالمدمطة عل8ا .نجنا 
لقصط غطا 50 .البيعهة اقتاعع1اع 12 سقسيتط عطا عباط عصتطامه كز 
لمتتعاقسطا صه 15 [نا50 تتقسصتحط غطا أقطا عط لاندمء تامتكن إأعضرم 
بأطعاسلعرةء 
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عط مضع لماتاع )تن نتنططا 15 آنا50 لمقتطتئط معطا ,لم1 مسمتاع انام سمخ علطا 
معط 1آت؟ 1 ممتاععة دعم عطا هص[ .عء معاولعه 115 إن وصتصصتجوعط] جرمبو 
قلط كه القطعط صز قامع صتباونة ولقطاك صط٠طل‏ كه عصصدة ععوامت 197 
0110 

عسماءط-م)استع ستصممء لمتمع ا متصصا وثلناهك سمست1]1 

5 لنط] عناوقز عط ما طاعده :زمه عتاعنة مهعم عكنام 2 عصتكله 1" 
كه تتا تلمتاعام تلطا غطا عرهط؟ قلاع نوصح «عطاه لمععنعة طاكده] قاعم 
ندع تاصصصا مج عع تماعل0 مما عليه معطا غه عصردوة ألا0؟ طقحصتتط عط 
ما معاع2 تإلصه القطة 1 5ونه11ه] تقطهد ص[ ,عضعط معصتصدعهة عط 10 لمع 
211111016 0183131 طصحطا عتدمطط متا 

قن عط)» "ان «طهطد عصاجك» لع الدع-30 عط قز أرق عط 1 
-مطنئط عطا كه عمدععط اقطا عصتامط لخدم 15 ]1 معدو «متقمر 
-©75م0ك ع قز متغطا وعممختطم 5'قمرك صدا[ 01 عستتاعتساة لمعتاعطا 
ما مدعا وتتماقطءة عسدمد ,عصعغط عصمهل مقط تلالوعء عط غخمطتز ده كناد 
أت ممعاقطا اننمارتة و2 العامة ه خذه وأقعط]اممتتط 2 قد أكداز ]1 لمعم 
ه21 لوعلع10 2110 2 وصتتقط غدع دسبوعه لمعتطموهه اام لطناوة 3 
حنة» صدغآة للق عه معط رع نامرف قلطا عدممعز بإلعنومعط ناعك 1 
5 5[ اتاعتتتاووكة قلطا 01 هتدوع عمك ألعاتماعل عط .جاع تناع 
0 1011 


الأونات كلا 01187لقة تلوط فصع تدمك اقطا رع«مأعتعطا ,رده الأحطة عثلا 
اانا عدنة ععصة عه للج لعنمعتيك عععمر قط ]1ل قه 01 غتطعتامط عط 10 
عع امم النامتر عط تقط قد لعلرعتحمك وعنوع قلط طختصر اناط ارمع 
مععر قط كل كدج لعتوعك نوعط للناوير قط عدخ نعمتطا لمصصعيعرء 
متقصعل عغطا امطا وده طعياك صذ ,لزه 2 قز "زه - للج عطلغ صا ويستحمدم 
لصف از عومعة لهند غط أحط صتط طعحه غمص ل انمد علد عط أه 
أهط تإلله طعياك تتأ خينه ممعتصة رعععه 16 مه رعط اناوه وطحيتا قلط 
ع ط ته عله لالعناها عزن معطععوه] عحصصع أمط انمه رغصا 

عط جه عع دعوية قلط 02 عصتعط عط ممسصكلم عط لا معو لط بع1 ولح 
الته عط اعلا .ماقتيء عط أقطا مصتمصصتكلكة التحفطة اتنايم مد عحقط الأو 
فبصتطل امتتعخصا عن ,قطخصنا قلط غدتمطة وعصتطا اسضانده مستطلتة امم 
هط بستدعط م©ط تمص اعصتمص علط عتعطائعط رتس”لتط علعلكس! كل غقط8 غتامطة 
طععدعتنا ذه طتتومع! عوفطتو رعط أمظ صخط علتمليه مداع ومتطالاصة 
عوط رآ .ماقلهرة فط عهحاا مححطكد الال بمستككه غمص للد عط طغمرع ل 0 
مطقط 2 عمتممطا 0) عطتنا مقط اج صتط عمط عاطتكومم عع )ل زعب 
آ0 اندم د عط مز )ل عصتع فصا غمه لمم عط الثاة رطا عطاممة ره 
ع طعذق6 قلط 0 اإتفقوع 116 01 ,تلط 

كز أحداظ صمل ععطاه كز لعمسللتد ك1 اقطن غخقط متمصط تمتو ملع 
امد ذأ لتقطو صقط ععطله 15 لعأصمعع ذأ عمط مص بلعصض )كج غمص 


5001 مقصناط عط له وتلدع م مهمع 5ه[ عط جره 3نلج؟ 3اليكظة اعصد قصاة نرط] 


(ا.عتووع1 مع صتللضس٠يصب‏ صععط امفقط عطة طعتطه سمط معلمطج 


-16م 5123 ططآ رملممط قتط 02 لإلتقمط ضرزل ,لاعتدا[ معد القطة عور مث 
لقسسط ع له عمتوءمك عط اأقصتديعة قارع بويج عصرمد جاجرعو 
خقطا ططتهماء عط راكتامامعةو كلمعقعل مضه ععمعاو لومعم 1'5نامة 
عط طتته بإلدنامعطها]بتصملو ععمعاكاعاء ملز وعدرمء أنامة مقصتتاط 
.لوط لع1د1ع؟ عط ط ‏ 7تعسدععمحمعا لععصغلقط 2 01 عع تدوع رمه 
-ع7 ماعطا رقاطء مطباوعة 06 تامتاعع 1[امك عاطمامه عدعطا عمتع ل أممه) 
تو اعطع ماعط ,تع طم وك0ل[قطم 2 كه ربقصاك حاط[ نط +ط11هك 720 مستهدر 
متقمسط عطا كه ممناءء زع" قتط مععلن 2 .عسسلاعمل عتومنداط عط وعد 
صط[1 افطل علساعصيع ما قن مغ عاطاكومم غز كز ععدع نو رع عم 5 الامو 
مامص بإلتلمععدممف تعناذذا متطا صا علامامتتكة وبنه1011 (إلاعمع قاد 
عع نتاعط عو معرع نل مص وععد علاأمااعة ولعقط لمعم متلوعم 1 مق 
تأاهاع7©8 عغطا لإلعتتهط ركأيامة ععناه1 ميا غطا 220 50111 للقسصستتط 
كأكلاع »© أقط) دده 221121 2 عطاعط زا ركلناهة القصتطة لصح عر 
أهط عط 18010110 7199 قلطا آه ممنتادع أاصحطا عومك عط]' .تولوط 2 طغتيو 
اطع لمتتعاهحم تنه أدع1مم لم 2 أنباط وصتطامط ذز [نامة تتقتصتط 
لالاعدعة 15 قلطا لصثة .لطتدعل عل معاد أمتيء مغ عموعن [لتر طاعتطو 
50101 1111112311 متتئط ما عصتلوععم .كادرععع2 ع/267 5123 طط] أقطر 
لعتتزماقعط عصة لععاهمع صعع كز اعتطب ععصهاوطاناة [دتتاع 2 تصصأ صصح كز 
عطا عستتقط لوط جه ما ل شرام أومطم) اعم اأعاصا عجتاعة عط بوط 
طلامر قععجهة عط رعرمأاعطغط]1' .امعسدصعءمصعا لعء ستلقط عممم 
لة ععتعاولواع عم 5'لداهة مقصتتط عطا 1ه مسمتاعع زعم صز علاماوضم 
لإقطد 8 قبئط 1" .'تا لجاع 222 01 عتادة عط عرعننه تطتئط طتتم وعع رج دد لل 
ك2 تتأمة» 501015 تتنتط له نكتمعطا عط كه معطا 51225 ططا[ [لدء 
(0:112 أنه ماه انهل أه) «عصاعحا-ماس-قصتصمه لدعم ممعمص1 عره 
-ع1ع متهم ون مغطز عاأحادهإلهتة 15 اجتمعطل) خنطا ,كداها9ط0 1115 عث 
112اع10 لممتسصتا وال تطمنماط عطا طااه 1201 م20 طل رأقلط :ماطعطر 
كا طاتيا لإأمبامع ددا[ تاحدزة عع دعاكتكاء ماصةآ وعصدم 50111 تطتقصبتط عط 
2 3767 11 0 معنداعء عط ما عنه تام ممم وستسومععط تزلمط 
طناة اموقاصمء صا ملصموعع5 220 المع مودعم ممعا تعمهم لع سقلوط 


- نح +7 زر[زمعماة27 أيرجه وبمومالكق وخطادعآ]ط رعاء8 دصو 15 منج أو سنا عط1] (1) 
35:0 وططل) هدرم 

01 «مللوصتوتيه عط مغ لعمدهغرصة لوعتاأولتت كنقصاك حرط[ 01 بوإليذو د عه8 (2) 
عطاغه ماعلا لمعتاوولط ولمصوععاحة» ‏ ,العقاقة لمتداه0 نعع5 أنا50 لتخقصبتط 
«لعرء 2 صا لعطاو17اطتسط ,«قتتصقواط لعصة علاأماكاعة مغ وعنررورروع ]1 حتاط :لمك 
,طا9 .آهن" , (ن) غسة) امال “7مع0 اطع 
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تكالة أعقط عن عرم1اعط5 رعع تاعع0 تلص 01 علهاذ ناه طأ ونا ترط لعأ ورطعاعع 
على عطا ها لع تطاعج ععع ير عب معطير عصرم م1 كلتو أن ممصن ترعدرع 
لإمصقط اغطة تصلق لعصة عاصطاة مه غصعء 20 قصمقة ستمصم2 01 غطع 
لصة و5ع؟اع01015 عقتاط رلطعة] عتنام صل وصتصلطة ماعطعط عو طعتطو 
22010 تحصو عل طعتطة طحدما عصاطا أقطا ص لعمصطممع غعبر امم 
قلط حل تتعذوتز0 صه علذ! راوامط عل صا لع هق صم حصا مجه عبد أقطا لامر 
عتقط طعخطية وعفدععو آه للتمصاعمط عل عرعنده «مععصنا عصصد اأعآ .العطو 
(248 ,كنوتاعه87) .لإوكة لعدقهجمر 
ص ألع 50 تمرططا قد [نامة صمقصتاط عط كه عكطله عط عع طبوعواطا 
سالط ج عطلنا لعموعاعت عط لألتمود بوالمتض دعل غبط لوط أه صتمطء عط 
(لج 246 ,.15:0) .مهت 5ذأا ع أكابده عصتروا] 
عط طعتطه مغ عستلجمععةد علأمامضة 01 15 مومعل لجمععة ع1" 
وعطنم ال غبط تلوط غطا ما ععمعاى ابرع عام نزصة كاعد! آنامة مفصتبتط 
5 مضه كأقعدع بتلوطا عتم1قم 70ر3 صة معط أقباز عممعائالعاء ماصأ 
و'علامغكتة صره2 عمدعك 15 )1 مذ .12211 15 25 )ل أمعمع2 ما دعم 
صضمط عطا خبطا عسصتطفمط ذز لناهة مقصسط عط ,تقطمهوملتطم [د لتاقم 
طعءساعط ممتاداعء عغطأا مضه (20 ,4123 بابوكى 736 00 ) تلوط 2 1ه 
,10451 ,كم ندج أطماعا!) تعتاهمم ما صحده] أن مداع" 2 كز ها عوعط) 
كا أناصطا ل أذللاء "تعلاعم صقء أناهة عطا أقط) وعتاصطط! قلط1' .(16-24 
علا 2 50111 لتقتصتبط عط لماتتم كز عمط عط عمستدععط لصة ترلمط 
قطنا لقصتعاء ندا عط صده 
-ملتطم ختط 01 أقم0لص صذ بوعل" أمظ عط ماعء زعم بإبدعك قدذك صطل 
دمععط عحقط طعتطن ي1جمي قتط غه عصدحة صذ نبلم .ككلممط لدعتطممة 
صق ما عاطه معد عن لاعدممصة لدع ناقجص له لصتا د طنا مع 
حماء00 لمقتدطه10ظس 1درمند81 عط ملصعده) تمصع لعا رع ندم م2 صه 
عه 0 اتتقم 2 لامتاطع مد نإقحم عت رع امرحصدعء تصحم صا لاعن د عط .عم 
0 ) «لتناه5 عطا ده ع00» لع اأقدع قممعمم لدعتاذتزطم قلط كله 
: (112110910' -01 


بتطلوع5 نجاكن1 خقط؟ مده باونو صوصن لع لمععفعل معط 1" 
ع [طلووععع2ط1 متنة كبام ماع ,عندم1 لم 

مععاعع؟ تعبت أن عب عغطا سمط لعلمعع صمت 

.لعاتعتصنا عصة لعدماعكتل بوتصعدره لعنامط لف 

رنامئز 10 عق عه بإاختصماعساع] 

اودع 0 عطز تاتون بصمنء اكه نعط صا لاص 6أعباعت أعسمف 
لمتتعة معط سمرنا عط بلعستقاصن ,لعأقاوع2 عطاك 
امه عتوامدعل كتلط مغ لع 0أقتععة عع عاد 

لضة تإلقنأعتده ]0 وعقتطممم علصتط 1 اموه عط 
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1نا0ة مقمتصسط] عل قت وتلمع مم نوع هآ عطاا ده قتلدة 3المكظ امصد قصرك صط1 


«مععناع صة عسضتعط غمص عععهمر حرم عاط تددرعة كز أقطغ ابحمة عط 
(7 لم ,ل ,1 رورهلقاه طقاقة ,توراه له كط ) .ممتا 
هن تسقعل كخلط بولتطعناة عستأظ لم0 15 قدزد ص5] غقطا مممععد غ1 
/ها ا اقتطصضتة عطا دده روعالا لزه قلط طلغت )1 عالفممعع ما ععلتره دز 
عطا كه ممتتهاعم غطا معو باعط وو ماقصة عط 1" .لتدمة مفصسسط فطل 01 
عاقاة عغطا ما عصكا عط غه غقطا طنتر بزعقفط عغطا مغ أتا50ة فصتت 
-115ا صزعاه؟ عأطد عل أقصم ه وبرهام ترتطد عط 6غ متمامي عط عد 
اططتا .ممنداع؟ معط -[يامو عط له عتتتاعام و'قصةك صط]1 عصلكدضا 
طة 15 ]1 رلدعاقص] .قله 115 1م10 جمعه1 2261121 2 أقداز أمط كز أجامة 
علأععم5 3 ما مستمارعم طعلطت ععسماقطناة امتدع نتم بوالمل صعووة 
2 5ظامناعع ]اعم 56601101217 عطلمة متدكج م1 “عله ندا أكياز نجلمط 
.لإاع0ط أقطا عصاتزه أحرصمع 
5011 تمقتصسطط أه عستسمستوعءظ عط1' 


داع ك1 220 50111 تققتتط عط 1ه عتتباعام عتتمطة عغطا جرع كله 
ودع00 م10 :قعقاتنة تامتاذعيان عأطمعل أقصم عمصه بلط عط ما صمنا 
6 أعممة عتمم عط "1 عن تعاقتيدةء مخضا معصدي أنانة مقصباط عط 
لإعطا عه بإاعقفط عطلا له عع تدعائتيرء عغطا عرماعط أولعدةء [تدهد عط وعمل0 
7 0لننا ماعل ماعطا 5122 مط[ عتماعظ فارع او برعو وووكلة ع31 
طممتط 110 تطمنح1]آ ج ها عطتل»مععقة .قدامتاودع نان عمعطا ما مدع لرقطج 
علاععجة كا[ 1ه عع تعاماعاء عط عصمغعط كاكلعاء 50111 لتقصتتحط عط رع زب 
ده 123 عقط1' ناعم 1لعاط1 لملن غامد 2520 لجع:امممع صا مد كد تراممط 
لاعاع-علام 15 50131 تتقصتتحط أهطا نكا .كنود ملل طنز لماع ترم عتم عدا 
#طمتمسصتوعط لمم طعا نوصه ككاعد! )1 غقط عقجعة عط صز (اممم) 1هم 
120 3ع0122ء غل أقاط 172 طط عوصتسستوعط 2 مقط غل خقطا ,الممععد 
عصناءع لوعط ,بع الا قلط .لعندععصعع 15 نجمهطا عطا عمزعطا عن معاماوء 
ل012م مدعا كا لطة جالمععاععتم 5'أباود صعءمتطاعط دمنتاء ستاولل عط 
010 عطا صا منماط مغ لعا باط ك2 تإالمناكنا صععط ققط ,رععصعاك لمع عجر 
0101ل ضة 25 اتامة غطا وععو منجاظ .توإطحرزمده0اتطم عتصيد 1و[ 01 ماعرع] 
تلوط عطا صا لعموخصمططا تإلتسةممحدعا كز طعتطه ععطفاوطية 121 
ما لأغطة قلط تح عرعاونوه عغطا كه وو لفصة عغطا عقن عط مبصوممطط دآ 
اعوط هاا له لأندهحة عطا صعءساعط مه “جاعم عطا عند كن 11 


تغط قصقط بإممفقط عل 05 غوع عغطا طتتود معط عصن 2 كور عرعط 1" 
عله؟ ومعطدرموماتطم عن سرووعء طأطعقصط 2ط مستمتطة سوعط محدد 
تعطلأه لاأغاما؟ تإطدم لمك صل وتتعطاه ,قناعت كه صتديى عل صذ عصتهده1 
علصا فرع لصة دواكتك؟ علمقوعط قط لاأعغطعط عبر صعط امصة كلمع 
بلعموعاط أفمط لع 1لهء توليحت عط نؤقمم طعتطبب وعاميم جه ماصا لعلدن 
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تطاعسمطتلء عد5 لمستستمط ه181 


.لتاوة 01 طن أصقعل علطا صذ (لقسبم8) «كمال» اندهى عتنطدعة عط عكن 
:101105 25 أنادة عع مظعل عط ' روف فق ختط دآ 


د كه تامتاءء ممعم 2516 2 15 مستسمظلعل ممه عبر طعتطر ايرمة عط م5 

عصتعنا لودع اتطتاعج عغطا مصضم اعم ما تلط أمامع تبضاكصا لممتتقط 

(10 .مط ,1 كوم لئاه طمك]ظ كتج طم اله تم ةخطلم ) 

أقم20 صا تإلاعدعدء أومصطله ده اتصقعل خنطا متدعمعء 3مر5 دط1 

طعسمفطا أقطخ وعتوعة قله ع1 .لبدهة عغطا جاه كعصتات خلط أه 
(طممناد) «صحدمع» بواأعصتقت مصلعا "علاه مت عبد بولاعع طمه جرون 
ناه حلط «ممماعع تعره ؤه لدعاقصا (المسمعيو) «جاتلهتاتصعامم» لصه 
ته عاع[م حم غوه ترد عطا 15 «جسصملعع تعم» ,«لناهة» 01 ممتغتصلزع0 
سناع ص3 قلاط .قمعا ععتدل عوع طلا كه عاطمعتاممة بوالهعع دعع اقم عطا 
جقوطط 2201 5[ «طملعع زعم» حمرعا عغطا أقطا عمتطامطة م1 معدم 
مو أذقنمء5تل بده ك5اعع 2 «مرم» نع عطا سقط علطدعتاممة ترال 
لإلصه وعلتااعصا «صضمط» تللامة اتقحسسط كه بباتلمتصعاخصطا عطذ اده 
لإعطا تاعتطز صذ عصتطل عط متامع سفصصسز عه طاعتطير وعتاامء اعبس 
عامتاعص!آ غمم عمل اذ قبطا ممه (تعتتممط عتغطط بإاعصصهم) عتعطصا 
قماك مط[ ما عضتل «مععة بطاعتطت [باهة مفصتط قد طعدك تجتخطع مه 
تدع "همدمء غامد ذا , (مع انا ممتاعامافضة عط طعت أممناصمء ص لصة) 
عقصعة اأعياة م صذ تفط غطخ صل عتعطصآ عمج معمل عممع معط إعصة 
و ناع ص1 تع سقط ر«مموتاءء 1 دعم» محعا عط" .جععمع عع طسصل» له 
اعنام 15 قباط أعصه 5ع اتامة تطعل مع عقصقع 2210 الاعمقصتصا طتمط 
لوعدعع 2 قه دمهاتصمقعل تيده ص عدن عط ما عتم ممه عملم 
جماعوة؟ غطا بإاعصهه كليحة أن وعمري ععقطا آله عستلساعص! مملامم 
ص٠ط]‏ ,187005 تاعطاه ص1 غ1 حامر 10 .ذ[ناند تتططصطتاط اعطة اقصتصة ,رعلا 
اعم رمعم مذ الدع عاطمعدمعقصا صه كز صطم؟ أهطا فعختصومعع 12د 
قال ددهت عاطأضندمع؟ عتتين ذأ لنتهد مفمسط عط علإتطم رع 102 115 0] 
: كرت أكط قم صا وعتتصر عط تإعمط 

0ع هعم جلعلاك غأ0م بمسمتاءع1صعم 2 15 دم؟ جرعي علتطي حول 

عا مصة عتماد عط آه ممتاععمعم 2ه كل سكا غطا نه"! بحكره] 2 كز 

صحه؟ غطا 5 معطا طاعتز رحتطة عط كه ممتاعع لتجعم عط دز متقاصرهه 

كاعم كز طعتطات؟ سمناعع امعم كن لصتا عط .ملطة عط ده عتهاد عط اه 

«ع لقص برط لعدوعودمم ضرم د عط وتلمع عمد الت عاطمجدمعة 

عط مل معطم عقط عوعك قتعز عبمقععع ط'!' ...لاع مد صا لعستماممء 

بممتاع ع لومعم ه 15 )ال قط نود عن رانادة عغطا عستصلاعل أن عصيامن 

ل رع1201 15 عحطلقا ع متممعم 5)] أن عاتادع لصا غأدم عطرد عط 1لابر 

طاته رواأععمعهة عتعط للد ص كأنامة أه ععدن عدا 1ل وعدقدم 7 7مممء 


ب 
ك1 
1 


5001 صحاصنآط عل أه وتتلمع مم معت عطا ده تدك 3النساة أعصة قصتك ص٠طا‏ 


حنم لدع توجطم عط اباط قصنتطاهط 15 30111 ممتصتحط عط شفط مدب وم 1 
تقلهط عط عتماعطا ععرعامليى كه للا بقصة مالعةا امصة تجلكوطا عط غه 
تجدمعطا عط لعصضفلصء اعصة وتحعا؟ طتوط لعاعع زع" قاذ صط] .كاملدن 
عاك لانتمنتام) «عمتعط-ماصألعصتصسهم» لملااستاحة» د للامة لقسصط 01 
طاعتاقط ,لياه0ة سيط عل ,تجتمعطا كتلط ما عطتل مععم . (تسم ممم 
عضا صه توالمتتصعوقه 15 رعع معوولهدع دز بوعمط كاز معلعععع1م «اعنوع مر 
بوط تلوط عطا مغ لع توماقعدا مز للعتطيه ععصمخطند (لمتسسضتمة) لدعممم 
قطلدع مط عا تعاكد أكداز (زماعه [أعاما) قعاماعصت١]‏ رم تتعجتاة عط 
11 قلع مرصدع) عع صداهط عتمتدم 0 7زة لد 

5 تدوع دأ قضاك طط] 0 متام صماصعء حه عصنا معوع "رم عرواعظ 
بأندهة عطا 1ه هتلمع تع اعم هقطء ولط خلج وتامطاة عآمها ما اممتامم دا 
ععزع7 قلط عوهاعقتل ما ماضسملة قط عترعطل ععهام غطا ؤز معط ععداة 
ه50 للقتتتتط أ واتلدع تمصطقن عط جره بعاد وأع |أمامتتة 1ه ترما 

لبده5 عط 1ه ممتخجتعع2 تقطن ع1" 

-1415 ركدده1ذكناء15ل لدع تطمدهلتطحر متعطل 01 مصتصصععط عطاعم 
حل لأعضة اعنتمعمقط د اأضعوعمم م نجنا والقنكنا تع طادرمع0اتطم حصنا 
قا فتك ص٠ط]‏ عصضة ملعم مترعا لعتتامتكص!ا عط 1ه مسمتغتصلاع0 قتامرمع 
لقتل لمعتع10اه طاعنودم لع اللدع-ه0ة قلط مسصتوعط ج11 .تامتامعععت نه أملر 
قلط 01 طعا امتتصعدوع عأومطر عط قه «ابرمف» عستملعل برط مسولوقيه 
مامملة عط عععط اماعاصق كتلط صا بزعهآامص تطعا ادعتطمهدمالطم 
-1720)1111 اأطقاطمصططا دنه طخت مامناهجتعاع تفط سفمنتاع ]م اوسضس3 مد 
حححته] عطاقه لندمد عط رمتتعلاخصم ,لني 74 07 قلط صآ .صسمتتى 
خقطا قع10العصقة علامافتية متهم عل قد نؤممط له لقص عط اقصة 
,اعم كز عع طقاأقطا ناد ععطاك أعصة عع صفاقطياة د عجا اقبط آجدمة عط) 
ممعا0م ]ذا عماتمط تلوط ه له بواالقباعة عط عه صععة عط قد لألامة 
55 متنا طلععتاعط دعطفاناع صناوتل عط ,جرعاد اءرعص عطا ص[ لوالهنا 
6555510 عطا م1 بتاع *تلاععجرزوع" عصتل حممدعصرمه «برا ةاإمباعة» 06 
ممعاط .عقلء اسومص]! كه عماعععيت لمباعة عط لحه ععامء استمصا 1ه 
قتع أككآ عطا» كه اباهذ عطا عمطقعل ما نومع ذز عل ءماماعة بوالهسنا 
ب«ا1 1ز لإالمتتضصععهم عكنا مستعقط برعمط لمستمهم د غه بيو المتضعح آأه 
«زاللمباعة» لمعه عط 1 (1 غقضدم ,2 علممظ ,انوك ع1 0 رعاامتوسم) 
-» 010 علاع 01 عطاأه صممتكتفاقصمت) طمتاعصط عط قد عدعط لع15 15 
أكم صر عط عستامصسظ كه صصعأطمعم عط معغصة أمص القطد 1 حمتم لهام 
عط «م ماما ة» 05 رمتداقصدها طكتاعوصط ع0 عتطوهعم مرعممعم 
م ستعاعام ااعقتتلط خصاكخ نط1 غقطا 15 كنا عه1 أصسمختره م حصا 15 أقطللا 


لطع مرتالءع53 20 لسستمطه11 


عطا 25 طعناة ذعناذةا لمتتصعدق وعلباعصز (أوعتوطعل لمعتطحرمده[تطم 
-5لاع-ع لام قاذ ,21117 سماوطانا؟ 15 رلناهة عط كه ععطع اعرد لد عنقم 
ذع اناعد كز ,2 (اانتلسط) عسصتعطا-م لطاع صتصصم .5 (010270) ععدعا 
-370) 5352 صط] .تدع اطمومم تجعمط حل متمد لعا1لدع-مة عط قد لاعن وج 
-1]5 0عطدتتعصتاوتل مم0 ععيد (979-1050) 520123 3التطة حصد (499 
00 قلدع[طمام عغطا لعوقبكق1 أاقط ستتعطممدهلتطم متا 
أصع ممععتعة تفط علاوفعظ .مم7 عتغط 2ه لوععة صز ابدمة عط 
-تل عاطمصع0تقصمء 2 1:20 نتقحد عنل روع ستتاعمل أه عاأمجام ج اتتمطج 
01 سطتئتده عط 15 سعط عدم ته ,ؤعبددةا لهالا م50 ده أجاع سرعع رع 52 
لمحل احتاعص1 غهط عععتاعط ع طمرهدهالتطم طغمط علتطل/ا؟ .آنانة مسفتستسط 
-تل تإغطا رقع تلوط أخسوععاع؟ تغط أوتعرعع1م 01 صق 501115 للمستتتط 
50111 لقمصتتط أفطلا 5قعع5 قصدة طط] رت للدااع 2 تصحطا عط "ع0 ععتروده 
علتطتلا ععسعذدتل 15 01 مستمسصتوعط برع عط صصمعط لوع 0م10 15 
اعدع7 حتدء 30111 للمقصتتحط عط طعتامط) غقطا مسطتمكء 5203 13أنك3 
]2 رععلعاكلتة آه قعقهاة تأعلدا كاز أ واللدءع001 معطا 1ه عتهاة عطا 
اه 222121 2 أناطا عصتطاه2 15 )1 عصتصسصتعءط عط 

خطزمم كه بو 1 51235 ص©ط1 بالغ عط عره[صعدةء غ825 1[ تع صدم قلطا صآ 
قتاع غوسم له عتدم ج81 عط لخر وعع مع م01 15 مستعل أقممه 
انا غأه قصمناءءزطه طتهم عط لآه عصرهة ممتعقلل [ صعط]' ,نوما 
العالا رده قلط 1ه طملام تعوعل ا“تمطة 2 لمعوعم ما با حصة 52013 
.ترك 12م خصها"د0م صا أومم قتط غه عصرم ومععل أقصم 


عصاء طا-مغص ل عستصسدم [دعمصتمعصا له تجتمعط عط سه قصتذ صط1 


هه كدم هماع" معاد لمعتطمهد هلطم لمستاكدا8 ما عمستل«معمعمف 

عاعع21) الوعاع ونا عقعطا عل ماقاعذ امصة منذاا 01 وعتتضاصع صتخم 
ها .آناه؟ مقصيط آه ستععه عط ده لمع هودوتل مع طممده[لطم 
مقتستط عط له ععمعامتيدء علا ععم]عط كاكلعء أنامة مقتصتتط متقاط 
وأ لماكاتة رأقة طم صل خعامة [12تعاقصسصذ آه لمكا 2 كد تإلمط 


هآ . «نووهامطءجوم» وطومدمالطم عتستماكة أه امهم قلطا لل 5تعلتتتم عدصرمة (1) 
لم كه وعصمسام؟ غأقها مون عل لع أقصفن تضم عع ل ,عاأمرصمعة صه عنام 
امعط عتلآ ,جمددممزر أمساءعااعلضط اسه" 176 نوومام روا أمننااءاز5ى كه 15/67 
قلطا صعع ماعط وعع دع مع1 منامتعة تإمقمم عمد عمعط هط تع وم]! رععت ام 
ل دكت منعلمط كل قصة جترووه 1ق طعروم» لمم قط أن عقدقن 

مدعا عتطوعة عط آه ممتنحاقصقها تلتماعةةئناد5 2 غمص 5ل معطا قط مدرععة )1 (2) 
قاعاع) لورعععد صذ لععن صععط عحقط ملعمل لدععدع5 .لاكتاعصظا ص «(الت0نتط» 
56 ع [مطتدع عه*1) «تامتدعع» لطة «حطم تاه طتع1ه» ,«ععمع أطاعمصلك» كة طعداد 
-عط-م)ص ا وصتصسمء» ماغأ عتفاقصهها ما معاعمم 1 عنع11 .لمملدة فالاة ,عنظ 
.1118 
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51171771015: 


-وأمغصه عط خسمطة وجرعل؟ لمعتط دهده [1تطام صتهم مط لءعغتعطص1 خصتك 1 
للقصتلئط غقط) مكعانا عتممنحاط قط اتإلعصقد الامة مقسبط] عل أه قتفماد لمعزع 
لفتصصصا له لمتعا د عه بإأعمط مقسيط علا كه ععمعاكاءه عل عرماعط وأقلعات لنامع 
سيط عطا اعتطم ما عدأ لسوععة بتعا قتاع مأماعة علا عصه اتتلمة لأمترع 
مصلا برصة كاعد قصة تجلقط عط 1ه حمعم؟ امع تمجطم عطا غناط قصتطامت ذا نامع 
اعصة دوع از تفط لعاعع زع" قماك نط1 .كاملي برلمطا قط عموعزعط عممعاواعيع 01 
«ع تع ادن ستعصتسامع ‏ لمعضتحرف» 'أبانة مقط كه جمعط عن لعكسمممة 
بلنامة مقط عط ,جمعط) ختطا ها عستلطمععكف . (للتمطم سحام «التمسسام) 
«توعصا نه بإلامتاصعويع 15 ,ععصع فاجع حأ برلعوطا كاز وعلعععمم "ملاع طامط 
بدك عت بوط اعوط فلع ق لععنرمووعط كل طاعتطى ععسماقطية للمتضلمة) أمعصتمم 
11م 70رصم صه كستمع تفط عط ماعكه أكباز زقاعع[اعغص) مع احراءصفط رمتعم 
العملع ناي تتلدد قللاط نعنها معاسضرعن عمرمك مع سومعمدعا لععصهملقطا 
ؤ'لناه؟ للقستلط أه تجمعغط) علتممحععلم عط لععومجمهم عمد عار ولقماك صطاآ 
ما عحتل تمععهم . (1«السكتزله االاسططم) «عستعط-0امتعصتصدمه لمع مم ممع» 
-مصضمء 2 اتاد كأ عمسعاذتنيع 01 ععماة أو كال صل [نا50 مقتصتط ,معط قلطا 
10 2 وإمتكندل اقصطة ,رزاع جافوعتيع 0م غأ غتاطا بلعمحا قط كه م1 لمعم 
عاماة عط وعطاعدع" , (المججم سمتاه لمطممزعم ) مسمتام در امتاصماخط تامخصدها 
طعغوط 15 أناه5 مقصتتط عغطا رعمماعمعط'1 .لمبعتعامة برأعاع حرصم عصاعط أه 
أتادة لأمبمعتمفه قصة رمصتعطا ,ه وععماة نواسمع كنا صن) ععسماخطيك امع ممق 
عكللامصصا و'قلعد5 كه عصوة . لعصاعط أنه دعقماد عاء أبرصنمن متسر قال صل 
عطا مضه ععمعاكلين اه وطعمدضعغلط عطا كه طعيد دعاماعصكسم لمعاكوطم هاعم 
كه نز ااتطتع العغصذ عط لمعاعل م لاعن لط دراغط ممص لماصسةوطانى كممها 
ا 


-111 أمة ,«عضاعط-ما م تلعوستصممء» لأدعم مجم ,لنا50 صقحتاآ] :كل رم سوعك]ا 
لهة ة لامالا رقصاك حصط] ونا 


ملا نل ناص 
قل كون5ل 'وتعطم هدم لطم ستافدط8ا أه اندم عصتل سماكتياه صم 
دمع صذ اتنهة 2ه كاععم28 لوتعتعو 01 ملا همتصدع عط مغ للتمامعم 
01 تسمتاعع 1امء عاطمص قلط" .عداتك تاتتهم دأ آيامة مفسبيط مطة لمجعم 
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0 أه ععصعئعكاعء قط) عه امعسطبوتلة عاذ عطا صن النمد55 اعصه ققرة ددا 


شناختي و تكامل دارويي» الهيات يا الحاد»؛ يزوهشهاي علم ودين: 
شماره 25 1391. 

حسينى سيد حسن» «تكامل دارويني وايتيبسيم» مجله علمي 
بزوهشي قبساتء؛ سال شانزدهم» آبان 1390؛ شماره 59. 

صدر الدين الشيرازى؛ الحكمة المتعالية فى الاسفار الاربعة؛ دار 
احياء التزاك الغرئ» يروت» ليدان1410ه: 
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تستعتوو]ط متمد لعنوع5 


لآ عطا ده نوناك ع لله هم حدم ) ذ» ,مسددمة]ط أعن569 ,لماعووه1]1 
101 كاصعصسيجعة 52035 لصبة و'عاعدان) ذه ععمعلمعمعذآ أه ععرع 
«طاوقدعظ]] خصعك كناد أو عاأمعصتاط عطا دده 000) 01 عممعاولعرظ] عطا 
53-68 ,2011 لاتمتلصدل ,11.4 ,1701.6 .2010 ,الرهكاه هسام د18 

تعنإنام .”1 نقط لعاتلع ع2 أقطدها ,1ز0ك ام 12:06 [0 0016 1/ة17) راصحكا 
رقوع 57 والومء تلصلا عع «طصسدن) :ععلتتطصهن) ,عوم18ا .ىم لتند 
1207 

كط 0ثنه تتمطتاد3 «نطاهت «ممى. (1977). صتعدوه11 لعوعد ,مدلا 
لمتدخطع 1" ,كطجم17 0ثنه مقط ,01110 تمه ,نو أؤمعمعط 1 17011210221 
5 3ن لل لطة 65 لمقصسن1] عدم عالنكتاقمآ 

5107:/610 176 ,لقالاع سبوعكة لدعتعوه لماص" ,متمطمعة ,بإمم0 
لعمهحك كا , رصمل تلظ 2012 معاصا/؟) جبلطمدما 1 07 4قل0ءمماءع ور 
رقع لاع قة للتلع. 0 مكتفاة. ماقام / /رتطتاط> > ملآلا ,زلء) هاله2 
.< لرقاطة تناج 1ه -لدء اع 10 ماه /روع اطع /20127 1ت 

لطع اكا<1 0005© ه10 قادع مصدوعة لدعتومامعاء'1” ,اع2نآ رطعو ةا 
نل 2013 «اعستحصدك) جطضمكم!17:1 زه 070 06لاو صناظط 51011/0:0 176 ,"ع0 
1010لماك مخقام / /:طتاط> - مآخآانا ر(ملع) فتلدة .لظ لمدكاظ ,رصملا 
.< /قاتطء مطناع 1ه - لدع تعه [مع اعا /روع تاه /3 201 تطبه /روع اتلطعمهة /بتللة 

015 مجع 351 / تدمع . ططان. جرع صم تغط .لط لدزلد5 ,اعجتك] 

[ه ه1لءضماء اط تماد 776 ,«مقتلة5 حالسك ,مدزيه5 ,املك 
بللء) مالد2 .لظ لستدمحاكظ , متتل 2009 -تعممسبة) و(ممدماقاطم 
حطع / 2009 صرحو /روع تلطعت “رتنع .ته كطهاد. متهام / /تصاغط> - لكالا 
< “رد كه !تتح /رذع 1 

م0 ) مددنة ولاقام تمد . (1955) .تعد ذاادكة ,تددو 2ط 5 
مدعتاطتا مصاع اعسضج18 :دده ,لسعو عنعملتل عط دده تجيهاضعصدر 
ا 

غك ,(تعة“تطكلد ستطتلح امدد ,قتلد5 113ن384) .(1981) ,52053 
تالا ,زه 'مطبفله المرؤتاب4 نأه 1 أمرقاة مسالط اه أمدنا 1 
237 بالصاعظ ,8 ع ,2 ,1 .قله , (.10) “تدكأكدجد للد 102] امفسسصقط 
بآطونة لد طلنقتند 1 تله 1173 

]© 82:02901 . (1982) رمتعددهص]ط ممسصفطه84 لعبرعة ,تعد طهتوط2 1 
بتصاء ع عه بلتسصلعظ , (وطممومعط]1 أه وستمسنتوعظ عط) لم1 


ابن سيناء الاشارات والتنبيهات» نشرالبلاغة» قم 1375. 
حسينى سيد حسنء «بيجيدكيهاي تقليل نابذير» براهين غايت 
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عمن) اه ععتعفواع عجلا م1 خدع مسبوته 350407077 عط دده 055د5 لصة قصتك ص1 


(2011,66 بتستعدممط) .علطم نوكتل عه علأطهمملنوعيرو 
عنتقط ها مطرععة تروف ص 520 كة خلاع ساعد 520135 لعع0 س1 
لصنطا بإهدم عم0 ,رمهدع؟ لمعاءع كيد أه عأمرع مهم عط لعنزهأصمة 
خضصعك تقيد [ه عامأعصكم عط لعكن بإلااعها كط 3 عقتصعمم أقطا 
عمل قلطا صا ععمعامقت عط عه ععموعل ععنوه]1 عغطا ععصلة بممقوعم 
عمعطا أ ممه ,عع عع معطعاط عط نط لعستمايت عط مز عكنة عسلتما 
عتقط أمص للبنامء وععموعل ععنون! عط ,عع وعل أمعطوتط مم عععور 
عطا اعم غامد عن كا معرع 110 .ععمعافليك منص[ غطعتتمعط مععط 
واتماتء ععدعغقلعرء عط 01 تلدع عاممنلة غطا أقطا هه غخدع تصضتاع 2 
غ20 901310 غلم رعهعمعاقاعء 0 بوطع هتعلط عطا صذ ممنءع لمعم عطا 

.(2810) .1625012 غتاعك تدده 1ه عأومأعصضم عط عومم م ناوعم 
-تعئة 520:35 آه مصملوئع؟؟ و'أعدطمتدطه1' عصه و5متتدبع ج52 
خمعكء لبد 01 عأمأعمصلام عط له ماوع تإصد جه تواعء امم مك امعمر 
01 كاطع سصتتاوتنة أمعلصعمع0ا بإاعاسامقطة عه نوعط 1 .1ل غ2 تتمقدعم 
طتبت عطق جاتكتله؟ عط )أ دنه دمممع؟ غخصعك تكبو غه عامتعصكهم عط 
عط عصمصته تولععل! أقمص ععة عدمطا) ,لعا ممج ممع وعمتطعكم عط 1ه 

(1510) .000 01 عم معاقليت عغطا 101 قاطع تعد أوعط 
-101117 316 125 11ناع21 51235 صطآ أهط) علصنطة 1[ ,عل تاعدمء 16" 
عامتعصكصم عطا عصتلساعصا قصمتائقمم ص ناوعم لمعمع نل ره لعل 
-52 عل أقعط210 امع سناود 520135 علتطن؟ ,مكدع أصعلء تناد 01 
حصا الماع حسمل صنظ عه قانع مسهعة وأأعوطمتمطة1 أنه كثتدموعوط 
بللوقوع! غداعك تكناة كه ع1درأع صاصم عط 01 قمماومع؟ نقصه 2ه ألمعع 1ل 
,ق5ع لج © عالصطصا 6ه تلاط تققمم تا عط لصح عامأاعصكم لدكسدء عطا 


2610٠ 


ع لع 111 


:00 0 ما«عاعناط عط .(2005) .دمعكا لتسقط ,تطلدأامعووم 
هتته تتتمكل 0 كندل ااس) كلتكست ةا لنبعارتنتو تل 360101171 3007825 ماأساا 
عالاأتاقص]آ اعستدعوعظ ,ارطموذهالطط عتسسهلة1 520:53 تمدعطاء 1 ,ماروا 
12 

,"000 0 ععمعاملد]1 عط :ه10 ماصع سبعوعة لد 781" رعاعط ,عمحدرظ 
(ممتتلظ 2013 عستدمة) وإطودمات(ظ زه 016ع طمن نط 512:1/010 176 
/نام».1010هاة. مهام / /رتصاغط> ع ملكآنا ,لع) مخلدم .ل تلظ 
لل 6ع -قاطع مسدععكه- له مط /روع تناح /2013 مو روع تلطعجه 
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الأعذدقط صقدمدظ1] لعوع5ك 


ععطا عمط تتم مأ 15 عله كز 220 ,عناذةآ 1151 عط عمكصره 1011 .2 
© 12016013 ماتعاوع8ة؟ م101 قالع دص داوعة عط طخاة قامع تعد عد 
-0[مغطه عط ق0تنودروع01»© الاعستتوية 35مآذ صط[1 غقطا :523 تإقدر 
ما لمع ممدع 017 15 غخلاع متتاعتة 520735 ع1لطانز؟ غخرع مسوة لدعاع 
طاغهط 1ه دعىأحمع :م875 عطا 5ق 123 5د غخدع مربوتة ادع تع ه 1م صاحمء عط 
161 21821110115 

-ناع 315 512305 نط1 أه عقتطرعهم أقعة عغطا عمطعط لعاهاة عر عظ 
عنام عطا قهة عند كه حدهأكتالل لمبتامعع صم عط طنتر ممتوعط ألصعمط 
تمستعاع عط ما ععلاعطع1ع" نه الامطااز؟ يلعصععع دم ذل مقدعم 
حطهاة 1120162 المتتمطمقك عط ما جتمطصمء وطن 15 قلطا مضه ,10عرمى 
ألا لنتاع2ة 51035 نط[ أقطا عععتاعط [ رقاوع توعد عدعطا غأه عدتل 
تعطاه عغطا 00 .كادع دستاوعة لدعاعم لماه عط ما علطمصدمصسق ذل 
-مكالطم عغطا 5قع1تنا ماعط عط امقصقء خلع مويه 5تعدك ,علاه 
عع تطعاقاءتء 01 للدم أعصاعم لصه 10م لمصتتعاع صل تادعم لمعتطم 
-تأعستع0 لعنامطم عدا ما 5210 عه بقعا للمنامفطا يلع5مم متائعمم عمج 
لاعت عدرع5 لطة تإاعن 

ععت عامصر قلعع7 اأسصسعمنبوتد كثقصتة صط1 ,وأطمتصعلصنا .3 
حتطزل غكمم عط روعامتعصكم تجتماصع ص [مصرمء لد كصملن لومم مناد 
-وعععناة تله نوع دوع عالسكصا مد له باتاتطسوممصصمز عط كا أصماممم[ 
خصعك لكيه كه ع أدرك متم قه طعيدد مع اماع صكم “تعطاه قد لاعت قه دماة 
طعت تعد 520135 علنط؟ ,بجاتلةكبحى كه عامرتعصاسم عط تزه لامقوعم 
+1010 عوعطا ما أخجرعع نلصا دوعا 5ز 

تكنو كه عاجرا مضمع مصلل مدوع؟ عودع لفك 2 ذا عتعط ,لععلع ص1 
متم عع سعاواهاء 00005 01 ععمعلمعمعل عغطا قصة سمقدعء امعلعم 
.عامتعساهم قتطا مه 

قتط لصة 000 أقطا 15 امعتسسوعة ختطا صذز عأ20 متهم 5 153مدك 
عتناة[مسعغصمء برط 2090م مسد لعلأععمعم أله ععة وعغ نط اج 
.5ع لم تأعصتصم معطنه ما لمعم نإصه انام ءار ععسعامني زه واللدعت عط 
0 لاع تتتوة :310071017 51335 صدا1 وعم نااك 52013 بإطاته 15 أقط 1 
عهأعصر عه لدعتعه! عمد لععه مسملودعء؟ عقمطا لله أقطا وعععتاعط 
مصذ عط عه عامتعصلم لدقندن عط قد اعد دعامتعصضم لوعلكتوطم 
(25-27 ,6 .701 ,5205) دوعدعوع؟ عالصقصآ 6ه 1 [اطتقومم 

دوك مح ج5 عتتوطة عطاغه مممزومع؟ عععطا اله ,توللعاط نامل طتآ 
كه عامتعصكم ده بواتلدمتدء عه عأمرع صم عط لمعم اممص مل ماأصعمم 
ععصمتاء؟ عطا ممعاع طاائع2 ,قوع نوع" عا لمكصة غه تاللا أقومصصط!ا عطا 
كا امقوع؟ غخصعك كيد 01 عامأاعصقم عط مه ماصع ستوعد عوعطا 01 
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ل0ن) 01 ععصعكلهاع معطلا عنه1 الع تناع 21 :51041021 عط دده 52415 320 51113 ددط1 


عع لعاكلعتء 01 #الداع أطلطد عده متام لهطع عطا لعالهء 15 قلط .تالدعم 
-ع21 .عستتو هه :351007027 520235 ص عامء لدتعته د وتجهام طاعتطو 
للع طاعتطان؟ عممعاقلت آ0 نوا ا[مصنة عطا وعنوعء نلصا (4) عقتصط 
عله 15 لاط برأعع6م35 01 2131م نإصمد عكقط أمص 5عمل عممعاكتكء أقطا 
.2277ص20 كز عده عصتعط كال كله عساعت نؤط طعتطته تلدع عامسلة 

متم قتط 01 عصدهة 52155 ععاقة أقطا لعتامتاصعم عط م1 ققط )1 
عط نعل اقطمعع" عزن اع لاتاأقطامعع2 ما عوستون مععط مقط 15م1اه سعط 
-علام ها لطعم للصز ذوعا عط 10 5210 عه لاع نط 50235 صا اعم تعمد 
(1797-1828) تعدو 522 ,ععصفاكمطة عه"1 .وع[مأعصكم لعومم طناك 
-015 121120115 ]2205 عط عممتمة ععد (1902-1981) تتدطمقنقط1:2' له 
5 عاهاقع 2029 عم0 .هتلعد5 أن ومعنوون11[ه1 ته وعامك 
:111007 35 اع تناع 23 

القامع سم لصي كز عع دعا كنظ .1 

2 201 قا01ة دمت طعراة قة ععرعاقلءدم1 .2 

أمعاقلعة تإالتلوووععع2 5[ طعناة 25 عع معانلا .3 

بأتدماع52562) .ععمعاقللت وتدووعوعع0 5[ طعية كه ععتع تقلط .4 
.(105-107 ,1955 

«صدمء كوع1 امصة تتعاءرمطة عط ما 5310 15 عع متبوعة 5'تبدط 113534 
كناك كاعم 15 80110 له لاعاءدء صل تلدع عطا أهطا وود ع1 .0عندعتام 
لتلة55 16 3 05 ععلعاكتندء عطا 09م 10 لله ستمامعك ما لمعك 1 
:1115 35 15 لطع تتناعتة كتلط .عصاعط 

151626 15 عرعط1 .1 

عل 20655317 15 1851566226 .2 


بألإ2123ط12) .لمعاقلد جتوودعععط 2 5ل عتاعط) ,لإللتدووعععء/ 2‏ .3 
(70-82 مم ,1982 


11 

سه اأكساع ده 

حتة عطا أن ممماوطع؟؟ عزوقمكء 220 طتقحط عط عوصتصم قمعم ععاكمق 
-©1 0128 باأعصمه عماهة تدع 10 وستام سعد عط 1لأهة 1[ ,ماصع اع 
ع2 قاللء لللا318 عقعطا 35 121 35 1231155 

25 لوتامععطه0 2 قه 0ع270عع7 15 خطع لتناق 2 51235 نط1 .1 
عمتعاكلدء 01 ملل كأومداء عطا طتلتتم مصنتوعءط غز ععصاة اماعصتع 
عطا قه عند 25 5ع ع صقاقصا لصة كصملاهوء تامم2 كا قصة أمععصع ه قح 
كسلوعءط أغدع تاوعد 53:5ل0د5 عتتط/ة؟ .لعمسععمم ذ5ز عممعووء 
قتلط!' .80210 لدمتعاءء صلا 15 غز كه باتلدع مه طعباد مه طتلدعءء عطا 
عناع طتصرة 0:1 ع)عمم ه 5د لع دوع عط القطاة خدع مستجوححة 52035 
© 5ل طأعنطنة لاع تاوعد 51235 سطآ مغ أمهعادرم 
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تصلعوو10] دودمم 0عر5 


وقد مر أيضا أن الوجود إذا كان معلولا كان مجعولا بنفسه جعلا بسيطا 
فإذن قد ثبت واتضح أن الوجود إما تام الحقيقة وأجب الهوية وإما مفتقر 
الذات إليه متعلق الجوهزية وعلى أي القسمين يثبت ويتبين أن وجود 
واجب الوجود غني الهوية عما سواه وهذا هو ما أردناه. (صدر الدين 
الشيرازى» الاسفار الاربعة. المجلد السادس:,13 -15)), 


طعنامطا ,وهوده1011 كه العاعبصامصمععة عط طوء الاعسروية عط 1 
ععتتطا ده لعقدط 5ل غطع لتتتوة قلطا خقط؟ عصتصه ل صعمم طاتامم 15 اا 
لمعاولعه 02 اتلد مأعصكم عطا » ,وعصاعمل لمعتطمهدهالطام متقصر 
عط)» مص «عع معاكلدء آأه والتعتطادية عطا زه ممتتملدع عطىك» رجعه 
آله ععنة عمعط1. (701.1 1981 ,قعلمد5) «ععمعاملدء 1ه الام ماد 
ته رعق رععء زم عع اقمططد 520235 02 ماعأمقطاء غود عطا ص لمهم 
212101 2 70560 تاقوعم 15 عصمم 

:5 25 2156 5 ق[تطع زم 5301135 

لمعتعوهامخصه غه عامتعصكيم عطا) ععمعاقلع صه كز عمعط 1‏ .1 
. لمقتادع 

لوتيد أن عاماعصمم عط) لدع" بوالمخمع تسمل صيط ذأ عممع اولس .2 
(6عطعوقه 0371 عملرعا 

عأء ملعم عطن) عو 9ل مه تإصسقحد بوالدء ملتتاوء قلعم معاكلاظ .3 
(ععمعأاكلاء 01 دامتلمممتع أه عام 

دزو عن عامأع صم عطا) مملهسةة عصد ع أمرصساة كز عممعاكاءاط ‏ .4 
(ععتعاقلت 0ه توالء لام 

عه عنتاذتلدعء عطا دعء#تمقطمصك (1) عمتسعمم عطا موعك 1115 كم 
ععأقتمء اسه له توه 1مخصه طغوط ص ترطحرهذه[تطط عتصممان] نه طاعدهئم 
خأصع عع لل صزوء معطا وعدت عند[ عط أوتتمطا رحاعع]! لدماع10ه0 دم 
ععمعامتهة 2ه واتلدمعصكم عط وعندعتلصة (2) عقتصوعم] .و[ممطءة 
صضقط «عطات ععمصعاملت ما ومرعاء وعصتط غه باتلدعم عط غقطا حصد 
ععمعاولت أن واتلوءء عط عقطا معتاصططا (3) عمتصرعءظ .عمدعووة عطا 
وعع 1667ل عط خنطا الطة ,تإمتقطد عدت عصدة عط غد امصة عصه 15 
عده رقو ملدع1 ]200 بالقطعا صا عط ما عندل عنة كتمعاكلعت ومع بأاعط 
-عأووصة لله وملام غطا ما لزه بممتاءع لع مصطا ممه ممتاءع رمعم 
05 عععموعل0 تإلصه ععة دوع صعلدع9 ممه بواتكصعاما لععلص1] .تمر 
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م0 أه ععسصعاوتوي عط عه التعستتجوتة 7م52 عطن ده 15عد5 أعصة 5123 مطل 


أسد البراهين وأشرفها إليه هو الذي لا يكون الوسط في البرهان غيره 
بالحقيقة فيكون الطريق إلى المقصود هو عين المقصود وهو سبيل 
الصديقين الذين يستشهدون به تعالى عليه ثم يستشهدون بذاته على 
صفاته وبصفاته على أفعاله واحدا بعد واحد و غير هؤلاء كالمتكلمين 
والطبيعيين وغيرهم يتوسلون إلى معرفته تعالى وصفاته بواسطة اعتبار 
أمر آخر غيره كالإمكان للماهية والحدوث للخلق والحركة للجسم 
أو غير ذلك وهى أيضا دلائل على ذاته وشواهد على صفاته لكن هذا 
النيم اع رادرت 

وقد أشير في الكتاب الإلهي إلى تلك الطرق بقوله تعالى ظسَْرِيهِمْ آياتنا 
في الآفاق وفي ي أَلْمْسِهِمْ حَنَى يَتبِيّنَ لَهُمْ ألَّهُ الحَنْ) وإلى هذه الطريقة 
بقوله تعالى: ِأرَلَمْ يكف بِرَبِك أنهُ على كُلّ شَيْء شَهِين4 وذلك لأن 
الربانيين ينظرون إلى الوجود ويحققونه و يعلمون أنه أصل كل شيء 
ثم يصلون بالنظر إليه إلى أنه بحسب أصل حقيقته واجب الوجود وأما 
الإمكان والحاجة والمعلولية وغير ذلك فإنما يلحقه لا لأجل حقيقته 
بما هي حقيقته بل لأجل نقائص وأعدام خارجة عن أصل حقيقته. 
وتقريره أن الوجود كما مر حقيقة عينية واحدة بسيطة لا اختلاف بين 
أفرادها لذاتها إلا بالكمال والنقص والشدة والضعف أو بأمور زائدة كما 
في أفراد ماهية نوعية وغاية كمالها ما لا أتم منه وهو الذي لا يكون 
متعلقا بغيره ولا ينصور ما هو أتم منه- إذ كل ناقص متعلق بغيره مفتقر 
إلى تمامه وقد تبين فيما سبق أن التمام قبل النقص والفعل قبل القوة 
والوجود قبل العدم وبين أيضا أن تمام الشيء هو الشيء وما يفضل 
عليه- فإذن الوجود إما مستغن عن غيره وإما مفتقر لذاته إلى غيره. 
والأول هو واجب الوجود وهو صرف الوجود الذي لا أتم منه ولا يشوبه 
عدم ولا نقص والثاني هو ما سواه من أفعاله وآثاره ولا قوام لما سواه 
إلا به لما مر أنْ حقيقة الوجود لا نقص لها وإنما يلحقه النقص لأجل 
المعلولية وذلك لأن المعلول- لا يمكن أن يكون في فضيلة الوجود 
مساويا لعلته فلو لم يكن الوجود مجعولا ذا قاهر- يوجده ويحصله كما 
يقتضيه لا يتصور أن يكون له نحو من القصور لأن حقيقة الوجود كما 
علمت بسيطة لا حد لها ولا تعين إلا محض الفعلية والحصول وإلا 
لكان فيه تركيب أو له ماهية غير الموجودية. 
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تستع5مما]ط سحدمدط لعوع5 


عطاعط 2766355317 2 10111165 عطاعط!ط اعوط صف عط ]1 5 
11 

أللاء مسدج هط :5100797 520113“65 

لمدتاعع [[عاصز 5203'5 عع ممصا ما عامنو اتتمطد 2 ؤز ععرع1] 
.11 

0 تإطهلا .ط مستطةعط] ١.‏ ل دسسمطيكة متالللج عملددك 
خصوءقتصوأد أحمط عطا بإاطديجعة 15 (1571-1636 .نن) امقتطد 
قللتام كد تصخمصطا أوعظ .هممععاعةق ععقج «اعطرمده لطم عتصتداك1 
عن متط تله ماله علج5 كه عننا عطا معناع علدا قد عط ,52023 
طل أوع7ع]12 حند لع +7لأطحمء غقطا توطمدهلتطم م1 طاعدمءمصطة خلتط 
11 .هلاصا 075121 متم قتطع افص حدهجرت بوعل لتيد نجوه امعط 
لعام سعد نمطا لمطاغعمط لمعتطدمده[اتطم لدعتامدء 2 امعصه تمسقطاء 
ر/التلاء015 2 تاعع كاعط تإتممامطعلل عامصصة عط لمععقصهها ما 
ع2201 2 220 رعستلفمص]! عصة عمستصممدع" 4ه ع72200 ع الماع ه210 
لع تمصا ذه م001 لقصطه ل أوم مهم -ضصمصط امه عتاع0م ,عكنا سام 
عط لع2تمهتاماويعت مطبر ععلصتطا عط هه كتامصطة عصيوءءط 114 
ع0 تعنعت لصة كع أووطمهاعمم عتصدما؟] صا ععمعاكلت 6ه عمسسعمل 
ما كعأونإط م ماع12 ععمتفاقطياد صحتاعامائكضة صد حدمظ أكمتطد عطا 
صحدوظ ,ععصقط 06 5عتوتجوطمهماعطم دوعء20م (عتصمنداممعء8) 2 
لأكدداة عط 25 وع2 01511551222 نوه لتنلدم عط صن لعل مناوتع دع اقوط دزماع حر 
نإ لعلامطة اعصة ممصن لع سدم معلووطم ماع 2 ما ععطعاكليي 01 
رلإطدرهده لتطم طنز ملعم عن مطنى تععلصتطا معععل ى .قصاعط 01 قاعة 
2 0عامسطتعااج عط ,كأوععوعلدهء لهتسنام تكد له ,ططاقاء توح ,نوعه امعط 
0ه عامط عتنصسداذ] ما معطعة10جم2 آه كلع طاطبلزة عست صددع ل 71 
عستلصماذمع لصن 6ه لمطاعصر عط غه بوازووعععه عط م1 لعناعتة 
1111121م5 ,عسصتصمكدع لمعتع10 012 ع تتالعتطد 2 طمسعغطا بجاتلدعم 
أدت تعد برعا عطا صممن سمتكهانلعم عع 2 أعصة رممتالأصكصا 
متتو بوعكلا له .داكا طذ صمنائلدم خقطذ معحاعءسا عط أه 5ععتناوة 
5 ما لع لطعلع؟ متطتره0) لحنة ممداكا حمطن سرععلصتطا أه «رإنامع 2 01 
لهدوعم1اع 12 صذع[ه نه زهم 2 لعتجتهام عط ,«مقطذة] زه [ممطءذ» عطا 
.(2013 ,جنظ) .تإطممدهاتطم كه صسمتادع تالماع غطا ممسبحل مكنا 


1ل2ء تناع نتث متدلة عط1' 


0 5135 لط[ رعنده 1010م ققط 52053 تقطر كز ع16] 
عط عنم لومعم 72110 أدمط عط قه غقط ذمعل أقدمء 2200 اع لتناع218 
00 01 عع معاقاعرةء 
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000 أن ععصمعكتيه عطلا روك دع مسوعة :52007470 عطا سه تلمك أعصه خصتة دطل 


«سَْرِيهمْ آياتنا في الآفاقي وَفي أَنْفسهم حَتْى يتين لهم أله الْحَقٌ». 07 
إن عذا. حكم القوم: ثم يقول: «أوَ لَمْ يكف بِرَبِكُ أنه على كَل شَيْ 
شهِيد». أقول: إن هذا حكم للصديقين الذين 000 
(الاشارات و التشيهات»؛ المجلد الثالث» 66) 


:1 قة 15 اع تاتناة21 اللقطر عط 1 


كل موجود إذا التفت إليه من حيث ذاته من غير التفات إلى غيره فإما 
أن يكون بحيث يجب له الوجود في نفسه أو لا يكون. فإن وجب فهر 
الحق بذاته الواجب وجوده من ذاته وهو القيوم.ء وإن لم يجب لم 
يجز أن يقال: إنه ممتنع بذاته بعد ما فرض موجودا؛ بل إن قرن باعتبار 
ذاته شرط مثل شرط عدم علته صار ممتنعاء أو مثل شرط وجود علته 
صار واجبا. وإن لم يقرن بها شرط لا حصول علة ولا عدمها بقي له 
في ذاته الأمر الثالث و هو الإمكان فيكون باعتبار ذاته الشيء الذي لا 
يجب ولا يمتنع. فكل موجود إما واجب الوجود بذاته أو ممكن الوجود 
بحسب ذاته... ما حقه في نفسه الإمكان فليس يصير موجودا من ذاته 
فإنه ليس وجوده من ذاته و 
أحدهما أولى فلحضور شيء أو غيبته فوجود كل ممكن الوجود |هو 

من غيره... إما أن يتسلسل ذلك إلى غير النهاية فيكون كل واحد من 
آحاد السلسلة ممكنا في ذاته و الجملة متعلقة بها فتكون غير واجبة أيضا 
وتجب بغيرها. ولنزد هذا بيانا (الاشارات و التنبيهات» المجلد الثالث» 
8 -20), 


عسصكحكه[أه] عطا صتامع سوه ععمطة عط اعم أمممععم بإهمر عللل 
لاك اناق 

مره 8) عومسعطاه عغطا 01 للدوجعععط عطاك ذا قصطاعط ورعوط. 1 
. (ععطعووء 115 

مأتاعع صتاممه 15 1غ ,لإندووع1160 201 كل عصلاعط عط) 11. 2 

د قلعع2 ]غ1 بأتلمعافلعء جعتممععط عوصلعط امععوصتاصمء عط 11. 3 
5612 كأ أعممتوزعط عقللده 

عاطتوده77حصا 15 وعكتلقء 01 دماأةقعع110ة عالمقصا عط1. 4 
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تلصلعذكمط سدذكداط ع5 


لعاععاعة صو 5ع قتاع طططلم» اامطلة 01 معترع3ة 2 عامنرر عط , ليذ ) 
-ودهاتطم لعصتدنا ه لمعبع2 عمط وتعتصمطء طنج كعواع0؟ عليه 1ن 
وحطاع] 0ا عتتمء ما اممرعالاد لصد لهطاعطد لمعتاباع سمعمصعط دو معطم 
النامطةج وعترمعع اله وتدع انا عمد عامتكهر وكلج ع2 .وملنواعمم طخل 
الات متعغطع؟؟ 15 تلطه أقطءد أمصعععع علدت امعتطممكه الطم عومطو 
.005 26 
عطا لطمبتمعط؟ موعم5 عم 1110 لووع 77601 صذ ععدع اماما 11135 
عط دآ .صلدمة طذ مععلم ع0 نا أنصظ 15م قلط 01 سمدم تلماقصدها 
1لا خممطنر ما م16 2220 عغهللع صتصطا 5025 أعوم لز قلط ,10م عتصداذ1 
القمقطن داج صعطتلل! «عوروة7تعءعتنته 10677116جهم هل» لعللدء فقط أمطء 
-وو10أطم عط 06 دع توعضتعط عط دمجرنا علعمائج لدعتوه[معط عط لم1 
معطي عقا ممتاهعدعع 2 2110 بفمصعت تكة ابراه لع أعصلة عط بسعغطم 1 
-ماتام عط أه قعستماءهل عط كه البامععة3 تله ع25ع المقاقدء طقطة -لج 
-0طآ80؟ بل تاجاعع لحم 01 عاتزه0ث عط تمصن لعتاعت عط رصسداذ] غأه كتتعطممة 
71771 قلط حا ماظع ها لمعا ممعائه علدا عط وعأسوط ماعط عه 
- 121 للطسطحاعن انحل .(1/0كع اسان أمن'ه :تستاة) وس[ؤمدما 1( ما اكتقمعه 
عتصيوأة] 01 5ه أذكله15] عنه1 مهلم صبده] عغطا عصتوععءط دوعأورطمها 
منرع هص بواتتدء عطا مآ .ووه امعط لمعتطممكهاتطم مصد بجطممومالطم 
-قلل عط ما تووعط ممم لوهم لدعلوتوطم قاعم قلط رصمآ ص لمتضمعم 
عنلل اصع فوع عصير بأغط غقطا وممتلق كتلمم عتكلتوعي و بوط لعتروهام 
ل عماحع تضدم ص رسمطه وا غه [ممطعءة عط [ه ستعلصتنط) عط ما 
1000م تلمك ,الععنظ) . (1641 .0) 52013 


امع دوعق منه11 ع1 

طاختاء سوه :5100707 قلط 0ع تله اصع مقط قصتة ك1 
لل الدع-0ة عطأ مقطننا الامجا ما لإالمذوعععط 15 أ أقططط .1ه 1-1 هله 
تلط ما ع طتلضمععة 15 امعططتناع كد :510012077 


تنبيه في بيان ترجيح طريقة الالهيين على طريقة المتكلمين 

تأمّْل كيف لم يحتج بياننا لثبوت الأول ووحدانيته وبراءته عن الصمات 
إلى تأمّل لغير نفس الوجود ولم يحتج إلى اعتبار من خلقه وفعله وإن 
كان ذلك دليلا عليه؛ لكن هذا الباب أوثق وأشرف أي إذا اعتبرنا حال 
الوجود فشهد به الوجود من حيث هو وجود وهو يشهد بعد ذلك 
على سائر ما بعده في الواجب. إلى مثل هذا أشير في الكتاب الإلهي: 
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لمن أن ععمعاكلهده عط نما اتتعستتو عه 51042922 عطا صه تتتاعدة امه قصتة بطل 


بلع صة لمعتطممدمائطم عط هه لعلتموعت ع2 كاتاع 3 ناوه 
ولطقاع تاك بإمقطط لعطمتأصعطد ققط عط اعمط ,كاطع نهد مكنا 
مأتاء طتناعكة أقع عطا خره لاذه 5ع #أمقطمطة اعد سعط أمطصتدعدة 
1 

أتاء تنتناع قث :51001017 5نقصدك دآ 

سطع طاع تمصو انحط اامطة نجعلا 2 عاأمنتن ما معلعلام اناك 1 أسرط 
:ع1 لدساءع عاص و أقتدك دآ ها دمتاع نل 0 0ط عكلة 

ع تنظ صل لاتمصطا معاعط 15 5123 ططخ صودمن 1 -اج الث لطم 
2205 عطلا و[طوداهو"زم ذز عل .'"'متمععاهف" عمط لمع 2تمتتمآ عط بوط 
-2ناع21 20 3013605 عتصداة1! عطا حأ «تعطحوده [تطم أاسدءقتمعاه 
لاع له تطعتم عط كن عع طممدهاخطم امقرع بخص أومحم عطا نرلط 
,950 أناو32 112 حفاكت لتتاصعن 15 212 تلكلناظ نده20 تمقطاوكف نا محترمظ 
17ل1223(0 ع05طنلا صمكء توتقطم 3 35 بطتمصط امم 2 كه مكتمطلا أجعط كز عطا 
خطعنلها عطا ما لعتتصتاصم (طضنا قر امنتصة0)-ان) «مدجم) عغطا كاسم 
دهن عتمصداة][ عطا صل احج عممسبيكال ص علموطاعع) ادعتلعمم د قد 
عذكهطان تعطجروده لتم د قهة أعصة ,لمعم تتعلمصد بجاعدة عطا اناصت 
طهمنا اأعقم نا علتاملععل 2 قط جم أتكلم) مصم) عطا مق ده زفحم 
عأناعث كقمصطتمط 1 صممنا بللمععمقع عه صتف تافه[مطاءة صدعدره0 تا 
عصاعدا غ0 معطم مكهاتطم لامعتخجطم ماع 2 بإلتتحسصط . (1274 .0) قفص 
ععمعافلعد 5كاعد عطا عصتل صماكع ع صن طتتد لع تسععفصم مدر مطاهن 
علطم ولقتتك ص٠ط1‏ ,بوعمعع صنتاضق قال ما تامتاماعت نز لاعمم قنطا ص1 
دع تامطدمه 3120 انع تعطم 32 غمباللأقطمء ما اأمستعلاج ص 15 نإطرهوه1 
]9 وعلعتدعولتاء كداقاوتاع عطا طلته كأ دمععة أهطا عادر علامجيعطا 
أ عطا عط ما العتدع ل أقطوت عط نإقحط عا رطعداد مث .عتتتاانكء نتاكي834 
خقطا ععدمة لمدعتطمه0ؤوماتطم عط1 .تعطمهدملئطم عتصهان1] "رم زجح 
عطا 5و1[ ععمعاكلدط لتدووعععءلة عط 35 000 م1 وعغ2 [بع اتيج عط 
.50 لللة اأعع اأعاط1 لبلهة عط آأه وعسصمعط) قلط عدم ده نهل صتده1] 
-وذهولتطام عطا ص اسعصصطمماعمع0 خ لع دابع اعد عط ,عه مدع ط ميك 
عتاعع10مجزة عطا مده" جدود صصدأ؟] لدعاذقهاء ص عمتم عاد لوعتطمر 
سسوتعتاع؟ صععسبجاعط متطفص مداع عط عسمتطختاط ماوع عجه؟ مجععصم 
لمعتطمهكواتطم علطلقمم م1 أمصاع 2 صهة كلعتوهدم بإطاموصاتطم عصدة 
عات[ عصة عملإلقصد صعب عه وعمضاعمك كيده تعوتاعم بوععا 01 عورعة 
تعطاه وتمصسعع ع3 ,إطامهذ5ه[تطم سمط اتحدية .دعي عط اعم 
مصعاع5 لهتلافص عطا رعصعناءعص زه كماع عطا صذعذا مصمتاتا«ا صم 
5ع عل علصدد 15 عط مآ .5ع 2 طرع طتهص مه ,نجتمعط 21ع1قتتم روعه 
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أمتعووملط لممدمفمط لم5 


عد 0ع2[12اععجة ع0 ص1 لاأعبتحم ه حلناها صتععحا ندع 1كم0 ارتم كر كانم د01 
1 لله أقناأء مه 2 طتته لع مطة كعتاصعم 0م 01 عدوماها 
دعتاع رهطم لهبناءء [أعاصا عط طغتر عصولوع0 2ه عممعامليك عط 
حصا مده كك1؟ بخطونوع ه10 رعصنل ص ماوع 0ن عنم مكلام رعجلع نوه صا) 
-عمة عط عصةتطتطعد وعصلتطا عطا دوادعل م1 قتودوععع2 (دمتامرم] 
(2013 ,طعوعاهظ) .ممتاقعنان مذوعتامعممعم لمك 

215 قاطع0 ع2 لدعلعه02101 :فالعصيوعكة لدعاوه[مام 0‏ .5 
-12101م 1022 ركاقلدء 0000 121 صوأمباعطم عط 201 ,قالع طتاعج 
تعطأن م5011 علزمة صو عتطترعل ما لععدومممناك ععة لطعتطر وعة 
ص[ .عطه1ة صمقدعت سسمع عع 1م70 عط آه مملنوجتعقطه قط 
0 كامعطتلت218 215 قالع مسبوعة لدعاعه1[مامه ,5ل70 2 عبعغطاه 
عطا ما وعوتمرععم جتدووعععط له عملم 2 ,عناتإلفطة غبسط وسمتطامم 
2012 ,لإصم60) .كاقل 200) غقطا مملذد اعصم 

-ولءاء 200'5) 101 قالاء لتتاععة 051لا :قارع سدوعث 840:31 .4 
قلط معطا ضا كأناع سبوصة 2ه بولتصصطةط تمل كد لعصمطعل عط نوهدم ععرمع] 
أنا0ط2 قلطتدء عمستتفط نجوه [أوعط لمعتطممذه[لام مترعنوعمى 1ه بوم 
تتعطا طا ععمسمعتعمة لصه علامتمطا لمدممم له معأممعقطء عط 
تتعطا ص 000 06 عءصعامنليدة عط 01 قصمتاممص كد لعصة وعمتصعممر 
(2013 ,عصحوظ) .قصمأفباعصم 

مخطز عع معاوليك 005 10 قادع مستوعه عط لع0 كلل ققط 3لعد5 
حتاع ك2 تفط عط آه عدروك ولمم"م معطا 1ه قدصم أو حللطداد غصعمء 11ل 
:1115 قة لمعل تقصوعع؟ عط7ط نإقطر ماتمام مر 

005 عن0] ؤ1لومتام 2110 أقمطد عغطا تالضع مومه 51007120 .ل 
.(14-26 ,701.6 ,520153) .عع تعاقاد 

الإعطعع طتاصمن ممه برا لأقوعع 11 .2 

(26-29) عامناع حصمتاآ امبتامععده© .2.1 

2.2. 02115211396 )50( 

(36-37) ارعاواءركا مه اسععستاصه) .2.3 

ام عط آه تإعسمععصتاصهن) عغطا : امعمسوث لمعاعه1مع1 .3 
-41) عكتلةء أوععمممعصا عط عم لععم عط لصة ومصوم لأوعرمم 
)42 

أكاتاء تناوعف ع5 الم تتطدل3 2 .4 

(45-44) معتتم مر غ5 ا[ عطا لصة سصسمنه54 عط1' .4.1 

بإاتلدسجددن) 2ه لععط عط مص لنامد عغطا كه ممناوععن) عط1 .4.2 
(45-47) 

5 ع0امطة عط عه اله غقطا عط قصتحام لضعم طخترم 15 1 


106 


وهو الحق 
177 572210117 1115 017 لطاطذك طالن 51114 1811 
0© 017 1515115001 70111113 


أصاعوو2[0 صدومةدآ]ط لعورء5 .12 


910771711073 : 

0 مستاأم ع عد عط للق 1[ ختدم عق عا م]آ .عدم ولط ققط عدم قلط 1" 
قالع التناع لة 510010111 01 فاوط امعدع111ل عط اع سصمعع2 لأعصة سصتمام 
-ماتطم ونقعلد5 أعصة ونقصتة صسطآ م عومتلجمععةه بل00 6ه ععمعؤولعع علا م1 
.لتقعع5 خنطا ص1 13511635 غ20 قا 0م لطا واط صق ما تعطل قصة واممطعو امعتطدمة 
015 وععتع 01272 أعصة 5قع ته الله عطا عقتص اناطع مغ أسطاضمم صا 15 غ1 أنرك] 
-ماتطم عط عمولهصة مأ كز لصمععة أعحنة مااع ابوه لع تتفص عحده معن موعطلا 
عطا 2018م ضأ صمل زوه جز مساقععم نان وعأماع صم لدع اوقجطم ماعط 2ه لمعتطاممة 
105 0ع اه ا تاع صر عط صذأ لم00 زه عع معفقايى 

عنتوداج عط كه تإمناة ع اتا تقططمء ه 15 تعحرهم عط أه تنوم لصمععو عط]” 
خلة عل كه صمقلق كلتلذقماء علوممك عط طلا آمهم عافاغطا عط كه قمماورع؟ 
تتعطاه ١د[‏ .لإطدمكهالتطم ومعاوعي؟ مل لامع 8ه عمعمعاكاعي عط 202 ماررع تصناع 
منص 5'قصاعد5 اعصة و'قصتة صط] 16 عمتصدعي سمه تزأعيطة ما جد التد [آ رقلسمى 
كأتء متتاوعة لدعتعه[مغصه عزه لدعتعه [مصيقمه عطا قد لع كللوقمك عط دق كارع تر 
8ك طاوط 01 قطاعصعنهاة له قعؤوعص كلدعم عط ممتتسعصر مغ عصة 

-أم 012010 راطع مسسوعهة لدع تعه 1م تدده بارع متنحو مق :5177 :كله ع1 
0 06 عم معاذاءاظظا رألء تسبروعة لد 


ممع 10 


قهاء عط تإالعاصط بورع بلاع اع" 10 اقل عصتصه تأ ضعم طاعمر ملع] 
تتوععة 200) 01 ععتعاقلرء عط 101 قأخطع ص تاوعد عط 1ه مطمقدء أو 
١‏ .لإطدرهذكهأتطم عتدنهلة[ مه متتعووعم ما رمتل 

-11050طم طلاعاوع؟؟ 01 1255111221052ء تلتقطط عطا ,ملتمطعا 15 11 مث 
1012101 عطا كه اخصهكا 0 وطعاع؟ عع دمعاقاك 0005 علللضسمعع" نوطام 
(1997 بأتصمكا) .تإسسمدمتتها عستعه 1011 عط له 

121لا2128 اداع 0أمتتومت لذ :قتاع لتتتوعة لدعتعه1ه0دددهت ‏ .1 
01 ععمعأكتعع عععمم عط محم لمعت توت صد ذا يلع مقع إلطعتمم 
-وع 126 51121561126 3 01 ععترعاواءاء عطا ما أدععسصتاطم بوصتطاع مه 
0 21160ء عط صق غخقطا عصتعط ودع 

07) كاطع صلتناوقة لدعتعه1معاع'1' :قتطع يوخ لدعتعم1مع1ء1 .2 
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5/67 كعد قصمك تسعد لالظ "ندم قصتك حصط] كل اطاط دعل تامدكلا ناآ 


عثناة الاعم فاح عخناصت 3 للان رععت لا عااعء الاعتدع ]ا معدم عناقب ال 
علق مستقاتك صرق عل علللقنان 52 مصهل ع6 011 صصذة عل ع6 اهناو 
10 


ع3[ 5م1نال 


خط طرعطقع16 ,9-11 .1 ,404 ؟ ,,طسلق ع 46 ,32 .م) 5ومدم دحل عصة "1 
عصنة '!1 غناو أتل اوه 11 ,(7-19 ,32 .م) عمصممغ؟ 12 قصددآ . (غالتمددمامم 
عل ومتتهة+عقصمء 12 عل عمتقتضاما عقنتدء 12 غخمع صرع لبعد عتاتاقصم 
عطندأوء عطع0م 021156 12 عتان اع بألطماوعم أععم ممه ععصدا مر عه 
قتق ص عتتطحطمء عقصممة؟ عتااعن) .ومديص ع1 قصهل عأكلءك ثنتن ععنن1 
409 ,408 ؟ؤ ,اتطنمر[ة سالا مده 20 اتتستاماع؟ 5عبدواعيان مده لمر 
636 تمتعناصا”! عوط .1-2 4111 غك عطمهتعهدم «عزامع0- 410 
0 11©لالانألاطهه 3 عصمل غعصطد 52013 #البطة ,أعمخظطلح .2 .8 عل 
.404-11 55 وع1 ,171 اقطنه تسلا دعل عاطمرعقحدة 
عوتعاه'! ع ام نلك اسمعتعقصم ادع مسععتدك أتهاة 5202 13أنلا3 
حال 'ل ععصهملصممدع طم عستئل نه باك )ته طهضساطق وعل ععمصعا 
17نة تنطهفظ 101014 25251 بكتناء للطكهم راع روعء أمأعولل 5ع5 356 513 
,16011565 قناع أقتلآم 3 طم تاطتغاصمء 3 اعرد دعا 11 ربا قعة وصددنآ 
©6256 13 قصفل خقطهأقلء6 صرحصا قع دتو امع "اعناوتاتك عنامم أع5011 
لان عضن[ عك عوماة'1 121 ننامم أققلاة 2110(15م قتقلط بقصلة طط0*1 
5ه ذه غاتلمل انأو عصغكل8 .غمص تممععاعد ع106 عشية "| 
روع ته جامع56 ومعتترجة وعل 3 (؟) تدع تصدععء اك (و)عاءعا زواع عل 
مباععن خنع اطموعة تجذكا لد .2 ."1 عل الاتطققمل8 دعا فاعنودعا أصعصدم 
أء مهنال نتة عمضصمج دو عتادممصد ١1‏ رعامعصتخمعغ0م ععهام عصنا رمعم 
«تالتحص عل صن نل لج'[ عدم عناوناتنت لمعصععة6 لماه هجر القع ترمد 
ده ركأمآعالان'] .كقال وعوتوقدم عجبنه كع أ[ مص مجاعم معتالوتقطدعم وعام 
قأع6م كن عع كصفل بندعلاات التحط كتنام للج عاوء !1 صمط عد غاأعدودد 
2 علان ©528قوم سك قنع تاطع طابتة'! عايدمك دع عتطاعم عده 11 ثدن 
عدمك عتمم عد 11 .قصتذ صط] 3 غصعصسع ال لامع عداطاسلاج ععنامة 
-26416 3 عتتصغصم 11 قتقطط بأتمو عع عنان أمنان الاعومة اماع20 عتلمسدل 
ممص معما م ممع د50 أنان روعكتلدءغتمعزة ممصم تمتك عل عقوط ةق علط 
عدمغاقزة مسحخل عتصدعوغاصا عناتدم عتتطرم كتهدس رعغ 501 ممعم عل 
15/57 عما كتجهل ا#طامطةطاة وعك صمتندد ااتليخآا .ع6مصعم عل لودطواع 


ققم قصمأناءفلل عد كسمه 'رلناه5 عط ده تعقخلله متطتله تتطعلدط' :امم قصةط (1) 
عم أعسرع عنان #علفدهنة عل مقأطعغصقء قصملاة كيامد كتلط .وعاتمل وعم 
011؟ رع طح تصدعن أحن عقفصعم ها عل قععناء زجطط وعدعأ! دعا مهم امعكتلع صم 
نان عا تمسصمعع: عل تسقاكناهم عوتاطن كبام عأعاقمصقط".] .13 م ,565 .م 
الامطتطداطة وعل سممنتمعتاقن”! عاعتاجد اع عل سمأعملمم د[ ع0 عنتوممة "1 
وسنطم لا 4 اللقطماع1 سماعة عسو عتمعصة قصمنولط .ع6مجمقطءة الوذه كنامم 
ع عل عتهععاليوة؟ عاطسعجمع عع 237-38 حزم ,1500241011 01ماتطععامهقة عله إه 
19 5 مآ كتقطاع طقطنالزة ده عمسطكة نسدد صطل' نو 
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رعق نهد فصقل قععد5 قالدططا عندح قطتك صحل] 'ل لطاع نغاساط دعل دمنتدكتاق لآ 


,2 طذظ ,/آ[ .ذوع عادعوةام ع5 1غ ركد عدزمغ لتناعل لله هنل 

عن) .ع21تصنصه عصة'! عل غاتلمتقصداأقطي 12 عل امتاذعنان أوع 11 نه 1 
رآ[ ,اطق طعللا ,تتقخالل 1١.‏ ."1 3 عستماتطاتن المعمعوعد! أده عوتأمقطء 
حتقم 13 اأطعترع [أهأء6م53 قتنام ,« عدنة'1[ عل 011100116 دآ » : 2 ,1 ,2 ,2 
لممنادء تاأتاصع1'10 معاطم امع لتتلونة عجثو وغممماء060 أصمد ناه 16 
12-232 ,226 ,11 .م) (721:7) [اع01م01» ععسماغص ع1 ععجد عصة"[1 عل 
لواعدع”'1 عتانو1تكط1 تدان با2ع72ناج25 1111م 2101 التمصصدء عوط .(13 
ع0 صذ خأ[ تاعدمة5 ع5 3 ععسفلصعا عصنا غصدتود متدرعصرغاة "0 عمدعئ 
غأزوقعع26 12 ع لطع 161 تتتامم 056م 2020© 20105 ]011 قصل عتتاتنة 1 
5 5172 رقم 202 يذل ععصع عق طق عل عمأعصعم عستصدم عصسة"1 عل 
ناماع" 16لتطاتكوقمم 12 عتقمهناد عددة ديعل ع1 .و6ستتتصعء امو 
دعل وعذدعاماعم 12 ع0 عتاعهم 2 وصدع يدل ععمععقطق علاعه ترعتان 
6تتصقصةز 66 29015 علطصيعة اه (15-16 ,29 ,1آآلآ ,مر رتوكرعف) وعتسهم 
و30 - 16 ,29 .مزم) أتلاة أنان عتاوتام6 مآ .1-3 .404,1 ؟ ,.ضناة حدم 
أضعصء انامء6 نبا عطعغ صم وعومك معل عووع اعم 12 عدن عتم (1 
عطنا فصقل دماوعع تسطياة قدم بإ 1 لقتل اتسعصتسصسهامم , (مزرديم)) 
2 عل مقمتلوووعه 12 عام صرععء دع عله اع ,111016 عنتصسملقصوطهة 
-ط2'[ 2 قنترعنن! عل ععقته'! 3ه هده 201 عممعمة يلك غاأومعكا؟ 
1-2 .405,1 5 .تاذ أخصسعدع لغ 1! لموموع رم م11كا .قوم عطرمة 
5 اناعم ع2 عقصقاقط ع1 نه عمصمصعل عد 11 رعصطة ززم يله اصقن 
ع1 دماعة عذتله56 ع5 1أنالن ,لامتطنائ عدن 3 ععوعع 6تعقمق عناة 
عذا عو عااعناود! 3 رعتطعا 19 غع ينوع '1 ماصع صملام«مقطة'1 عل علو0تر 
30 .م) اعلضصط 2 قتمط بنج عتا عد اأخصهل ممجعجة عمدغ مم 12 عل دع ع1 
51 - 14 ,30 .صم) عقصممة2 12[ قصه(ا[ .(45 .1 ,404 5 ,12-35-84 
-طد'! عناو غمعطلكه انه 11 (إعتصدم حك 6استصصما]عء ,406 ؟ ,,سكطق 4 
ندم عتد'! عل دمتاتباعدة 2 نز للأة عنان باع[ متمكه جاعم عط حامتام 50 
-115) اند لذ إعاقطط 3 قأمط ننه 116 باع1 يحل كد ع1 مدل عتناو اع تلدع '1 
04 ؟ ,.طساا - 5-6 .م) عصغ انان عا عجدع] دبعل عصاصة ماععومتا 
فاأمعقدم 5ع1 قطهل لم2 3 عتاكصة (غ اللمضماع؟ امع ممععغعة16 ,68 .1 
9 ,31 .م) عقطومغ هآ .كاطع صيةاة دعل «متصجئء 12 عل عقتتق 13 
15 عدان غلدة ع1 لاد لامتأمعاعد'! عدنا (6اللمصصسماء: ,407 ؟ ,دالخ - 
قلع صغلة دعل وصمتصن"! عل عاععلل عكتتق 12 35ص أطامة عط ماتطاعميهم 
عل كقح غص5ة ع1 عم :6/6710 عدمل اأء عع متعجة ع1 خصهاة اعم 1[ع- 
6أأوقع 26 13 011650011116 001166 ضمغ 1 نومك عن[ متأ وتكاء2©025 53 
©2051 تله ععمع 6161 اصدملد دع تخد كاعقط0 عل الاعاع 13 ستخل 
ع0 مهمتامعدمة؟ 12 17835مة عدم اء أازامطط 12 وقطمرة عتبرع دعل أيان 
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قطعذق طول وعادال 


ومع 670011 3 وقاأ لط[ قت منتطه؟ كناصهط 20115 بالراع5و16م 5113لا[ 
معط 16161 امعمعاك لامر عسغصحتدطا اند تامدك 3الدك3 اه كد 
. (0171 رصقت نز3 أدان عناتا نا لتن رعكاتا ع قدحوى) 844086141841 عتدحة 
دع[ قصدد ع5 1لتان وع1 11 ث0 ققء عتتاعل 6الا1"'0ا [155تك 350115 110115 31315 
للأحية رون نع صر 

ع عل نخنطقل بخ 8.2 ع ,1 .381 ,آ يك حه عبطادا عد عتصممم ع1 
تال امتصتحره'! عا ممصت 5202 البلا , (4- 3 ,75 ,آ .م عاتمقطء 
(كةى) خناطتطات صبدايء ععدعؤقلده '[ عاأعبدودا سماعد قمعع عل عرتمع 
101176 56 أبلن رععطعووة "| ععل25 0صن م20 دن ع 1ل كناممع” عو ألا 
انحل ممع" 1[ لاعن رعاإقارع_-درمم عل اء ععدعاوتعع ' ل كلهاة تتعل دعا 
.ح) قغامةه داعم صلا .1-2 .1811 5 اطق اصعصس مضع نلا عباووعرم 
قبلام ص أخصع ضمغ ممع جعطرة مر معن عبياو عطتامتاصع صر أ , (2-3 ,76 
5 1 ,5011-6755 لط قاللقاملءته لثر عصتطني واباط تاج و1 
نئل 2-4 ععداع!! لله مععله [لطتته منت وعصكعها دعل دك ,قلاصصمع 1 لص 
760 .2) عاتتاذ | كحولا امطنم#فطسلمة دعل 181 عطصة ع هحدم معمغحر 
-تاقصيت عاطأطرعة عنالك عرة لنصرعام 3 للحن عه 01156 تلصلدة 3البحا8 , (5-10ظ 
قعاءاعا ستاعل ودع[ عم ,189 ؟ رطكمة عل ساملكه اسمتارماعم عرب عرعينا 
عل 'عااعصصمقصع كديع" عطعمرمصة عدن ' عقلء1 "1 الاسصرم دع اده 
عللوقطج جممتتهوغ م عطنا امعسبطع7 والتموكحه] (نت عمسم )) قتاعع ومع 
«مععع2 115ضن ,قامططة وعساسه'ل حك , (طيلة صماعى) ععمعافلع '1 عل 
عم دعا قصسمك 6 مله عتصصصمء) 'عستمتل6 تمضعاصا ألما مادعا 
,طعطة عل عاءعا ع1 المل0م "دمع" ماما دده ,(3-6 ,77 بط) لملصط 
-لاعتاضهم انك بر عقغبت5 لك عستوعهك ها عل غانالتسوطة" .] .1-5 1.١‏ ,183 
عاطاها تق صا عصبنك حمتلدعوة '1 عجوم عن معلل تاكة رع عمتصد ادع مرعترة 1 
ععصعدوة ' | تلاز وعلالا دع عادرعععة دده ل صقتلن تلصكخصة ا 3 غغتائط أم ل 
عاغ76 عو 8 ععاأصمتكء بحل انتطقل عن اندها ,أعغط دكا .قباط تلج وع1ل أء 
عاطأفسهام اسحلطع ,181-83 55 قطنم وطيطلطة وعل عطلعمام معنا 
1ن عع ناه 12 أطاعننا لاف ظمء دك قرع لتصعل وعه عسن 


دعا تأمتضز مصملقه؟ أ[تان كعتايه'ل عتن اتعصع لاه كصملجع6م عد عبدملط (1) 
-مل فدعة عع فصقل اتاخبمقطعة تعصتمجة صن كتدل8ة .5ع اطلودهم قتعم الرعامة عر 
عأعتاة متصعوغ عم ها عك ععاعق ع1 غسصعصعموعها عدعمم 

قعل تاملندةالتانخا عاعدعاة ,6 .م ,266 .م ,(10 بص) ,ان ,نه بعهد تمصصهظ (2) 
-16) تللاعتلة كله 'ط علاء كتهط ,عماتصمقط عن مصهل ,181-83 5آ نكغطنع نسلل 
اصع ع 011 

دك قمتتاصعل1'! عل ومرزم ادر ة ممأنوع لضا عصباعيج عصصمك عط مهد فلاسلة (3) 
صقل ,قتمأعنياه'1 .عمضاعمل عاعه عتسطتكه [ز اعناولت 'كتعع عل عمزنامي' 
ناعم نا دوملع 6دزة عنم غخطه ع106 عناق عل وتناععصع ]قل دعا نالطنع مساق جعا1 
بوعا تنما "لاط دعل أتلقاة عتتتحطم ,179 ؟ّ لله 15أ5350 3 اتلوكة 
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كلعف عمد قصدل تعدة قلللظ ندم خصطاك حرطل '0 نام يلقطيطلطة معل لتك اانا.] 


متام تامعرهء '1 (312 .م) أوع اصدلاتلاة عتلولتك عل أعزطه1 (4) 
عذمطء عصنا » : طملتمصضكككة'! فممل ستمعععل: يلك قصتذ ص©ط] مهم 
« خطع2111 أبنلا دع[ أعو1ع1215ا وعصحرن1 دعل عنتوكه1 اعء 1لعغتص1 امعاهعل0 
ع5 . (3029-05 55 ,ساق ) عوعم طم ماعط دممزودع مع عدتلا عمتصرمن 
-5013 01111216 111 كط أل تعتاطه أقء قطا5ة صط] ,520:3 13 ابلا حدما 
تمل متتاط عصنة'[ اتمعصم 1أ' نان أله بلك تله تناع ععدعومدا ع1 صمنا 
الع طاععت متحطمت حرم دغل عااعسباءع | اعتصاط خصعصصعتغل 101 عمتصلم 
©13©6لققتلاص دع عالعباعع العتد1 تمع مع لناعة عتمم درمم ان 

25567 كنا مأك تتاعدك مللمكة ,(13-14 1 .رم) عغتاكصط (5) 
6ع6تام انط 111 .357-41 55 5ع 1 أطلة الى أقطام طقطساطة دعل ععدوقهم 
سماعة (3-4 .ا رذة .م ,36 5 ,.طأسشلق) 3دآذ ص1 0 عداوستمطسدع دا عل مع 
تمل د5ع6125076 اطع 1 تدك الى وعقطمم76 وعك مستكقه 11 عالعودا! 
1 1 35 0121605 طا وعل 3 12111253 !ا ع5 قلقل1 رققء كطتهاءعء 
66 عابامل قصدة 3 11 قهه قطتماءعه قطحل عنان اخسحابامزد مع أتام] 
عالهنا عقعددقدم أصعوعهم عآ .ممتايانة عصنا عتتصعيه) عل عاطمموعصآا 
مقططزعم عل لللاعاعقط صبئل ععمعاكلعية '1 تعللمدمدم عل عق الممصر د[ عل 
ع5 ع2 قضاذ نط1 ,“ا لتقصتاطة عتللة التمتيلن) قعأمدام 5ع1 صمل ععدطعص 
وع ' 7105/7101(90-آه الثيله أت عتللج عغ]76 22315 راع[ 25م عع ممم 
-11 505 عطاك لمكن عمستربرعة قسرك ددط] . ('عتلاها مع تزه ماص مسعله] 
تله لأقعنان ع1 عصصضم] قنا0ة التتعصوع | ناع5 ممص باع زناه عه 3 وعل بتانامعء 
لاغ طاهطجط قعتاه طترع الج '0 عصطنم] وباه5 211551 1235 رقاتاء تدعا 
عص عل عطاعمضمع؟ اباط لعلعد5 فالحل؟ . ماله ماسم هم فعا نل متام 
2011112611 روع الام عله وع1 وعتيدما 0دم] ق قتره اوعد “رأمنيج قود[ 
ع1 تتاعاعم] ع1 عتاطة عع 726125 صخل ععمعقطة'! عقمم تيسن علاع 
70 306 عطنا أضقلة55مم اقصتصة*1) قمعم ع1 غع عمررع سمفسمضمم 
-11221017عم ع0 ع155226لام عطنا عأصهام 12 عع ونم ننه مقع سماعحد 
(ختاع تلطع [اع 'تكلامصعم عل علاع عل أمتووع ل سيند' مع 

3 الالداخة ,(120 .م) 5ق ,9 طفظ دع كنه! عنرة تصرعل عصلناآ 
-ملكطا توكلم 12 اتتحلمتترع" 11 تتهجيه بامطامطةطضشلة 5ع1 عنسومة 
6ل ع1 عناتوغ” قدم عط امم (35 و ,.طاط) هصاخ ص٠ط]‏ ندم ععيان 
: (53058 3 الحلا سدم قصطه 1 معط دم ادع ' 2 عطلنا عا غصمل) روطن 
عطءطعطعع" 12 ة ععالله'0 عطعءقصصع '! ذبن , (تممموام) ععمسمتوع7ط ها 
- 011 تاعاناه زه ك عنقط عد قخصطتك ص٠ط[ا‏ ,كتملع 10 .ععسنسددمتخصصمى عل 
ص٠©ط]‏ مم50 البلا صماع5 .دعانا ماع نع طرعع 11 - عله لبط لأ نان أمنان 
رع قلاع لتاء طاألقصد عأط له خرف عصدل ع1016' [غددما أموكد ©2022 ماك 
,110201321 02لا 2مبععمغ؟م عتنام) عنان اعتاطايده عاططاعة متسر 
عمتصصط'! لعصعنه1ة0'6 موقت رعكاا مد عستومم عل غنة ع1 علاعا 
متتع زلا ع0 كالمخصعاط قع0 
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قاعدة طول 5علانال 


م1 نامع نوعط قصاك نن٠ط]‏ عط ع «كسسمعق6ل 52053 لاط مندكا3 
لون 6حم ع1 عناوصهصطة 0 متتتع طن بأداع ناو 6 قم تدم باء رعع تناع 
متاو كع قطم 15 عل اء ومع عطق امم جره دحل عسغتاهمم عتاعء جر 
: مُاتاصعل ذا عل 

ل (110 ,غ1 .م) عصصملصعمد كعمدك 3المكة (1) 
نا لطاع ا كقهم ته 'طاع[ » :(1-2 .655,1 ؟ ماتطاع:[1/4:18) خداك صط] 0 
-110 1111 1111 3 عقطهررة؟ دع « هماعء ددع زعلاناصقغ0) عع صددك لف سرصم 
© 2111552125 وعظطتهاعء نو غلها ع1 تناى ابةوتمسطدظ عل بامتادع 
رقع تامععدعم رعااعتاصعووء غالقنا مداع[ التعاوطه0 200 رامد عصسة "1 
عااعن علاط لاد 52013 البلا .قدم احاح 16 عم وعاتية 0 006 لكالل 
)2 02ت قن كلام قهدر غتة 0 درك حدط! 'ححن عله بلج عه ود 2 مممعق مر 
(مألم جم بتددام ا#معسططم) كاتدساوطد دع اماد وع1 

صطآ'0 عوتمم6" 12 ,(110-11 .رم) 53073 3اادسكذة سماعد (2) 
8 » 011للأمع0اعلصة'! 3) (297 5 ,.طساط) « كائاه] اطاهة 5115 » 511128 
حناط-12012) عاتتقتصتطة عسنتد عأطهاة عل عذمء عبن اعتان عمعغخصي جره 
؟ ,لمق « 2 علصوعع عنام عالعادع زوع ععصدكقا باص تنلعا , لكصتفحم 
ع0 عذقهم 56 2012156111 “تددر أء ع لالاعللة لللاعله؟ قصدة أو (296 
قزم 12 3 خصع ص جناءعللء او عمصمعغء ماع !ل علفا مع مصصرق 
عناعدم عصنا أو علصفصعل عد جره قكتهمد رعامقطع] كناد اه عستلمصة 
عوط ملاع عصنا قدم مجدستحتع د تجاعدد تالسا8ظ .عسلمعم غ6 مددر هم 
محم عاطماتدة؟ 12 اأتدطم معز اين عع تدم غتصعصع احطادداهم رعدغ طامم 
عع صمل تمموععتمء ه[ عل دهاسمتصسقصهتا 5[ عل عدسوسماماط غالرعام 
.زوع مك015 قعلانلة ل نتن /اء) ل وإممسطدظ غهء متخ صط] مدع 

حاعجرة'1 1ه تتم للوة عل تلن تأقعنان 12 ناك عنلن عامط تتلدة 15أسكة (3) 
ة عالق قدا نط1 ستامصستصة دعا ععطء عاطتخدمم أقء أمد عل ممتامء6 
كل ) دعوغطاوحتقط تناع أكسام عالتطاضه1 اك ممتالكمم عدن مصعم 
عالط 2 ,نط 3 اخصمدن ,تمعد 3الدك8 . (289-90 58 ,مسلط - 111 .م 
2 11315 ,211022115 عتتتة لامتامعءرعمة علاعا عدن "اعتاطضالة 3 كمم 
ألميو 1غ رعدده ص عع عدم علمطط صب صماعة' «رعقاع6مة كمد 
حمناءء زطه'1 3 مساك صطآ'0 عمصممغ- ها (111-12 .مم) عاتانس ل عق 
نا 021 لاجاعم عتتاة قدم اناعم عط رتتاعم ه[ عنتن أعا ,7265706 لتنا 
أده 776918 أعا صن عقصممة6" عناعء رماع5 .اع مجعم ادع صنت كص 
تتصعوع0 امم دملأعتضاقطاة عستماعه عصسيئك متوكعط جاع [عرمم 2م00 
لأنان عصسناق وسعدد ذالمكة كتمحر (242-43 5 ,طعالة) عاطاس اعد 
نج امععقطصا قدم أقعثم هكمب أعا عصلكتيو عكلل عل اليد الفتياة 
. (عاطتع لاما حصنا علق رع كلمأعاناها قصدد) ممعم 


56115701 00 أ أقع ممتاأعساعده عولط (1) 
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عقف دعد قطدك تعاعدك قالداا ندم قستك ص1 '0 أشطاع طمطلطة دعل صسمفدد انآ 


-ع616م متت أقء [30 ع0 لاملأمعع7عم1'3 51 ع0 تمقطرعل أنان أع لاعتجة؟ 
1 وع0 هنا أنعتاضة .] 2 طامقاعع اأع ص1 عصنا بده (10787) امنا 
عااء كلهم ,435-36 55 ,لمطامطةطساط دعل امعمرعاءعط لل عاأمقص د 
-8ة أوع 0111 ,161111 7م391 عقطورة؟ 2[ عل اتاطعل عا عينو عطكم م 
عاق أععن) .عل رع« طرتصمع 3 عللع الل جعدقة رائط ع عل أء عمدعل جعو 
تناع [0 عتاعه أعطده 5358 3البطة عاأعبود! امم ممكلهء 12 11 
-0551م أوء 'ن) دع16] اوع نز ألتن قمز5 مطل عمصممغ2 15 عل عدن أقستة 
ل1لاتاطاع عع0ة تاعمسعكتج'[ عل أعصلعم عط معت متهطط رعاط 

دعا /ا1 سمهكد5 ذه ك1 عدرغأوامن عصن عبدومكة وعمدك 115اجاة 
.م) 7 طق عل عمالمقط عصسغفومعد حك حك جا دم ملام ةنسلا 
2 عطنا كتنامم 6االتطأوومصط!"! عل دمتاوعنان أوء 9 11 . (399 ,17111 
01 عتناقع 0 19 قصهل عدطة عابيد عصونل ععمتعأكليده :0 عوبتق علخ ل 
12155 ع5 'لمتاهااء' هآ .ععقدوع تتباعا عصقك 5 21طنا أصمد وعمرة وعم 
جاماع؟ ع1 كتقطط ,ةله ططق وعل 781-82 55 دعل «عطعهمصرةه 
خصقل صعمع» عاءععووع” ع[اظا .عا مام م صا عومج عنة الممحر عل عالتحط 
01312137 5910115 3 رمع تمعع1؟2 ماوعا يحل علقاجع تسد صم ع6ل1'1 
عصتئل ععمعاقلعر '! لاعقناقء اباعم عط رعصة ”0 6اللهنن مد دع رعسة 
95 .(52052 3التطلكط عدم سدع ااته'0 عقاجزعععة ع106) عصة ععالاد 
: قنلد5 تللبناة عه متمد ها عل قدم أوع'م دمتا د [تتمكتماء عنايى 
ال ممةقاء 6م قبتام ,تعقكا لد .لآ .*آ عل غخصع صدعئاوع] تصومر عصقصة علاء 
04.111 ,11 .م ,17 #طمالق وعو 

ع1 بلك اأمعتطع لهم أع صلم عتمتا اين ,5 .ء ,9 طقظظا حك ,سمكصط 
البلا ,قمعم ع1 اه عصصة'! عل و6البعط دعا عام أصمااعدء 
ا عل علتدوعشضلفة 2[ 3 ععة6 2101م ممتاصعا 2 عسنا أحكتدة عاأعتيم 
-16اعه ماعنا وعتتة قاع طدعع سمط 5ع1 قتزع:13 3 عمتمتستاط عمدمسسرعم 
عطامء عحكتعواه (108 ,12 .م وف ) 1 أضصامم عت تناك .عناء زناو اوه 0 
ع0 011651162 116 3 غالعدع أموطعم ععة دمغ 51223 نط[ أمعصر 
2 ع0 امع ماعع سمط صحخك غاتلأط ووم 12 عنان60 ألان رك ةتإصهستطوظ 
8 26151516 ع2 011656012 12 » : عسصمط'! عل ععمعووع ععممعم 
121012121 211 0116501012116 أ5» 1نان لتتاعه 35م قتناذ ع عز لقع أمطر ره 
(6اللمدمطكع؟: ,416 5 ,.طسالط) +« عقصممة: 13 عل 


علاعء اء «معة دعل تماومع؟ 12 عصحعء عععصع 01116 وعبان أعنان أخصسفاوطمصمل< (1) 
ع0 2165 [تاعتاعة'! قصمل عمدعوعع كدص عل ممع عصنا عامل 1ض نت طوؤطمكل3 دع0 
داع 5ع1 عبن عستتاعئع أسعد لهاما 35م اناعم ع2 له ,قعارعن) الع مستوية"1 
عتان عاأطقطمطم قبلام عاطمعءة 11 قتقط رعمتتستصرم ععتنامة عطنا 3 امعامم عر 
لع لمع ضغع6! مومعلا عصنا جدم) آنقكا عل عاردع) ع1 نديد مقطط أوء*5 523 13لكا83 
لتعمتبطعه عل عقمزومر 
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قلعدة طقل كع لنال 


-6ام أو أنن عع : أمد ع وطمتوععععمة'! عل عمقعصدمصغطم ع1 يد 
عتامم عصمك رز أمد عنقم تاعأقتدع اأمعصع عتدووعء6ص اأزمل 501 3 أرمعد 
5 110115 .أ0و تتقم عأمفاكلتة أو علطتة عنامم علل-قنوعء © ,لمد 
لطاع ةقلق دعا فصهل دملنةاتتصعم] عااعا عصنا قطعععطء سصتهك مع 
علد .2 ."1 عدم عأطع08 ع 1اعه 3 أخصع ص 11621 لممموع صم ع1اء متهمر 
ستخطامء عمد ككناه "اعتمععل عن .1-6 .353,1 ,11 .م بأاتطةطماقله ,امفكا 
عوومعد '! عل عاتناة 12 عتتا0م ع01152ة علتصامء اعصطمتاعده] 3 عتم 
عصوم26 وع1 عتان أقصتد ,ركصمنتاءء زطه'0 غ56 عصتا ذه ,(270-79 .رم) 
-هعتهكء اضداة علطاستعممع '[1 ,رقع 6ط ص00 لطعت غطمة رقصاك صططآ'ل وعهو 
-وع1[1[عء مهم 6تتمقص!آ طامط تل جه 67 نمطتطياة دعل 6حتقل أامعصد 
12 ندا عاعياة عامط قصمل 5اتهاغل 5ع1 عصدمل 35جه20 لك كتدهلطا .كن 
65 تتتاعل وعرة 2١‏ ستللااج عتطعله! مغطء عصية"! عل «امتأمعع صم 
عانا0 قضدك أطمة قعا 121122 معسطتماع اء قعتاوتا صعل1' تالدعم أدامد 
دده( 520155 115ددا١‏ رخصتهصصدة6 ل8 .وعامتمف ع مسبعممع قعل 3 وعتدل 
خصمد تعوع [[ع) .قعداوتاته 5ع1ا تمع" وعبواعين صتقصص دو عل عا 
المعتاعطم عم وعلاء قتهصطد ,'كتل معز ,110لاو عندم 5ع 1لنلل0ماصا متناوزياه] 
عل 6121116 أحصص!ة'! ع0 علدمتعصتدم عوغطا 12[ وامتاوعتو دع متمصدل 
01مم 72 عدم طوأقعتطده عصدكل أهاة عته1 غبك لل رمقصط .عصة "| 
60 علتاعلله خندة عط تل 52 3للحاط : 1ةطهك38 5ع عاءاها تله 
ععدنتتناه'![ قصمل عممسصمت أوع تسن رصمتاعع زجاه عغتميعهم 12 عل 


لهاك 1 خصمتحه الدع دع 2 أل 6ص حص1 . (ممجرقطءة عمغ اناعم 2 مامص لل بجع لء ص لع 
عجتعحيره'! عل (عنك تلصصط) مملنماك عنؤصه! عمد مضق دعا قصفل عكمجا مه 
01 .2 قط أ امنا رعاتيه 12 فصهل متامعل سمعتوعع بو ومول2 .تعقل له 0 
طعده ممم 2273821) كك : لامك عطا مه تعقظله ستطتلهج عطلمط تععامم نزملا (1) 
,579-75 .وم ,562-79 ,مم , (2012) 102 ,4اءم/! «تاعدالطة مطل صا رقصتة د«طآ 6 
و6 عداو أكصته لنقراةطمكط دع أ موزوق دعا عضاصه وععصقلصمموع رم دعا أعله12 


: اهمسا 
(444-46 55 ,.ضداة) 354,13 - 353,18 31 - 12-2719 ,3270م 
(493 مسد 433 95 .:34) 355,1 -354,14 151 - 271,10-6 م 
(طنالا دع ععتناهد 5[ فكتامها قهم) 2-6 ,355 01 - 2750 م 
(44042 لصح 438 55 ,ط34ة) 356,11 -7 ,355 01 ع 4-8 ,274 مر 
(494-95 55 ,.نساطل) 2-6 ,356 11 - 2 ,275 - 19 ,274 4 
(625 لصه 895 ,623 ؟5,.طساة) 70 ,356 04 - 2 ,275 هر 


(6قنله0م) 49 سه 715 5؟ رضماة) 357,14 -21 ,356 84 - 14 ,13-276 ,275 م 

(519عع (2 ممتاععتصكصل) 7 55 ,طناة) 358,8 - 357,15 154 - 10 ,18-277 ,9276 م 

( (غ6كنلمم) 8 ,668 سه 1-2 ,502 55 رطاطة) 9-15 ,51358 - 2 277,11-6م 

1ع 665 ,9-10 ,935668 بأنططق) 559,17 -16 ,358 31 - 279,13 -7 ,278 4 
.( (6كتلمم) 
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«قرق4ف ذعد قصمل كعاعدك مللساط عدمم قخصرك مطل ل اقنه قطتالة دعل دمتلمكتل نآ 


قعل 35م 5021 عط عردعع عن عل دقاتاطع دعل : (ع لدم عتة لمرعكم ,94 
الع طت لناء5 قتهقمد رعتتدووعع6 م ع2ة6 تصهطم عل كلتدعاقطة وعاطاتع !اأعاص1ا 
1515ل اغصمة ع0 وعم 1اء ,عتناه مع باه ز عاطتدودومم عتغتصهم عل 
عقحط كان زناد قع0 3 أمعحاع [أع نامعل ععة العصمع تامدصمد دعلاء 1و عدن 
ع0 ممتله مسضقصم 11 علكتدمما نز تعاعدك والسطاة .ناع ممعم ,واأعتغ) 
ادن ع106 رعدة حص علاء عدم عأتسمافات اوه ععمعافلكد '[ عدن عقل1][ 
-وم عاله[صعء ال'بدون عابدمل ع0 قدم عنمل الذا عم ات اع- ممق ايه أن[ 
1515 ]00 طرا وغعمة .عصطع لطدععالهة سمنتانا1[ه5 13 خطاع مدع تازه 
7017155 طنتأق دعل عقددقهم حك تامتاهاك 12 (107 ,جر) عتاصتاصم 1ل 
صهجة م11اع2011 عدن عمتعععولل 9 11 .195-(عتاعمهم علممععة) 194 
عالط اقومم 12 عكنا10م 3 عاكتقصمء لين رعصغلطممم غ1 علد عل 
الل عناعه عدتن قصدد دع اط لوأ كلتل اسعزمة معمع 1العاصا دعمصحره] وعا عن 
|[ .اعتممعمء ععصععغ طص ل أعزية غ1 قصدك عاوع] تصدصر عد عم غاتلأطاو 
70610 اتلد ع» عل قتقطط ,داملاماك 12 لتعصصم لطعم عل عأصضع اصرق عو 
الل اق لإ أنان ع2 "انامح تنو للوط10ممة ضمة عمتصمعدء 11 

«لأوعدء قععدع 616 ونماء[1113م 201036 لإ جاه ,أل 512 211 اصقتالي) 
ملاس اطنتللاة نه وعتك 

أء (33 ,111 .م) 1 ,2 طقط دع علكنامم عو علق أصعيم 14 
نةتتممستطفظ عل عدم هآ[ عل عكتاععم عل علمسفصعل عستا عجتععصمق 
ماطعصطةاة6 دعا عدلكت عصاصة عأا لمان عه عاص غانامع ك1 "1 عل ومممعم 3 
(6اللممماع" ,312 5 ,طسلة) عسعفصي وع! تبان ع أء ومعمج محخل 
اق 1111ل خطع تع نان تصمعة! (1-2 .1 ,315 5 ,.طسلطة) 0دمحرة؟ قصتك حدط1 
ع1 ققص7 أقء' © أنان عن لثامم عكباعم عصنا “اعصصمل عل عاط توقمم صن 
عل اء صعلا عل ععتنناهة 1015 312 5011 انان عصطة 0 ممم ه بط أتيق رقم 
ع6 املع" خدع لدع ترغع16 اوه عقطامم76 عناعز) .لمتلةكتعقمم 
3 عددل 065 عاماراعم أوء رمتل المضما]ء؟ عناع قتهمم وبكرعقف 15 
عمنائل اأهاة اصعموعاك لامع الها تتدد 3البطكة عمف ,اتعقهظداج 12١‏ "] 
تأر لمعل ع عنهم صمزوكتستقصقن 

-062202 وعلتلاعطم 5ع0 ع1 3 غتهطا 2 ع1اء رعل رامعع:ة 14 3 ادن 
أو أ© رعللغ تبعل 12 رتنه صع- عصنق'| عل 6112116 1ق صص!أ :أ أمدنا 
©1205 #عتلتاعام علاع0) ,(270 ,1/111 .م) 1 .> ,6 طوظ جه عاأمعوةعم 


01861 لطا ع مغاع صف ع1 اع ععمماعمم ص1[ بده .تيبا عقم عتتمكما مب 'تتواعنانع 

11 7011 رع1 0516م ج5د5غء عملممعاموم مقصعم7 12 قصمل 'قعستتاسصي وعقل ل" جعل 

علج 21-1215 عطعلهةا1 سروع1 : كعأستوطممئعء84 ذه نلصنا عط ومتعاموفاط عصطعاظ 
12087 .مم ,(2007) 2 ,منجم نلعا صا ,لعةعتط ف 1ه 3تدلد5 البك8 مغ تعفر 

- عادهظ) اافلقطمل8 دعا قصهك عمددهدم عا مع تاصعل1 نام قدم كممند' تملك (1) 
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عله .ا .'! عبتن عاتممم 52 52053 2التلظ غصمل ,(358 ,111 .م) 12 
هآ لقطتهقطنتاة دعل عتاتقم اصسدكته] عصتصلمه قلتصتخصصا 5'! أعقكا 
1 .تر أ ف مقط هل 5 قطهل عاصعوعغام لماعصع كتاءععلاء أو ممتاهالك 
صهذ اع 621116 52 لتك الل ص1 نام ع عباعص نولل علاك . 15-21 1٠.‏ ,343 
-مطك عنان[عنان عصصطم 16 للمسسكل احنلص1ل] عمأنصعو6 هم اع غاللد د تلص 
0 داع" 12 عااعتاعة ع1اء ,عفغناه صخا .10016ن 15 3 غتنام زج 0 عو 
2 عدم عللاتأقطع ,عاطاسيعممع '1 عع ب اعتمعصة"'! عل قختلدة؟ 12 عى 
زعا وج1 قطقك ,1111ل لطأ عصسغصر عع عل 6غ جد 151هص ”1 غه عاالد6 
3 111115 .لاصطم اع أ2دذكلة صطامء عتتاجاع طملنداع ع ينل عر 
عقحط ع0 كهم اتهتود' لل .امتلهاك عناعه عل قال لاضع طاية'! عل عتسمل 
ك0 '! 120115 012126ك ,لاهلا لومم كلل د5 32 أتطامةنسالاق دعل العقتار 
12570011312 داع 5عانامل ق5ع5 ع6ناقتاز 1ل باللقط 15اآم 6لاوتلص1 
-01211:215© عنززة :0 غألد1 ©1 ,تدا مسو[اع5 ,نم21 اعم قطه و6 أقطم 
ع0 نا وتاق اعت عطنا أقع ععتعووعء دع للطصطم عنخ "0 أء امود 
-تعصط "!1 اع ,علاعا عبن غصها يع 6اللامنين 2[ عل دمص ,ععمعامزعه :'1 
ع2 قناولط! .ععتاعاقلجع'1[ 3 ألامزة طنا امعصع الناه انع م لامتاذ د10 
0مماة عتصعوةم 12 ع0 عتتفف ع1 قصهل عغ32 20115 25م 011190115م 
1 اناعم ع2 كله قله ,رقعنا0ة صصع دع عل عقاعقهم مدعل 12 تناد 
اناه مهتم مه عتاغتصممر عل عصطغمر ,علهاما عمسعقطة'[ تعاماقصمم 
عه 761اهقطيا8ة وعل سمسمملوعع؟؟ دع[ قصهل مماكممسضتككه علاعا عصتكل 
() ررم للقمم5 عتامصة غتمعصع لاعن 
الم (105 ,لا.م) 3 .ء ,2 صصق ,1 انل د81 ,/ا1 .11,1 .كمع 
ص٠ط1'ل‏ دع امعقتل مستماءعء عدم 6تأعأندهة عدغ أط 20م نا عصطصم ل جرع مر 
دعق دع حو زو الل 12 ع1 رطوص يده ,عغال[زطتكدمم 12 3 أصدتال 5113 
2 ععلصعنمعء قصوك .عاتصناخ! بده ععوعئولء ”1 وعلاعا ركعتتتصتصرمى 
15 قصفك عصة أطامعم ع عل مملكد ا تعتاعه '! الام طقطبتاة دعا عطاعا 
را اتأهط#طسلة عل ععصعلابة عاداما عل لأعطع مجه عدكلة1 ع5 عق 
5 طم ندعم اعاصذ"'! ع6وممنء المعسععتدكء كزه؟ عطنا .190-92 959 
-105 .نزم ,.1814) امع ع2 نل 6 صتصطا علمصوأة 15ل د5 13لجك38 ,دع لماعلل 
-193 55 ,سالط ) قستك صط]آ عدم عقصصهل عمصمومغء عل الماطعل ع1 (06 


فل علاءء عاقتمء 1ز ,(4 .3 بوكعمناة علو مطتعقل81 ممنلاة'! عل عق لم (1) 

1/1 : خأ بجوو 1947 ,عتله0 عا ,طممف اه 0:؟ لاإعاجل ممد مصمك مدا 
.122-39 .مم ,1987 بلق 'تتطبج لاج 

“ةارتنتطاع ) "قم ملتمتصدمء فعومطء' لامتدوع ومع '1 عل مسمعدكتلنن”! ,كلمأعننه1 (2) 

صم ةق عقتمم ها عمقععدد قطنم طقطداطة ذع1 قصهل عتصعوطة انع ليه , (ماه ام 

عد كان تعقظ داح .1 ." مانام قصدة رع5 60125 صتعاضا متمظطغا سيخك ممتاطتا 
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رك وعة فضقك تعاعدة 3البك8 ددر قحك صط] 'ل اغطام لاط دعل حسمن دكتاتان هآ 


]6 35ج[ اناعم عط عامدسأة اصعصساموطة ادع تلان عع عينن عدع !1نامك 
5-02 قالبطظا ,عاوعاممء يو قصةص0ا متأم 10ة ومعومدك بعل عل عقتلدء 
اةوكتمسطوظ نمم عتمت عانامل صن عصصم لدعم (206 ,11 .م) 
طنط 'ل عقتاممة" 12 عانمممطة اع ,عقداعة اأعه عل 5مممم 3 
عتتأمع عأتزهة علنوأعنان ته معلصع اقل أثينو (740 ؟ ساق ) 
).مقط له .1 ."1 ندم ععمستدديت عدسوتهما ععلده ”0 سمنتاءء زحاه 

15ءع ,7111 .8/1 ,[ .كص 681-82 55 نقطام طقطبططلة عل وممتاهاك مآ 
قع لبلاعء ,عتاأقتلوع" 211156 غناما لان قصهل عتطتو عه (237-38 ,111 .م) 
نحل خصعصع لاع نا صعدوه عمقأع وطق ندل هده 1[ ,5ع [اع متهم وععدعاعة 
ده عدروه6 520153 3التطلة .مااع مم0 عع لامر عع مددكليام علسبخل 
سد عدقطا 12 سا7 عحدله كعناوتاطعل1 علاودعتام معمترعا وعل 
2 عنان اله بك الدمعالانوة5 أيتن عاعد صا عصتصدمقء أعتصعاة ومجرعم 
النطعمتمعء [[ لأبعةا نهد فضمل عاأتطمصتصط!ا كعددهزيدهما ادع عنترعا 
حلام عتاقاعهمق ع1 عاذ الاعععة”'[ 201 0111 بقماك صط1'ل عقصمومة2 13 
2 0010126 615211017 اع وطق 52 عدمك اتااععه اع ومررع" تلك كلخد 
ممع" نالل كتله كلام علقأع دق بلك ع106 عتاعه عكللون تسلد5 انلك 
لاعادرعع20 3 غصماتفقط أمعمععغع16 فاوع" [ل'وى فصقم رعاطهلدم ومع 
اع ضوع اسمععاتكة تمتاتنامة 15 كنلام قصدة 

108 حلا اق عتانتطنا أت اأصددوع 1276 المعطدع ةارع مده ملآ 
غ11 .11 ,آ .كحك يمووم م طمطد) غاالفحل تختصة"! اممستتععحم امعمر 


بتنهكلءتد2] كل .11 5زم يقماذ م٠©ط1‏ 3 اصع ممعاج تومته عا مدع" جتماعنيام) عالاد 
زه كمتوم 1 1 رخم7ومامدسصمن) «تمطل أعماام 1ط تنه ,كمه تصسة ع ,مص اسك ,تطم جام 
١ )0<:-‏ لعج 0 امه" بع اا باعما امت[ تبممصططط إن «ممتدمم ل عت جاعم /مندا متام شمرلا 
رق مر ,1992 حومط راوع تلرل] لرن1 

.4 ,6ك - 9 .1 ,465 ,1 عم ,اق الماطاه ,تمفظله ل[ .لط عنك تعلعوة قلتاطكة (1) 
-101111 علدا عكلن ,رقدك4 .461,1 .م .1810 ,اتقلا عنتن "تعامم ع1 غتصدووع قاص!1 أو 
"تعنتطتصلة'[ قضدة كتهت بمعلمصعو اله أخلرعستوضة'! عل ععته ا لتساك بعدقة لملته1 
قطة] ع لممصسطدظ 3 ععرع 162غ"] عفدنا تأعصضمل قصدى اع انا فك خمع معتل تامع 
“لقع راصوككة10-[ج عضا الدسيامم تصاعدة لبط عل عاعععتلل ععميرمد 2[ ركم عه 
"لأصعمة امم ' عصتصحي عقتلقيي تود لالط عدو ع عاسعكتل معتصمعل عم 
قطائ ص٠©ط]‏ "ل مملنمعتامعع '1 3 (متجومم) 

تتمكه عةاطاصع'0 قهم عيوتلصتئه (11-2 1١‏ ,237 ,111 .م) كعمد قلاملة (2) 
11 اه ا لاع صتمت بلة نان اوع جرع قطنم طقانداة لله حامتتماك عناع عأمناتام ص 
ع للع 6161 المع تطعا تلات خنذ الاين (17-18 .1) قصتك صطآ'ل عمدممع2 ها فلك 
0112 اع 1 

عااعت عل اتماقل ع1 قضصقل عاق قوم لاع اع قناع تناع 12221 كتزم كلامم عط كناو ل8 (35) 
علاع'نان قصهلأقصعلة كتهطر رعلياة عتسصعوععم 12 ع0 عععق عا قصمك حممقما لفقط 
تطعا ها عل ممتائتدمم ها عل قأتاف صعلاءعد'! عل عمقاطمر بند عقلا ادع 
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ع29 رعلاء زعم تدك الماح .اصن مم بيه عبدوتعه ماده الاهاد 
06ل تلدو 12 ع0 عنتاصهقم 3 عذكباقء المة ععدعاكتهدة ' | عبان رقمتك صط1 
22 فادها لامع طم قدم أقء' ل ععتزعاقلرء "1 عبان عمعتلبدهد 11 تقح 
ن11» ععثتة (10118860) لاملطنا مع اقع ,رع لوطا طم جلة ,متهم ,6اتل لانن 
م لاوع80 '[ ادع مققلج رمعم صلم ده علاتاععمرووعم علاعه قصوط 
دعل اتاع تعد ل0تمعع5 تحنل عتناأصمقطك علقت يحل عاتترد 12 قصقل 
ص٠©طل'ل‏ عقصمحة" ها عتمي نو (111 ,1 .ص) تتتعدد 3السصاا .مطامط فساطز 
عل ععءمعائلدع'! عبان (عددوة طاممجط) دنه مضمقللة عطنا 3 فرك 
,"اظ) عقصطممة عنعن) .10016و هذ 2 عاطما لصم ع م0 الوجع5 باع1ن] 
1 ع0 عناووطة قالع اأمصطلة 15[ عسعتاهة (1-9 .1 ,142 .م ,391 5 
اختاطتطالة ميا قدم أوع م ععطعاملع '1[ عبان ععمع 68100 جع أعصراء متتل 
قحو تحرء 015 .50013 15ابكط خدعدمسعتماء الدأمتدد 116 2 'ع عملا 
و1 قم02 صمتهاك د[ عل عاأعتتاعة امتلهلتتصصضم هم[ عدن دزوأعنياما 
تق ,أعقكا-لة 1١.‏ كل[ ع لات [#طملة دعل علاعء خ لتتمموع صق تملعف 
ده 0131*601 جدرة لمم فعا ةأطو دع صغم دعل اللاعصعام مقا معالاء 
-©1ندووعع6 د قهحر عللصعنة عمد ماع ام ووطضسلطة وعل مام ل1ظا 
ممه لهم 3عد5 3البطلخة عل عأعععتل ععصهل معمغل عضا اعم 
12 171215 ,©01711111ل0» 5011166 116 3 تاعع 50171 ]21"ظنامم طه- أجقاله 
158 03 عاناذعطة 12 محمل علطاحطوعم عاطحدعو ععصهمل دعم 06 
صماع؟ الله ة#طتالة 5ع قععددقهم دعل وع5لرمع2 سدع أكسام 3 عله 
7028/61/1 5عة عصهل تعقخكآ-اج .2 "1 عدم عقاوعائج دماغه لنتصضه؟ هآ 
لاطت صوة ل ع1 عالناة 2[ عمتصصمء 
تمصا علكتأقدرم 'دصد'[ عدن علقع0مم عص صن "1 عطا' ععداعة .1 
عتالصقطء سل ععصدع ااععيت عدم حمتلة 1 أمفص ل ععتتدهد 5[ غخصعمعاط 
"ا كلدك #الدالا نعلا كا .1 «تمكدك يدل 6 ماماملطة 15 عل عجاعنا 


5لع 0165 لود عات لهها 'نتحط قلعم ع1 ععتكة عتتوتحدة امم عصدل ماصع صعاء وعط (1) 
7 .مص ,'قصاك حدط1 "ل /8ن12 1 وعآ' : عامط عله 180 76 وع1 دعل أحقتحه 

© 28 اتقصتضه3ا معط عتمعوةمم عامط عل أوع 156لج 2لا لماع نامدن عصنا (2) 
240-41 .درم ,(10 عتمص) .00 .هزه 

1 ,كتممضله .ل( : مدمن) مجوتوس مشاه اللنطقطماقاه ,تمقللة ل[ ."آ املا (3) 
لل دعا ممه وعمواعسن عل ععصعوععم هل عوطم دهل5 .7-15 .1 ,34 ,1 .صم 
تافل غوع اأاصهك) قعله؟ قلاساط عل اء آمقظله*0 قدماومعل دع[ عله وعسباعط 
فتك اتتع متهم كسمم للة 0 ععمعوطة مع عاأعدية بعل 13 «تعهعناز عل ع1للع8 
,(10 عغأمص) لم .ضه رعع2للقتسصمظ مممم) 017311165 5011112165 110115 ,زوع 
.10161ع10ص للق اممتاقاك 12 قتتتوعط 2 معتصععل ع1 عنون (5 .ص رلكة .م 

خلطعة رع تمع تممه[ تمق د تامتاهت تممص ل اللاعمع اطتصة صل أقع أنان ,ععملد .1 (4) 


+تعك وعد مصعمك تساعدة قللساط "ندم قصتك مدال 'ل اقطام اقلق دعل يتمتاهك انآ 


600 11 رعالاعا ترم عه قصو٠ط‏ .ععمعاكلعع '[ عل ل دساضة عدم 
-116ن0 12 عن عصصضقكة قماذ صطل اعصوعا حصمل ,9 ؟ نمطامهنساطة 
رعاتللنتبنو عدعا ة م16 ادع قبلا تكتلصز دعا عتامع عبلوكلقمة عمرعم 
مم خط دمع ارعة عاع صعمة تل عو رعلاء رتنان) ععمعاقاع مدعا 3 طمط 
-ولل 9 52055 3 الل . ندع معئعتاط تدكة عدم ده صماعق لتمسصعنصا 
رع0 معاأفاهر '1 عل حنهتلموضة لمع ندم عل عصصم] عاطدسمك عصطنا عحمعه 
-22؟ لدم عكالتة عمطت اء ععصعووة'! عل صملاعصه] ع عطنا لمكو 3 
الامالياة عصعرعء 15ل 119 كتدكلة .5ع [اعن صعووه 0112113201035 عتللة ازمر 
« عتراغ'[ عل غتلصدةذا » عل عسصتنعمل عرمروم ود قتعلا ع الجاع نان عطنا 
(1, (ايمتإيسسله أملطمن: ) 
6 13 اي » : ع1 01127 عالهم ألين ,3 .2,2 .31 ,1 .كك صكا 
موقط ,« انع لسن دك أنه #للدووعء 6م مكاي[ ع (ععتعاواعده [) 
-©2 عساعل 2 م2616 52013 2الباطا رعصمع اسسععتحة المع تصن ملح 
عاك 11 ,(98 ,1 .م) كته عتغتمعطم هآ امطنلهة166ل8 جسينله ودعمكم 
دعا اأء 791 5١‏ نلك عقصممة 2[ المعصغداء6هم كسام ,791-93 55 وع1 
ععتطعاولي ]؟' 9 عورومة5 عناعه لمعا امصم ألحن 792-93 59 
ممع عغل1'! عبتاكقصف جع '16لءل تيحن 15 “تدم ععكتحق عزاغ قوم الاعم 
ع1[ ان ععطهمافاقصز غ25 5113 نط1 عدم الل أحقبج أو 1[ كتدكلة .علمنا 
-0220 دع عانام0ك قصدة رععوة "0 عكنييه عنناة قوط الباعم عم علئة- دمر 
ع0 50 2لا امعتمباطضلات أبنو دعا نلعم بطلا مستمضعه 3 ممنتااة 


10 7 840 «أكسااسان اك دوه فصقل عاك اوقلت انع الع صنعدت! عسغص عا (1) 
مقكعة5 فالبلط رصسملنمتك عناع ع1 عتمللغصتصطا عنتية ها قصفط .عتمعلععع:م 
كع كالتما تتاعل عنلوملة ريق دعا قصمل المعمع تمساععع' ين معلط 
قصمل عآ1نا عل ععغصم) 35-4 .م رعونا ولفعله5 3الحطاا : عامط خم ,164 
0606 2[ مسقل لبآ "ندم قغغة7ممعلضل) (41 باعل باعتا به 46 ,ا ععمعمعلمم 10 
أع: قط رععة تت ستصمظ .ن . زعاغ '! عل قاتصدذا عل عمتساعمل دو عل متعم ررومعم 
تحط دوع لسحاكا) قانلم فد ها ع #مطعنتطد ول اه 31:7 7جله؟ #العالط .حفافلهة« جما 61 
112215 طوناع02011) عصتا عطلات ,180-51 .مجر رمكلا : كته .(41 رقع ضسمص لاد 
.ع هدوقهم عن ع1 

(هاء0) » : عهم اللمعصطع ناوتلصمعهة!ا معدقة عتناطغل قستك ص٠طآ'ل‏ عقمممغ” 14 (2) 
لالتطااقدمم 1 1للة 518861 100أ011635 عتنا 3 عمصمطغت وع) « عاطاوومم قهم أوع' م 
لطا عصسسرهمة) . (ععمعاكلد مود عل عقتلقء هد عصتلل 00116 ]امن 12 عسوغا 
بقصعة ع1 “عقضمك صع'ل فعتاطه غوع 11 معنن 5[ كدم لتاععممع عط 500123 
2011 فصن عله ,234-36 ,رم ,(عنمعلقء6م عامه) أ .0 ,عمد تتمسصمظ 
60112171 اغنام سالط دعل 5قدامتاهلك وعه عل عاطدعمو '! عل عمتدعوص مق دسمنا 
8111م 20001 تتان روعا مل وع1 قصهل أخصقبان 1ل صذ) -تقرعق د15 قصهل لرعوة دم 
(مفاعة810 عهم عقغلل6 وماومع؟ 18[ مععج 5ععمعع 1962ل 5ع1 مهملاع مدنا 
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قطصعكة ديول 5ع لن ا[ 


5 10211011626 د قطه له[ أعطجة 5عتدع 186ل دعن ,دأم]ع1نان'"1 
3ل عل ضصدم 12[ عل عتاعم ممنتاءصتاكتل عصنا أخصعصعن توووعععر 
3501 21768زة رأعأكه ددظ .ققخ صططاط' ل مخلتطعة قاصع 1116ل عناص 53013 
عوطم دعل 3 لكآ نلنطته لطا ععل امعمطهفط صخل ممتلماك 15 16[ 
عاأققط'م 11 ,(105 ,7 .م) 5ع ادراعوتلل وعل عدم معو الدمة وعصقاط 
آذ كتقدط ,تتمتالهللك عتاع عدوناريلءعم عط نا 63م 3 - "اعلتستاصي 3 
ام 16ل بحل عناطهم اأصدكله] عتتطلمء اطفصعا متهم عامعوعم و[ 
107 ,لا .ص) وتندكلة طماتجقطك يحل نمططتمطةضتاطز 

عتاققم التدمتهة1 عصرم قعصغة اطمعم' وعء عددمك ععقل أقصم 11 
رفعقمقطء وعل اعساعة اماع '1[ كصد-طا لنطامطعطياة وعل عاتصهوقاصا 
عا أذكللة أوع”ء 51 معلل عمل عك عاطاتووومطط! عصله؟ ,عللع6 لل أوء 11 
“1 للإلمفصسطحظ غ3 وعقتتطتتلاج امعمرعاءم1 مده تاأوعنن وع1 تيامم حون 
مهتا صعاوغ 12 عمتاتان 3سعدذ 3التطاطة عدن د5زم1ع م قحم عوط 0 
لط حذعل عطحره مهم حب عنتك 11 متمدو أشطتمطوضساز 
8 عتناع! عتنا أممععل المعمعت هله عجرم عو صو'ين كتمله ,1آ 
قوم 0010116 52135 )133920 52013 1:1لن84ة رععاينه صخ 7ق وممستطدظ 
1خ :لم اط جع دمممم سه مادم مع ق أعععتل مغععة صنا 
(559 ,111 .2) اأتاعة موحد عل الك لولج كم رع عل عصرةغ صحتيا اتلك 
0[ ."1 عل [الاقطملة دعا ,عاتتة 2[ فصقل دععتاجممر عل ده عسحدمن) 
17220112121 ععتلنا0ة عطنا أصعط اطقتصة 10 أمعيص قدي تجمكلاله 
مآد حدط] 'ل نتتفطتمطقطتتاط دع ععصددكتقصص 53 "امم 

دع 0725لماك 15[ عتنا لهم انا القتاعاستهمرد قممدوأهصم 
“7ك هنا متقل متام ةو فا 

نكنل نا عو االلم ناا عسدحه مااع امع عمصعمة]غ” مغ العم هآ 
2 تناك مم0 اع د51 5253 الملل ده ,(46 ,1آ .م) 1,25 .351 رآ قم 


الا 1 ة ععلاما' عصنئل مجرعفوعم ع لضافت و! قصدة عالهم ,207-13< 
سمت ع1 غعمعصمععتادوت عمممقفصعد تعلدد قالاط ننه عمناوغط 12 قصقط 
المتقط كنتاحر ناعم ضير عته ج10 1[ ,جر) عتمتقط عفصغقم ع1 صمل مةترسمسطوتا عل 
1ه قناام التقاتئة "© ادع ذاقء , (غ5ممء<ء م2015 كول 
اه تمل حرمة قصهكل ,صلطءه© .205-07 .جزم ,6ك .02 رسمطكاع_] عزه8؟ (1) 
11 ) كمسو ادكو أطمافام ك:امتامضقهةم كمل مستط حل عفتمعصد؟ اامتاعبالدى 
لذ :كد زعاعوهأمصه1 1 الاتأق1 : لمعغطة 1" .65 ماقام 
لكات ملك) عهفدقهم عن عدن عاأمم 50 بط ,156 .م ,1982 ,عتاعصصه كلم كل 
عصدل عناهدم خل ( (سد) 87 5 ,36 بح عتمحدة 3 رطق اعماطعه طقاقل عا قصل 
قبط ع! عدن اعا بنقطاع 81:06 ذعل نكف يلل عتلفطع د امتمعدظ عدن عماعا 
عدن] 26 بج قعلد5 قالساة عنق دوه ع0 عنن كتقاط كنع 5 اسقط حادد المتمعوعجم 
عاطقنال عه عاطتصعفدع '! معنن وتزرمء اصحكلة] عسستسصم 
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تلعف ذعد مطمل قعأعد5 13لاظ ندم قدداك صحاط نل اأعلامطلة دعا سمنادها انآ 


رعالناة 12[ قصقل عدمععن؟ ع1 10115 عمتحطهن) .م ةجسممصسطحدظ ع0 رمن 
5 ةكتاع عطم22ع2138م تنا 3 عأنامك ققد أوء ععمعع6 61 13 
0ع ه810 عهم ماصع 65م عمغهمقاقط جعوقة عأطامرعوح :]1 
مق تحط 0آ]تز قعل نك تومته عاأطصعد تداعو قالمكة 71.13] بطم طةطسلة 
ممتادع 01 عناعء عل عداوقاء6م؟5 دمنا بط تله '1 تناد وعملء 16م قناملا 
3131 21011011661 10115 035 2010590115 126 20115 015 ,1ل لمستطدظ 
اعتتاعة اهاة 'ل دع أعللهء صا .ممتلطصمصم]1صطز عنوع عل عل لنضتاعوعه :| 
زاغ فطاع للاءع عله اماعم متإصمستطحظ روعء مددكل صصمء كمم عل 
هادع عناخ'ل صذما اقع ماع متقضر بصمتاعيان علاعء ع1 "للاعايتة”' | 
مانا .و115م © وعتتاناة ملاعل 3 251لدم 6 ع لمفسطحظ عل دتمم ع1 
و6 علان عكلعغرم > الاك ,(53 ,7111 .م) 1 ,2 طقظ 11/١,‏ .5 
نةاوسفستطفظ ممم و7056 قم لأوعدان دعل 3 قداك صط[آ'ل معقدمم6م 
9 طقظ ,/ا1 .كت صع'دن ونم1ة روم نم1 قعل ممصمل د5ع6[طاسسعدمه عه ألره 
012110 أهاة ععتدة عل عتمعاصق عه 11 (110 ,115 .م) قن 
0201© 025للماك دعا قدء يتبعل دعا قصهطآ .عادرء15ل0 عع عنهم وعقومم 
ة بمتكصط 8 ا ام[نه اناق حت اأصسسبجة معطم عدم دعل أخمعم 
هآ .لع تتام بده دع[ مأعذ تل عل عاعدم قععد5 ذالبك8ة معمتمع" دعل 
-12612 له 11 ,(105 ,1 .م) 3 ,1.3 11.1 ,11 .قطاع رقدء تاعتصعمم ع1 
نهل اخصوحه 'دع أمتعقتل دعل عدم ومع نامهد وعدرة اطمعم' عل مصملن 
-161 قعطصه تددم 5تباعلسناام عتكنامك تبان ممتاماك عتعطه![ عمن 
علاء بععصع بععه علدمععد 12 3 اصمري) 117.93 1ج طامرزة نكل دعل وم 
-ءا© 6700116 6© ,113 +1[ .ماران ,9 طلفظ ,/ا[ .ضرع علمعدةعم أو 
قصدة نط1 عتاحع (ملدكةم) ععصهل د هدوعتم عصبا امعصع عنام 
0ن عتاعصه! تع5قة عطنا #عصسفاحت '0 أصدحة دع [مرعوتل ومو 4ه 

11.1 لتطام ساق دعل عمجترعل 


اج مقر ندنن1(17) 

.08 ,الفتتفاعظ عدن عه عل ع الهم اللعططعف تفتتده 2 غحه! معطمجئ دهم وع0 (9) 
عل ععة عضن قبط ماع عتمععصم لنن) ذا / .80 عللعمصة ,227-31 .جرم ,غلم 
«قاقلة قعقصممع7 فعل 3 عالناد اصدكته؟ عوترممسطدظ عل مممتاعيو وعااعسامم 
(5122 ططل” 0 وع لمعم 

]6 .0 بمفسذلعظ ننه ,] 107 .81 وع0 عدم كناما غدم) جع ط رمج معدم وع0 (5) 
تقنرضةاسطدظ عل عدم ها عل مممناكعيي عل ععدعدةمم ه1[ عاعع 06 ,221-24 .ترم 
نالك وعنالوتممعم 5ع[ عجوم مععع معتالصز عنناغ باعم الضقاة ممم تأوع نان وعع) 
(لمقسصضنك له سنمج 1-9 تخطف' ل 

ععللة ععسصفل ص مموع تدم عصيكل عاعقم تمده والتطاة عدان تصخصدمة نوع 11 (4) 
عتلاعا 12 عل غناطة0 201 ناه عكتاقع ذا فصقل , (أعتتتتام بحه) 'دعاماعئلل وعل' 
أعناوع1 عدم عندو مطامط عنمن , اتفقراه طمطكاع ' لبعز بل صسمنوعيان عوع از 
- .28 ,غ6 .02 مولع كك1) عتاومممسطفظ 3 عممعم6لغ2 )علد عابامل كمدك اوم 
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نا عتطتلطمه طمتتلقء كتتص 10 عناع «عادعو06م عل عاطتؤومم ج11 أوء 
5 ,31215م015 25562 عتتتة 61 اشر همع[ بأعكلع دخا .علتطتارع 
متت رزةوع011» تعلاط 1551 خطاع0111121م ,01/161 /2طنتل عل تمص عا كتامدى 
((). 3216م )124 250115 1© ,1230128 211 رتاه ,« قعع 1ل طعمم2 » وعه 3 عل 
وع5 قضقل ,52053 3البكل8 أى عزم؟؟ عل عاتن غاطصءة عصمل 2 كسهص 11 
ماعنان تلع تناه أقعغء ,الله ةطناطة علد ععصععة]6 أققلته الذا رتهلكعم 
ر6لانا0تتا 063 قمه25]1 كتامط عتان عتتناد ع0 اناما متتماوالطظ .عجتاوقعم عل 
,/2170 1 عتللة نلوك ذالملا عدم 065 مدر 5عمدوقهم 15 امخدم 
ومع 08115 عع ضفل د وجروع مع عاأطماضة؟ ع0 قوم 22 1لا 255386 طلا 
-38قم لجن عتغطع0 مص 2؟ عماصمء وم ع2155] ع5 [نان متقطط ركع لم رع ل 
ا ارات جالمة وعل عطجمدعع 
وعع 76167 وع1 نا ندم عطنا اتماقل داع رع ستمطدع ل أستوكة 
0161 ع انقتاع عحطنا ,ككف دعا مهل 41/21 2طنتلا حبحه دعا تامع 
والعتتوذع] كناهة ونان قاحاء 01516 065 210205 3 311000356 211 تمر 
تلان ' 1 ,51110115 535 .10216116 5ع عنا600 53015 8115 
ع كتدالطا اتتاسعطةمستاطاه أقاتظا عنتصرمء عاك العتكناوة قتنام ع1 أوء 
,روعد جرع" وتباع أكتلام 3 باعلاء مط .كد ع1 اتناو زياهما قهم أو ' ل 
نا لوقه صتطحدظ عع20 عع صقل صومعع طم عصرلكل عاصعدم 3لدت 
ع ,6 .54 ,1 .ىك دع عاعدم 11 ,تقصتة .فخصتك حدط] "0 مندنل6 صصص دع أماء ستل 
-5 0116 1156 3 5705 طط1'ل عتاتوة عوصودة5 عصسسخكل (206 ,11 .م) 135 


1 فده كتووم0 .1 ست 3/6 عط كه نقجروة1/31] عطا جه وعسقاطع مم0 مم يلاد 
ساك .07 ناما[ ننه بعتلتاآلان) 6م31 ,وللؤودماق[ظ عقتتعاط , (قلع) تتممصسماع] 
حرط ,2012 رالتتحظ : مغدم مدع لاع.] . (83 ,1815) كمنب 1لنا([ و 70707 اج 
ممتلةسمعتصاة عل تمددكا .قصتك صط0'1 2071 72 د5ع.] ؟ عنامت عنان أقطلج ,201-22 
,(60) اعتصصمله0 شاع لوتاتج[جتصهعديهاظ همعطا[ عل .شق صا رصمتله هك عل اع 
عتطدرمقه !لطم عل كعلمححطآ) امغامل تعمل ن موه مستمط ع طددماتاع نه مومواتصط 
011 012115 عقتطمساغ7) 109-22 .مم ,1997 ,صككا : مضصوط . (74 ,ع6921 2601 
(843 ,ك055) ماجمة7! نمطا هسم عأطوجة مرا جره معتعسالن 11 عط 2110 5704 ادال 
(71آ ,2006 ,عامعدامة : ععتطفم صفق بأمطورع0لم 

لتقمطواع؟1 .(1 عنام تام عتم صر ومن عل عتصدط مامد ممه معو6هم عصن عنام (1) 
ركأ 61 00111) ,ا( أككةتحد 1 م116" .ازه1760111 اممتتاصعاتة ما زه عتتقع[ه الا 116 
(49 ,1515) (مسمةكسيسئيط 18) قطتمطةطتاطله 5 22د ال كزه #تطم نم3 1ه 
00 0 التق ؛ دصاق[ لصم عحمظ مع لاع[ 

٠ج‏ سكف عطا ص1 34و11 1 كنقط1اة نط1 05 ع75] دوقعل دك قللا8ة : عنامت عأملا (2) 
مناماك 12 ععامء عاطكومم أمعسغطء0 مه ضيبا كمه لهدعةه نز كندمل8 .12 
له 9 ده ممقللة'1 عل 119 ,1 .م) رعق دعل 3 ,2 .14 ,آذ حع عاسعوعمم 
6 ) اقطامطةطساة دعل 495 عطجهجدعدم علاء (.11 1379 به ,دده 3 6تاطايم 
,و6]ألاة 12 87325 .(451 ب[ 1371 ,تساأعقلاظ امسقخطدمقم] : ددم .تاملظ 
كصعفللة قوع 3 خلصوععة وعم رع :16م وع1 وعالاما 
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الذط 51114 1011817 314118821417141 215 11711115411011 
458 515 كالخط 54284 خئ1.آ3410 


5 165ل .2 


165111116 : 

مم0 لطعم عط رعق د5ع1 ,رعساء زم علتتاعه رمد مصفل يتسوك 3 الاك 
صسطا] 'ل انه طساة دع0 الهعك صمت صباة ؤغعع2 بدك ه الأبان الاعصع اتاعد مددر 
كلل[ .ع28 انان أعن ع0 025538635 قعل عنك 72115511 قتباء أقناام 3 121215 رقطاك 
أعامم عل اأمماسوصيص! امع 11 .وعم دكققم وعع كداما ععلكت صعل01 قمع ترزدووء 
رتتحط*لكناوزنله عأطتووعععة اوع كتامص لالد اع اقطام ‏ قطلق وعل ععطنا عا عدو 
تتناع اام ناه تنا 3 قطاك ص٠©ط1'ل‏ وعنعا عله متع بطل ماصع صطغاة معل أخطعتاصمء 
5253 3النطا 2 غصفد4 بعجتع ععكة ععصهل حرهرروع ضقي عل اع مع اماعوتل وعد عل 
نات اله هتاع5 [تماق0 ع1 1أمه0 نهنا ستصدم 6ل معندمع 116ل عيامدو ع618 و أز 
0 110115 120105 كل1]2 .ع6 ص0 لمعك عدةغ انك اهم عع "1م تص 11 
تحضونة دع الام ركللمتاهاك وعووع لل 165 <امتاوع تاتضاع1'10 'تناة الام أموكج 
عاقم”ء ركتالومم علوى 3ماعة؟ 3الملاة عل عممجرع '! قصفل 6م عام عتدع1 صقم 
رعطلماء00 عرممعم 52 3 كلأدءعقتصعاة الا0م طناك نا خصدكله عصصمق متلق 
ع0 صمتتحتلاع عل عأم؟؟ نمم أتممااع اعم عصرم عمللمقسئوع'ء ,لتادع 06 ألمد 
-01© تلأققع قطوعع تمه طيقل كسملا .عققوعم ععمهعم ده ععاتعتاضة االعتصر 
عله عطعلهظ عقم معلع نا اكصا عام 2 5003 810113 استمم اعنان 3'لاوكدازاء بأمعصر 
أقطتد' تن غعقصةع اوع 1ل .وعنامععع" وممتالهاك دعل عامط ع1 مصسمك تفط 21 صادا 
ناعم قلناعااتة تتقم ,كاناقاض6 ا هط دع ع «متادكللنن'! عبن عتدك وجل سصعلععك 11 
7501 لالاع ل 6م امعصدةاغ نا عااخأقطمه قلق ,رعصلل 220 ققدر أده 'ط رو16للنناة 
5203 5الماة عدم دع101156ا تعصسصع تم عع 21 وعم رمد 5ع آم نا لتتحط ودع[ 


كه 6 20115 20115 ,هادع 7[طيام عاصعلم6ع276م عتنا ندل[ 
لاع لط56اع 226 قنلام ,ج52 1113 حدم دمل د15لتتن '[ عجناة قغتتمعع ري 
رع9128نا0 “اع تمععل عن) ).مساك صطل'ل 61ب2ا'ه 1 دعل رعرعك دع5 قصحل 
,51 ططآ ل لزه أمعصع معاعممع '! 3 16! اسعسعاطدطمم انع أنان 
عناع010م ع1 قصقك ,علاعمم3 اتن ع 3 ع0 ممموع مم اتة1طنامم 
[ز قعذدمطء دعل اعتوعة أهاءً'*1[ مصهل كتدا8 9« وتتسمط » 371/0 للد 


حا وق/ك4ق عطا عط )7222 و'قلاذ ص1 ذه عونا 3'5ع530 3ل1نكل8 : عتمم علمما (1) 
201 قصمكل غقمسعمصسلغم) 1-13 :(2002) 13 كمتاياد عتسماكا زه أمصصامل 
تع للذ . (843 رذكن)) أماجمن7! اسل هننه عتطو ثم عر[ :01 مم مسال[ كقا نجه فى 

(111 ,2006 ,عأدعطهقق : عتتطدم صعآط غمطة 


حأه لجلة وعم ةتطجوعه8 كه ععمعوعع8 عط[ عهيةا' م7 د'قصآد صط1] تعتامص عاملا (2) 
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51121 520113 35111113 عى مسصتك دصط1 


لمحصد تسم صسداظ الماعمطم 


عخاطةء (جع10متضكة ,سممطعنه0) «عمطقهناة ع طوة» عل رامتامط 12 - 
بتمدالة]1'1 غأهء متتماط 

«عمدكتلقطه721» ع0 عتتاععء ناعم عتتواعتلو اء علا اأمععصي ع1 - 
عتطصرهذهأتطم 12 نامز تال لتنامع ند عتطاعم1 أناعتا جه لطحتان لدء52016 
قصاة مص٠ط1‏ ل 


84 


كتنقصط ا لاقتتطر خصع 0 رع اع أسمعلاعع0 اه عفص لسصعع اكه عتتقادمم هآ 


151011 كناوكلكء نا ©1211 ممتطع0 كيام اعتطععل عن بوط 
-اعا بدك لامتام200 دامة تتعنان تامعت "0 «عاجرعا تنامم علملم6م 15 تدع 
61200 “111740 1117714 عمال أفاجلاح منزصاهس عدر 

5 ناد ,6110م عناعء كناة 2036© 0112 لتتموعط مك3 كنان ل[ 
-لة صه د51 ناطلم عططصدم ,دع عه وتبع]ا "تناد اع وعم3 صلامدمعج 
عقمعذ! ها عدن أقصته طمتطمدكلة صط1 سذلدكاج عطة' اع طاحوتمان 
511 

تطعا قمووع0 كتامط رعأآناهة عذقعع52 عااع 162156 مده اتام 
: 1020121115 قتلمسعصة 61 قتمعا عل عام مردمه 

رغ ااناقصنة ععمع تمصع '0 أعزطه نأو م1[إع - 

21م عقتلنأآمتء (وسم07) مملتتمائيج عصيئكل اتتحظ عا عو علاء - 
/1078) 5111011 التوعة أع امتامععمعم كلم 13 3 ألتهاة عمصصطم أكتكل 
عالاما أذء 'ن) . (ه72920) عع عله تنا عصمكل عالووععقم أء ([نوم: مره 
.501151 نلك علتوتطاس "1 

خلاع ماعاء تاذ أقع تدان (237ى) ع6 اقوط ددن عطعدم ستمععة' 5 علاء - 
ع ندل نلصا 

5016152 عباعستاكتل عد عأقتدة عل ععمم عن ,اتيذكيا” مط سوط 
51 د01 (كممم) درهلاتتطصة؟ا! عل 

عل غلك ع0هاد ع1 "ثناة اأتاع طامط طن قم0 22616 قتامط كتتوكط 
02606 عطنا عرمعمع د ب أنه (انتويسنام) امعمعةقبرمطهة”] 
.ةق طأحرزهقه تنام غء مأصدكدة وتباعل ومم ععاريء عت عل 


ده 1كن 011 


عتمم لدعم 2 تين علاعء أوء عترققلامة نبل عسوتطك عناء0) 
عقدقصا متعحامع 12 ده اه ,عتناع61مناة عمق اتاقتتصر عتاوتطاظ :1 
1 5 تناع 065 قتقل ,علماصضع ل »0 للها 12 عنام فصقل 
.اتإقطكل اه صط0'1 غداما ناو اع مضل 1أمطك] سط[ل علاع 

قناها تعطء ,اأعاءه|طططعة قتامط بره عألء 1ن 2166م عمتقصل غده ع1للظ 
0101 نوأوهاءة*0 أء عن دددقاهط عل تدمع نا باع الاج دع 

1 عطتاع تمع عاكة أقدم عبدواعنان عمحكنرهد بل عسوتطاظ موعن 
ع1 ,اتماطعبطك-[2 صدعد11-!'تاطف ' معلا عه مهل عقصتدوقع عاطدرععو 
«اسواءك 0 زا لاف كال« زفالى 


أرى طالبا منا الزيادة للحسنى2 بفكر رمى سهما فعدّى به العدنا 


3 15أعناء6 عالاعك ناه 10 
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أقل0طة لتق حدداك؟ تلداعمطم 


52 01126 «ااع:535 0111 عتلاعء » اممططعع طم عمأساعمل 
(7600شه عند 1 ) عحتلة|[ممسعاصيم عائل 

ر (767710701/85 أت كمنتطاء 0176 05ل ترط 6[ ) 61 7طصماا مس 41:57:81 
-05م 53 قطقك ع6عع6لأقطهء أقصته أدء بقستاك دط] ل ع لله مكدع 
701 12 0111م “تتاعتم لطم عع2 انان نا عمتسصرم عتوتصهاتا قاتقا 
2-15 طانتقطة 2[ .ع11ناه5 بده عنان1: 6506 عع صدوولة تدم عصيخل 
وعا ,عقدكتاه اأعه عل صملك لكلل عمة تمي 15 مصمكل عمجماء مل 
,7612101165 أع وعكتاعع5 01 5ع 5ع تامتع عمرغلءلل أء عصصغ ا اعم 
دحل (04ه1ة كنت ؟) عن 2[إسعاصقف امامت عصبخل كصم انلحم وع1 
-)©) ادع:5398 ذال عتناعء 3 عكم0لم (مألسوطه طقصمر) ستحلل ععجممر 
000 

9-0 سعتنا تم دك دعن تلاق [هن1 “له تالط له تمدلط عل امع ررعع ناز عآ 
532 تقصطمع عل عأم؟ عتاعء عل ععصقتممصطنط"] عل عدعتم صق 
أمقطء عن) » .عصصع أسصمععته عتطمموماتطم 5[ عل غاأمرعاقمم 12 قصقل 
ة لإ عنتمم مامت معطلا عه ع (#أمنه) عناكنا الا قسنام عاعي ,اتحاتل رع 
ع عل اصقص عصتئل ككتنهد وعل وععصعو وعا عقصدملهمه اك اأطماة 
مفع 116 ©1501711ع6م عتان اع ألا أصوكة عاطلعناة اله0ة م عصحامديعم 
(363 .م مسدعقطة1 .60 ,221111 ل) « تسا وغصمه مدعنا 

حدمت هج[ عسصمععتحة ل عالباد 12 3 ,[كنا]' رعقناهة عووععدة عااعن 
عققعع 52 » , (114' 14ت 11176[) « عاصهل تاععقصقها عووعم 53 » مجعم 
معط 001 علاع]8 اتدئتل « اأتتقط دعل 

تقصم دع1 عتلطماة ‏ 0 ععتملع :5 اء القصصمع»؟ ذبان ,الإذكية حرجا 
تع طاك عتكللة[مستعاصمهء داماكالا عل عممعئعمع عصدثل كدملن 
دعل 5عاعءعا عل وعم تالطع وعصقغمص دعا تدرا 6لإلاصطصمة أتهاة'5 رععرغ نا 
« ناعالا عل غالستعدمام 12 » عل عتتمغطا ود ععل رن حجحمم 118:81 
(1001000) 

5 6111111611 001150115 كنامط أنتذكن 1 حدط1 3 اخمعصع تلخدام ]1 
: 691105 10115 011 ممتاهاة مع 121ل كممتاها مع ره 

-06) علوأسصعلاععه عتطمودهالطم ععاصة عم لتيوغكم ع لتتامتط 13 - 
دل نوع'ن) .(عداوتاووصط) علمتاصعتعه عتطممدمائطم اع زع 2كدمطر 
مسطاطة [جلد لتطف' .84 عل عوغطا 

صط] تجودط عل عبعه01م بال عصدع [ةكسلدتاة لامتاماغ ]م عاص" - 
نقطة] .51 عدم مسقجوملا 

-1[050نط2» 12 ع0 عستماقلط'! عحناة 00138 .([ عل طملخها6م عاص" - 
اتدكنخ]' صطا نهم «علمخصع 05 عنطم 


11 060121571 15137 115001011101015 كم 6051118111 هآ 

00711245415017 25 لم155 .5الخ1 1411517181 01315011 لل 

51ا1علم ال[طملة 1[قفاة 11 10141 1811 120111 
27 2155 4 111115 515 14110137 1170115201812 


23221 [عتصة؟ سداظا الماعلطم عط 


16521116 : 

عنلن اتتذكب! صطا[ صعلط أككبنه رعكتلة لناءعم؟ ععصوووتمدبصمع و1[ عل قاعل سم 
قصاك صط]'0 762767عز دعل عنعرعا بك ومجزممم 3 أخصع ع سه تهنا[ عله صحتل-له عتمدلم 
رتعأطتع تر ع1[ معدك مجهلم”]] ,ععصدةكتمصصمع ها عك عتباع تع ناد عمستقاكما عصنا 
ستاعمك بعك قعل تامكتهية ممصم هآ .لسمععة ع1 جعطككء مجلم “سلسم 11186 
ملم دع! وصمل قدقتها صعلط 2 5123 صططآ'يدن عأنمل قدندة الدع ممصر قعص 
خلاع سسسمل صمطة لالأمأقباع عميز عل ععصدود تمص دصي عسل ع عع طن تان كتتامر 
لمامعللعع0 عصسمقياهد ع1 مصمل تعلط أوكللة ,عُتتقاومم و5 قتتهل ععْتزمامع06 
.لماضصع ته ' تان 


ع اتدده0 20م تددوام) عتصعتاظ ,عتاوتطاهم تحر صداة نا قصودل 
عا صعاصا'[ عصصرمء عصدععاعخ '0 عتطمهومالطم ها معمعلأقصم 
قطعاع هامغقطا قع1 عصرم « عصفصاتخبيصد عتطدودحدومائطم » عصتحل 
0م اع لمتلنه لصم ع1 اتعط[3 ينه أمع5 كنآ عتبده016ق6ر 
ع0 عناومطتباوة عالتصصعم؟ ج[] ,+« عممعنغعط عتطمموماتطم » عصتر 
ا 1501 0ع عاتلة جنع ا غصطمل غصدنيح « عصصعناغغطء عتطمصدمائطم » 
)0021121 نه *! عبان وعم 

#للاعاللة 125 رصمتااقه0م00م علاعه 3 عظ350051 أباعم اره'1 [5 
نا اعللالاقصم ع0 ل تمطة 0 أعزطاه انامم تك امهو 5عتدوتامة[معة 
011 عتاكناع'[ مطصهك 80115 أجرعم جره'[ مطامصصط بحل ,عتعه1مغطا 
2 661512126 02ت طققاة1'! ممهل دع 6125026 قتتاجر وع1 تعمضاءمك وع1 
أصع ضوع تدلل1قطددىغء عتغطموعط هآ عل أباعء تباعاهلمه] أمععميق 
-050 55326 لطم 12[ عل عستتاع هل عطبكل أابناعء بتصقطع 2 للا أه 
د01[ ع0 قالمسلكهامعم 12 غدع داءضعطء اين عتباعء ة عنم 

5ع اتكناع0 قعل همع 065 5أمطا عبان علفتعاة حره'* 1 خدع مرعبة ترط وخ 1" 
و1 اء ع2 | عو قاقه17 ع1 كلاوتدو /طهافك8 12 بقصاك نط1 ”0 وعووع 0ن تدصر 
011 0 نا تاق قعل لمرع دم عتتاعل 5ع1 "الامج باحاء صتمترعا 1576781 
-5(7م ,0206 1ك [/ط ه74 12 ع0 قد ع1 قصمك عدسول تامم- ,عناة طموعط هآ عل 
2 تتناة 0151610 12 نتمم تك ,عدتة | عل قاتم17 ع1 مسقل عنتوتعمامط 
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تلصدحده لد11] تلذ لع تنتتمطم831 


عالاعه؟ علد226016 اع عتاوقاصة عصاءعل1546 1 عل عمغاورد ع1 عنو 
ممجج] عصد_ن ل عقتت تع علتأعطرع2 اء متوع متعل مم1 5قع"م مم وعة لاد 
عمسقاورة بحل علةت ع1 عند معتتاء رقاصة قمملأمععصم و5عة علواعناكن 
حقاضة ع1أه0؟3ه تدك أقع طع 1ل'5 عطعتام] عل عتطعام ,ععته[ 0201095 
ألملا مضعم ,عاطاسعقص ددمة كضقل لهنا؟ عصع سه صقطم ع1 عند عنان 
أخطهكللا بك ععمعلعد 12 عل 20109116 عغ نا علزلانات ”5 عبان أكطلة 
حدم 12 3 عالبللغ2 عكاة كنلام عط أصهتتمرغ0076 اناعم عزعه[مالط 12 ثآه 
-116170 ,201156011612 للم ذاه اء رعنانا1ستإطصهاف 7 12 ة دده عزعهامطء 
8 الاصط التعططن الاكعل ,دعا تتدعوء<3آ] عل اء وعحية1] . /ل١ا‏ عل 1:6 71ممة1: 
-15م6 3لا ن0لتادع اعة قصطه لامعع دهت دعل ,قاطة:535 5ع غاجلة طتامتمطمن 

للع اطاوة70 دع لاع باواعه أمحدة 


علمتتطع هناها[ عمتسم روع لع 16و ©17111 اع “21711 ,“171 دل تللدع 601 ما قاصة تلاممد 
مناه تجد5) علاوتصوعءة صوعلمة"! اع (لاكاتكسدط عل تمتندمتاقصة] كتحمم) 
ععأتتطوط ,ركلمدوة انع 3 )»© ,كنحل 15 .10 ,التتترمط مكارمتابلة ,له لحل 
و6 06006 تناع و1عجه 3 مك1 صستدتللت18 عل اء عاصعءصعممسوعم ل 
عتمم أقصة' 1[ عل وعامع تتروعقل دع[ عبجمععاع برع ع ماعط عل تأت ( ,115 أتطمتهصة 
116 بكتامط صماعة عتاتمصصمعمم امعلامل قاسيعء كيه ,عتتوتصنتاء ها عل بع 
علتن'ل (عصصع أناملدآ عتنصستط عل ععمصعقطج دع) عتتاطعم'تلها"] عل ععطعة "1 
عناوومة '! عل (عتاوتسوعقص) عتاوتقبطم ها عضامة املقدوة6لهمة"! أء امهم 
أمعتهلطعم باتدمر عتانته عمتقعوم تطعاصمء ائهاة لبط تبدو عتعماماط هآ غم 
عناوتصتك هآ غء عتمسمتفصة؟'! بوعسفق امعصععمم مدعسعدمماءمغل وعم 
عصيل عدم أصعتهلصعمع0 عم دعلاء' نان ععممم عبن 6م2205 دام أصفية در 
بعتمععمص عتستط ها عل قنصع مع مم ماع قل 5ع0 ,تدع ممسعاقياز عاعع15ل صمجد] 
عاعغزو 597118 عا رلغتاناط كالامطا 88 “ل ) .3ا-عناوممة علاعه 3 عسأاممد بلك 
كناحة (770021712 36367209 صل ) ,11 ٠‏ ركم مم3 دعا مله قوقع ماعط , زعصاععلقصم) 
.(399-395 .مم ,1969 ,وعد ,2.10.1 ,للمتخ 1 ,1 عل صمنععدتل 11 
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عتطعع لحف نل سمسم) عا صمل «عسععء 816 جا عل عصنئوروة» ع1 


عماعع ل 546 ها ع1 عستماقتط'! قصفل ضمام عع تمصععم عل غ61 صن عتامل 
عاطمتلقصة]؟ا مناودعءممم عا رعصةغ معلاء امم أخصقطء صعاعصة د 
عم 0م و5 عل 

-11160 :211 0165م 5تزلامء قكت1 عتان اضنعصعع لمع خطي اللة1 !آ 
كلنادزعل ععة دعنروه81 دحل اء غالتتوتاصة'1 عه معصتد ] تاعموكه 1لتلهه دعا 
50227 قأناء5 <اناء 3 كقم الاعتكتاعم عط كاكدلاداج صحا1'ل كلتلعة وع1 
-156 نا له رعلططع ل نه عسلععل 816 2[ عل مداع 16 جرع مسعاكل ‏ ستاقل 
-116 728 ات تعاعصة أمعتل0قمر عسسغاكئؤة بحل علدغمغع عقتحمء مه عقأحر 
2 اتلاعلاة انان علا ولط عصدنل ععتديعه'[ عبان عتلاة ملتيامم عط ,أو 
عنان نامع 0ترصلط لمعنل16 عصسغاقرة يحل عمطقمر عتدن أ تاملكة عقوط 
لل أمقامع اه 

حتلق لاع 1أأعطاعت 011 عتتوتتىك علاعا عسسخنبن ععتل المع تناع 
عمسصعتعطة علدء 51:60 عبن تامصه نجه '! عل كمنتوتدوزم عمط بط وع1 عو 
تتدن عومطكء جعله60169 0< عسصاععاءق 5 12 أذقبنه عنجماة 'و وم العداودعا لاد 
دع عصصة 1210151 حامت ان لم8" د[ ععتكد'ين عاطتخومم عسل نعم مجعو عر 
-16ماقاصة عتواكترطم 12 ذاه باط معاكيال ملاعم هآ ممصمل عتصتطء 
عناعه عل عتضوم ع0 8522 عصتا أخدع ممعاعدعء كرام ننه) ,عصمعاعنا 
عل «عتلستطءع-10]6م» عصيائمنن علبه 0 طعت اوعد رزعنوتسوطم 


-ت ع5 3 قغلتتها أضما التفتلله عصععلمص عمععلة81 2[ عدن بأضعمر 
أنان عدن تقلطا هاة دتمم جره عدم علدء201 ترمعد] عصتكل عع اع سامت 
بعلل اصفكة صعاط حده1ا ماموة7 52 1ند] المكه 
ع1 عبان أاصدملك تت عتساعصقء عل صما عنغ ابرعم اوه 11 قلدك8 
أخطعلتعادن1 غان أصوكنة رعطحعه علوحة للق در عصاعع 60ل 12 عل اترمى 
-56 عضن علدعة ,لالعسسصعاعتاعاماماية متامتراء-مامجم 12 عل كنمو يلج ع1[ 
علا تادعاءة عتاوتصتدك عسضمغطا عصدخل ععتتله تامامص مسمتاتام؟ 
جد7201 طمجه] عصبنك كنيدي ع1 "عع صفطء دع المكيامم عتترعلمطر 
0352010 اها تاللهط 2 11 ,13 تتلصعك دع 0 أطوكد اع اصع جرع لمعك قارع[ 


دع اللماصعا 5ع1 6تولقه ,عتستطع-م6مم دد ع0 اتعتمعاعمي كلام © (1) 
عغلتفمرنع ادع جاعن عتسدصون رععلى ع عل تيععقط نا ع5 3 امصددالا معكياء أ ورورر 
قعومع لك وعل عامضعي'! 3 عاطنامن الللقاؤ به عصلعل6م عسصيد ندم 
دعل عدم دء6عمطماة (اسعطمصاه طلا 1ام) وعداونقغ طمهم 5م11 وعصعع60مر 
وعقغط] وع1 معاطم20 معت 3 غصدماك ؤعلاتأمامعا وع1 عدن أقصتة رممعتعماسنغطا 
2601221 معصم6ط] وعطلهامع تقح وعناوتتساتل21 أ وعتتواعه 1م تصطاضيه 

علدع نل 26 صماع !م269 هأ معنن تاصعء امم باألعامك أنان عتناءه ,كسامسصصوةلح (2) 
- قستماطعء عل أتمعصعمزجماع قل عا مسعلوبد مع ع تع صر عتم عل رعصرع لمر 
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لنت لت ألذ أءعصتغطهم 11 


عاتكدء 12[ ع0 عتتدد بحل صمأإعساعلمد'! عل علاعه اصع سرع مع بعل 
اقم ,لقن ,1201211[نام عصاعلا 2[ نهم 5 م0لتنامم 5ع1 قمعم علعتاوع 
آنان لالتاعمء يكل عطاعتتدع قااكدء 123 ع0 5056 أنان عصدة ع1 أتصعصرع انءة 
لك 1120ل 12 لاعستصد ل اء علتنامم عل ,كلم 12 3 عأطدصه اد 
جتاعم ع0 قلامتاعطهم] و5عن) .جلها معطتلة دام اعسبوقة'ل اء تتاعم 
ع11مطل عتاعدم 2[ عل عتاتهم 3 أمعمعاعع1ل بعذا تلوكة عمل ألرع 
ألا تدوع ”0 عصه] 30115 ع2601ء 35ج أطهاة 19 قصدد 16 ,إتاعمء يدل 
055 12 ع قناكةا عتتلدء72155؟ 163 2111م 3 111221011612121 قلهط2 رآها 
تنان عاتلاعء أتلهاة عصتصرمء علتاصعل1 مدلل لج ص٠طآ‏ أبن أء عبو مه 
0116 2111165 50121 ©7 ألان أ© زر تتاعمك تلل تتقطك 13 فصقل ألععصمكق "8 
2 تنامم ق6لتاضصع10 علتمصه0كء لملدلبععكء 53[ عل عتتدعدكلدر وما 
لكوتم ععرة لطعم 
مده عع أفطعاة ة اده والتامع26 مأمامم عا ]عبان غصع مسحصع ل 11 
022115 تطليام عتقاتية' 1 عمغلاكمم 11 نان اله ع1 رعلمصعع عدم رعصر 
'ثتاة لامتامع026» 52 عع:36 عغالمتامطغطم رع عتممتتقط تمص عمتصرمء 
-مصايام عطتع؟ 12[ اأء اأتمعل علتعضادع؟ مل غلتلتاعةقضصم رمم دآ 
ع اأقانتاط ,أناا خنامم بخطهاة عناوكتلام - علممااوط علصصف عملمر 
أقء تين عواع حصأ[ أوع”ء 6اللد6؟ صع'يو مله , - ملاع إصقاضة عتتاهم 
سناع قل معد عل 1أم6عقاصا' | "تعتتستصطل المتيدة عط داع كتدال .اععم رم 
٠61165 123( ©0165.‏ 
-2:10 قناط01© حانا كناك عع1ع6ة6 ”5 معلاو ناتك 12 011300 ,عتتتطدمة لكا 
مطمعاعو عتممغطا 15 لاعع طدكة ععتة1 عل ععصفطء عل جلام 2 علاء ,غ15 هدر 
6 طاستعصة !0 1ز5250 كنا عأتاعو6 1م قبام زمه ع2 عللن5ل10 عبان عناوكتا 
«تاهططام عدج 0 ععبتلقعمهم ها أوعء رامع معاكناز تمده ,16تاعتاسووع0 اع 
-01© نا تنتمم 01كها جاه 161 تناع تمصلل عمقخط 3 ادع أن دمتادد 
أ ,عام ملم أقع ألا أنتن جه 1)وتندة» عل عمقطم 12 رعغمصمك كيام 
عل ضوع قنتام عدن أكصتهة عتكأكؤه ندامم' رممعدستلئهد] دد عل ,عممل 
قلع ع0 هء ععاقه رأوقينة .عناوأكك 12 عل جععتيالعع0ام عله عكلترم 
دع ع10193116 35م أطضماة م عنان صعلط رقسماك حدط]0'1 مكنم "| عبتن 
ذه تلصة6 1 نام 2 ,وتناعصتمط دعام ممتمامع» عدم كتلهد عساععل6 جر 


ل عمتدخدم عة .عمتمفغصى عأ مص اأء «لمساممم بل غخضعت تنآ لين ورصدد نالع 
.« عؤناع أ6اعة عصاع؟؟ هأ عدم اتذا ع5 01111100م 211 تناع تلك ورطقد 

: (24 عمع1ا ,95 ,منام ,كك ,م اق .66) أعزبد عه 3 غلوة وقدللطله صطل (1) 
علنع تمعن حل ممتغتابتط ذو لمع مباعمء عا عمن أأطماة ه عممععاهة » 
وععممعم وعد عل امعان تناعمء نال <امناتتاناه هآ .عأكتاز قهم أوع' ص واعه : لمعل 
.« ععطهاأوطيه 53 قتنقل 65م هام للتتدء ككل2؟ 
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عصدعءاحخ نل «مددمت ع1 صمل معصع 8160 ها عك عسغتدود» عل 


علالطمعع52 ذمم قله] عمنا ,كصمنتاعمم] 5ع اع وعطدوره 5ع 
ا صمل دع اطتكزكدا دقازوههمم ع1 011 ,قتنتاهعم مدل ععمعامع "1 
حنم عل «عع سمط أعلل مه خوع كلمل ,ععته[ عضا ضع علصا ممكلمك 
تناع اوه عتمعل عابمعض معلا يحل عام ع1 ,رققدللالج ص٠طآ‏ مده .صمل 
أء ,لتاطناة كنتاح أمفصععق عدن عاترمة عل العصدد ع1 ع اعم عل 
علا قصدة) عمقصحاتتطا عل «تعاتامطم عدداتام 1ل رعصتكم كدنام ,عصمل 
5 اتدلزمتكء 06 1ؤ - عتتلمصمص ليام ممتلد امك عمتمارعه عطنا عصبراء 
,013 020135طلاهم وع1 قطفك (- اتمعل عالاء اصع بحل غاللتاع فاصم 12 8 
متلق 2[ كصطمل 6لإمتكمه عتاغ 3 عاطة اسعتعل 11 ته'1 3 اصقتالة'ه 
لقالا اتروع لاع 1212م أقمهتنا عد 1ل ذاه للاعمك بحل لاع طعتاوع 

تنام ع#عاعمصة' 0 اسمعاتصعي [لأيان اتباععك عدا اله عند ع1 ,املك 
10115 عتللة عكلطقة 11 لمعك عا1ناء1تادع2 بلك أصفاصد .1201121156 
ذاه ,كتتاعمك يلك عطعنتتوع عاتاعصامء؟؟ يبد امعتصدم 11 ,13 عك ,قتتا 
عا قصمكه ع0 صدمة؟ عد "تنامم لهاتلا رده 0 عصنام1 3015 بالزمدوع" 1[ 
-0قت[نام مداع 2[ مان عه عل أكا .اع عاتية أعزه ع1 المدكتناة دء ورم 
عمتكهةت) عصدد ع1 اعسعصة :ل تبلاعء ,عام أناعة لبان كلام وص عتتهر 
ع أنان عققطا , (عطعسهع قاتكق دذ) “نعف ع[ رعلا ته لطاعتصح أ 
صعلط اء ,رمطصرمامن) ململدع]ا بع تجرعد_اعطاء تا عمددر 210 قبلام عمتروعم 
015 

-4 6011212211111 عطنائك عباومتاقطاممجط ععمعافلدة'1 عل نغعزعم عآ 
ع!| عمقصم علاع' نان اأتهد1 بل كننام دع بعتدتماته معن «عغخصا صملا 
مع ا عصصم كتمعن عل بعذا بيه عتتاعل 3 دعاسعنجع؟؟ عل ععط مم 
17ل 0211111 عهك قلطلقعم 2 يقصتاك ص٠ط[‏ اه [88[ آلف ععطك أو 
ذاه بعذا ع1 معان" لبتاعء : صقام "«اعتصرععم عل م616 نا 015 امم 
عتلدعت ع1 عنامم لتاطتة عقصدد ع1 اء عله" [ عتتاصطك «امتأعصمرل 12 أل0] عد 
لع" ع 211551 أء ,تناءعء يلل عطاعتتمع غاللكقء 12 تتعادع 1016 3 عامة 
-6 61 لطعم ععموزمك 12 : قعع صو تروك 5ع الاعل؟ عل عأطااوومم صا 
ع1 عدم األاعمتعاعع01 عباوط تلضمء «متامامعططلة عصنا ع بامتعحر 
اع ,لمعل عانععامع؟ ع1 فصمل عتكتامن ع5 تبان عصذة نكل معتزممر 


د 93غء 92,590 متله8 ,1ك زم راك .05 ,كد لله صط[ (1) 

.122-123 .درج ,لله ,206 ,اناناناوانتهتانا .8 كن (2) 

(عصمععتعة) 11 » : 27 عدهنا ,67 70110 ,41 .م ,اك .© ) أثوة وكدتاطلاج صط1 (3) 
1 20101111 أتان قضدد بل عع52قهم ع1 عنالن غلاع؟؟ عبن أوممك بامتصتصه'1 : عتل 
اأق 1 2اعت ,110105 نا20 .01113011ط للة عأ للد اناعم تال ع5قدم ع5 لملمسمم 
عكغاطة علاعه ع1 كهم أضعا؟ انط عط تامتكنامم تل عتتنا سمط ها بأعوعة كدر 
لع ناتاه قنالف عناعن) .عطعسدع فخلكق ها عل كهم عصمل (عممعماهء؟ عرغمد) 
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تصمتله لاق تلة عع دتقطه8 


©1 عنان 5390115 3 رعناجضم0ع16م لامتصامه امد انع متلاعتطع تع اأتحل صا 
تل عفقدم اتدععد نو عطعنوع عاتعقاصع؟ ع1 قصهل عضامها ع5 انان دتمم 
.!"! تبلق نوع ماعن اع وعكأوم مم ومع لهم ختوعل عاماع ص رع 
عوة طن وتزوط عنام 3 وتناوء 6" 2012 16 1ن بالمتقطع)ا صتفحد ركسمتولم 
عذج 20111011ا 12[ عاماما عناوو5عم ,ملت أذعا طم قللدة ماوععع 2 لان - 
أصملباهعء06 غازووععغم عل ععغمدء عطنا ,هم ,053م 122 الحا - عتاواصعغًا 
دع61 مصتماءع رع باحاتقتلعت عل ,قا له مغاوروه عل ععمصعولى "1 ع0 
حسط] - انور عاب اصع ع1 قصمل رتصسد2 مغ مل راوع" ) .دع صدعمه دعل 
عاء'ة المل عننن 3)- 5و1و6 م لطأ دعن 'ثناة ولامعتتدعط عأذاقمز وكدلل-اج 
الاك اع عدو لتل عممسمتاتمت ع1 اكه ادع دع تلنتقطءةم ع1 «مباعع1 
اننت00ام عء عل تامكته صتداصرم 12 ععتلقناوءن ,كلم دصيامم زعا ممصمل 
ع[ أنان صمنادء تنام عثلة تتضعل عصتخل عنص دع علج"| عععة الأطيد 
ختتروع تتاعمء نلل ‏ اعبتدع غااتتقء ها قصحك عمتصعععل 3 عامة وعلدرعم 
لقا 
صسمتاسطامتلع" عناءء عل عدولوه! 12 كضهل أوعاء ,تسبعااته' نآ 
كطتماءعن عل تامتاعصه] 12 عقتاهء حك عقلطرعم أوع' نان كلامتاعمم؟ وعل0 
رع6[عممة) علمصمصايام عصاعم 12[ زه525 3 ,قطتتاع تلدد عاتتدعوكلة 
حله رععة دعنر210 بحل اء عكتءتها غالتتوتئصف'![ عل مصاععل6 صر دعا مهم 
231[ 52 لنامم رع6[عدرمة) عتتفصه ايام عمغصد'[ أء (عمداع طاع عرنا 
ا عل وعتغة دعا اء وعطاعم 5ع[ عين أمصتج ,2 زعمربي مقاضة عصماعرل 
موتلة بعك 12 عل عتناعه ,لقص علنامم باك عمتفطوعمه ممتتلملتصعك 
ام 
عطاع؟ 12 يقصتك م٠طآ‏ عدم عغام 200 عباولدة لمع ممغتاعدى ذا جعطانت 
١2‏ 15ع17 015لتبدمم فعل عنته'1 "رع صعصة* 0 عاق امم 2 ع1ل2 ده انام 
ع صم عه« مطهاة'1 3 عمعمل تامهم عل صقة فمناعء بل عطعتتدع متاك 
عدع حطتاج عصدد ع1 ع سمعطية ةق خترعة علاع' بن عصقغم عل لهات انحر "1 
تغط ايام ععقاعة'! 3 أصهبا0) .أمنث؟ التموع دك كطمحصتمم قعل صما 
59 و1 115 عاتاعطأعل قصدد ع1 "تعصاتسعطعه 0 أو غ61" زمه 


ل عهم تعتطلاعت اه وقاءعتامصطا وعد عل عومقمطعقل عد لخن عنامم 
لقأو تردعره ومعطلل 15 مصقل عا اناد 


.ع 95 متاه7 ,498 .حراط (1) 

تداق اع 2.102 راك .02 ,اناننا ناهد .2 كن (2) 

التاق ات 53 حر رأ .0# ,1 القللكنال .81-.<1 “ب (5) 

دسل علاعء ق عتاوقصعة1 اع علطلا ع عل عتمممتمصطضة) ,1014 رقصدة صطل (4) 
,261 ,م ,6720 : 284 .م , (اتمددمن 

أ عمط (5) 
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عصصععتحة :ل «بمجمن عل صحمل «عصاععل60لظ هلا عل عمغاووة» عا 


عله[ دعقم للد عمقاووة ع1 مصهمل غ21 معستهلمم1 عصعممفطا 
ة ,تممم) يه عصسعتسطعع اكة-هدغ لدع 20103 ها عموصعء : بحن 
عالطا حملاهء استتصمططمء عل ععمعائلي '1 مك عمصوزمعهك 13 لأمكوة 
علاوتصعامع عوغطنوصجط'! 3 ومع ع1 عدحر معان , (العستدابء امع 
: أعلاء داع راتعءة 11 .تسصتتامعة ع1 مصهل دع اط أواتكصا وعدمم عل 
©33528تز لاع لاك ,كع لكك تناع دع عصرة عاأمليرع ' ص 1أ صمل صع مع 
50110 اصع لوعئة الماع تاهج أوع تللامء لل ععتله6قطتاة 12 مللمع لأر عن 3 
قلمارع موصعم أه'! عسصحدي رو اطأكا قع35538م لص عاكتدء”" 2 [أاء 
ألقصقتا 16 ماع مصعم أاسدوكيامم وعلط تخاكطز قعع225538 لط ,وتباعائلة 
-5طنا5 12 رع1831ا مقع لله تعاظ .لهت لع "1 عتصحطمع روحمو ع عل 
لكوع اطو6صمعم وعمهم عل قدم جه راط انا عومتدمة اقع عع دما 


دع تطهلانامأاقطم عتاعه عمتتقصم 1غ , 95 010 لله طاما قباط 
: خصووتل 
كه كله ز وعأناء ادع سعل 5ع عتامة ععتدقدم عل أصاممر 2 تاد 11 
ممد عه 6ه لقالا خلوموع '1 لوقتال اتمرعء مغ دعم عصده عا عستماصىي 
-نان(ة روع انا أتامع؟ تتناعل قع! مدع ووقلماء فل .عع صماوطان5 د؟ القادر 
داعت اع ناعم يلك معتاههم كعتانلن' عن عككتدجة قطام ادع ,لأحاها 
قصدة عل فطعم أء نه 66 مع ادا عزملكه لز عوقتبام عد الألن متكد 
العصعاة"جر تبن تناع ع مامتصتمه'1 1101 نامج اقع '0) .اعرروع'| ع باه 
5 لسن ع() مسستم رتم انه عكناعممم دغلا أوء عتاأعمم علاعه عدان 


قعل ,وعطمعة لالتع للق وعنطلا وعا قصمل ,تضم عصممعت كطوحنامنا مبدملط .معمك 
بالل 2 جام تان عه اللعصقك ممتععكدتل ها » : أعوع لاعن عييون معلاعا معمقتطم 
ع2 المعتاغووداد أتلن ر« عدمدك عااعا بده علاع) علامم ممتععوكتل 15 » أ باه 
لقال كفم رع6 بدو 22م غتماة نمنععددلل دا عنان ععصعيوم1تة "0 غرع اسسسدسل ليد 
« خطع مرعاعه 

-ا-1! قخصصسة عله ور كمطدله و'بودا لاه ماسسواله طقان ,كك ةلله ص1 كن (1) 

لالع قللااعم تلك هلطع م1 القظ خوع 11 نان 284 .م ,1970 ,علدت عن]آ رطقعكا 
(وعطهعة دعا معغطء عتتوتصةلوع ممتاتالدتت هآ عنامم) تتقظدله ,أؤقيية اع عرتدليى 
©5 عن هتنا ج1 كتامخطناتام طء كنامص) غلطءة 11 .عمدكقدهم عه ع ره ل تاع حر ألان 
رهطأ طاك ,ماك ته "تلنتمد ات ممسعتوق ,مما .21 ,ذ عل عتندحنا عا صمل اسمتيامن 
.8 عل علاعه افع سمتاء مهت ملآ #تنتكصملقطه طقاتكظ بل ,223 .م ,1979 ,مصضيوط 
: (-1903 رعلاع.] رعطمة عالسمتمصة' ل وغالدم) 1015 فمل عنصدم روصتصم] عل 
[غاقء يال عتتنامعن ع5 صناكا صمل و5ع لامع ضوعم تبعل عتع ع1 فصقل 2 :9 11] » 
زه ححة عل غع (عقوط) عسماعهر دو عل 2285 .عاعنايع امع تلك ععاسد' 1 اع اتمعل 
+5 اللن أء ,رع320128© قيدة عأطصيعووع ألتن عدمطك عناوأعنان عحنرم عد عوماع 
أء (لتلاعقه لال تناع 171 جستتقعقصة) #عغطة كنع ع1 لنامم عققط عدتتا عمتصدمء 
للتهع عالاع اطع بنج اتلمعك عالاعضاوع؟ يلل المعصغله تسن كععددقدم عل 2 نز 1ز 
.« (عللماناء اطع اعاض1 لمكتمكء 12 صقل 0565صتاة متتصدعم) عط 

,30 66 ,ولأمط ,40 .م رات .0 ,تأاصفصغص) .لهه) منتماسعوتجم) ,رككدلط لد صط1 (2) 
(27 عجرعذا 
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اتتدناه 21 الف )عستحطماةا 


-2:210 علغاكلاة صن 2 ععتدلكه بك قهم الفح 'در عغسوتدةلدع عناوتاك 
علد ضطآ'ك عتولقضعء 12[ عنلن بأعلاع دع كممصتقل أقممء كتامح ,عمتتهلم 
01011 عطن 3 رعلاء 2 غصدين تاعتصم تصني عو 10 2 , ,وكداح 
ع0 ,رععناء اتبععن '1 دع «بمسه) بحل علاع ,عقعدععة وصعطط عأدع لم6 مم 
ندعل كاتع ترغاة معدو عل صنذخا ع0 عقبق له عقتطرع ذا عن عترمة 
يتاه ع درغ اذإف ندل ع[طاطسعقمة '1 "تناك تأعا بع تاعمع] ع3 اداع رع 6 توووع »26 
عط0ط7 16 0115 علان أقطلة رقع تدم قعة عل عصيذ| ,ناد ركطتأمك: نحل 
عله ضصط] عتمم ع66جره عتلوتاض 12 عل عامصععه '! ورع نه 3 متدمتءص] 
11 2101216 طة'] "ثلاة قكولك 
21 2ه 0 نآ ,وعقلاك ال لطع5 قطم لو حكتعقطه ل مقاوط 
للك بمةتكاقت أذ 250116 الع تاعااع0105 01115 (1ا0] ك3« ,لامتاععدولل 12 ع0 
-0[72051101 جع حتنا اماع زع4111 013 اا م[مقة عع نكا )نا نطو مقدلا لله حرط] 


: (43-44 بحرم راق .06)) تمتاأذعنن علاعء عدمم علممطغطت) صسصضمذ]- لطم (1) 
عل اعسمررةم نر 11 «غ عاتعسروعغل عناعن للد أخاحه وقطدللجلة ص©ط] امعغصصمع» 
للتاناتاعن ععتتة عمعصممةت عل عل كلتل امعد مععيي نوع 11» : ممجعد] ملاعم 
501105 فاترع 3 لناعتته” [) كهجز كه 70556 ع7 كتامط تدع ,للمتاقعنسن عناعع 3 عل 
عصبك» اند ه ناكد للج مدا 011 .وع6 اوم كما علا امعكباعم اأعاتل روعع10 جناعد1 
لز تعادا بحت , امطاتيعوع]1 عل عاعهامصتصتعا د[ مماعو «معوغطغممنوطا عقناع” يفطا 
امتعقطه دعل اع عألصوأومحرة عللمة عطنا وغغمة عالاء كبامع06 54 ال 1 
أقء 11 الع21 121315 اللستتصج دعا أسهبوةددتل دع عماغ-اباعم ا ,رومعكناع )تلت 
كناولا ,ع106 عنغ لسباعل 12 عل قصسدقلعهم متعسستطيدة 5بتولل باع لاد عع 4 للتقاتزعن 
حصط 11'نان ,عم فتتكناه دمة عل ملاعب ء ماص[ مصمل يلنتمطة'ك مصمتنن عم 
انان عمتعددبصدمء علسماهصة'! عل علساة '! عل عنتأتان؟ا لاد ملاممتتومعط عاواو 
عتلصصمتفصة'! عل ععسمعمتقصصيم مل ذة عاطدعدعمكتلصا عع معترومععقلن متا 
,07716114471 5031 قطمفل ,نعمتترع قتداء أكنام 3 انهم عكتلنة' 10[ .علطتا 
(لدملاعةو5تل دا لده) عتت١اتمتهحية'‏ [» أصعصة تمك حقتن ععتل مضسمل معامع '! كبامار 
,951 مقامر “رز) ) .« بلقدع 6م غدده فاتأنو عع باه اتل احده ملسو عه أتمعصعل0 
7760 عن تفلك مهم غتهه 5 عد نو 6 1 الغخصملقمع]06 ,صتما مساظ . 17 عمعنا 
: (44 .م) عتنامزة "للاعابحه"! ,عناوتدة6 لمع ممتاتاعدها ها عل عأدتمتمصة"] عل سك 
دع عمأعحع اقل عنامم تمعععدمتل ها عت د مد لاله مطلثيينو علطخطمم ادع 1[ » 
لعاة*5 3 كدم عالوقط'م انين كاعا عمم7بامء براك عالعمدعا عمد ععكد عتروغ رلا 
الله لمع ع0 .+ عصصعع تخ 'ل اع بسعتلدن عل معفمو وعقل1 وع1 عناصم تزعر 
علاعاللة' [ بمعطوعج مصلعع ل قمر دعا معرء مصمعءوقلل هآ عل عاق ع1 اع امتمتد ع1 
فك ابن الك عأطسعة 1ئ بطعالمعتحط عع لمم سوط > : زق444ك ,درم) عامص 
5ع[ تعطء اعسممتامععع اتمواع عنن تعلط مملاعع دحلل 12 غدا وهام أله كللدلح 
كعناء أكسام 3 عسماعة1 16 1 رععداقمم نه قضقل علط ع1 511 .معط وه قطاع6 )1116 
عستوتاصيع !5 ممناع ةصاصم عناع0 مطمومصستم) ومداعل معنا يله وعك ا رررعم 
أتعلووه' ل وعطهنة مطاعع لمم 5ع1 عنلن لتدد صص'! أو بالحاءع 200 نتمعصعالعج] 
حرن؟ وعمله غتماة عند غع0 .صمنتاءء5وتل 12[ أتء لفبان لهام كلتنيتن تاعمملعقك كهم 
حمعناغ قط اع وعطهط !لاقبتحر وعمياء تجلاعت كزما دعا عنقم اتلترع صا أسعصع | أعصر 
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عسطععتكة ل معن ع1 صقل «عدطعع5160 15 عل عصصغورا» ع[ 


5 393226 2 ,عصاءعع7260 12[ عبتن امعممعأكنال ركصمقمعم كتده لا 
مظنا اء 16 لاون مث ' 1 أمسممدعم ع6ك مسصدمئتهة لطع طع اط ممع حمم غئم6 
-0 2102 قع لهاع عل عقتلمء تع عقتترعم ها رععة معنروه 31 بحل عتنصهم 
علماما ده عالعتاههم عاتبعه؟ 3[ عل تتقامصا"! 3 روعصدغ مغ دل-قصمنتالة 
عاطهاه2 اأمعديع55 دعاعم عل عتمكة 5ل دز الام عط روعء غامد وعل 
-113 12 ععصع ص العم 2[ 2156م رع مغاكزة بك وعنا"رهم 5ع1 ا 165 لاد 
021156 تاك عقأطاع" عتاع عل عناوغة 

عل عتتلدء كنامت مامعصةاة دعل عتان رعصتصمة دع رعتتك أبعم واعتن 
012 3 2121622 الاعدسعناواتعه1 أسمعتدوعل تبن علدء نلقممط عترمغطا 12 
-1313 اعنام ,رقصعلعة قللام عنص عل كنصلهم عل دامتاوعغل1سرمععم 
-011)12© 322316121226111 داك الج 29 أثلان قصدة تعاكلاعم اأمعصرعا 
ل لالق0م كته عصيئل عدغ طاممطط'! عدن 21025 ,ملاعلل 
للدة عتتاعمد عل متصصمعم اتعصمع طتماعء اناك وع6ددوناض وعمقطا وعل 
عل عتاطء تناع 1601 الاعسسع سصتمطع ماع *1 عل عغختالط اققه صصص" | 
24 لتلل علتتمغطا ها عل غصد لعفل معصع هق طاءقصه تا لومممم 
لان 156 أكقطلة كلامم بألاكء لؤلط 1[ .التااتحم) ع عارع رامعء06 12 اه 
عتمهن 12 عبان طمتادء كاعد امطتمه ,عسصسغاكرة حل مدع اعت امصرمء 
حصع061 3 عغنوهأصرمع اوع '5 وعطدعة دعا نوم عذتترمع" رعلتوتمةادع دملا 
6 01 15ت عنتألامه عللتاعاة 3 اأء عخدل 

لك ,تطمده0)-21 مدمعد ل -1عتاداة انالا قلق ' 20دنان ,عناصم عوط 
06071 للك © للتاعتصطعع201 (د0لامعع مه 13 2للوتالى تأده لالد ص1 
-قلإى نلك قعدغ لمعم عتتئد عكلتهاع عيدوتصغادع ممتائعهه 12 عصمل اه 
لأ 0161011116 | 7لا 600771116710218 لود قصهل عتتج[ناء010525 همك عصدغ] 
عم عتامتلتك ذو ,© (ستسهوله طتتامها طتمطك) مندعم سف ل ١تمتجم‏ 
عل ععتنهةلاداعقة07 للق عرمقطا هآ «عومعوع لمتمط عل قوم 0112 طقتر 
ذا عنان قتعصها باأعلاء جع اكلا .ع مسعتصدعء اعد -ممعاهع مهن للد 12 


110 .2 .لط ع1 عدم عختدة مقدلللد صطآ'ل عبامتطمدوصاط علننة'1 نه (1) 
حل مقت لج دنه الله بنكزم اله عل[ #لمتقغصا رعطمتتد جرع) عمطلا صمد كمهل 
-2013! 5ع[ اباماتتناة تدته) ,70-96 مم ,1983 بععلدن عنآ رطقتتء || قصسسية' 
ككد لاله صط1' عتطمععصاط ها 3 كقماع؟ بتمعء عمط ع1 الجممعععصهه قجرمن 
.72-76 بصم © مه'تطجودونة” تطخ صطآ'ل '#طدم' لم سنتق] ' ع1 فصقل اللقدان دمر 
دع غونماعه2] ع0 مقط وو حصهدل 6لمهمطقطن) تمهتمكا انلام سعاعمل ع.[] (2) 
ممكعدلدععك 12 عل عع سامعقل ولاغء مكد اناد ص0[ ععاسقصا عمععلممم 
أ 20114 (كقصهط8ط عل كلع 20 تاناكما غثلة) 1955 ,ركفصجئن] .ععتمصمساتام 
#8 لاك 001111161114276 جا 283553865 قستهااعن ع0 لامعغصي ع1 عوولقصة 
لت 0 67611011 لتك 
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أخصمبده 1121 الخ #عستمطه311 


نال عأسمتقطم» ععمعوععم 12 عل مازع تنامعء06 12 اموكة - وععقائرج معل 
رعقغط) ها عل مم هدم015 12 عنان أقصته , - قالتق طمن وعن قصفل عتدى 
2 ع0 ع تضصعء جلك غخسعممعع ممع '1 عل ,عصصعك 6111م امه الاماطتاة 
بتتوعلاعء 16 قتقل صمص عع لسعم ع1 ممصمل علا ممعم دم طعنؤوم عاو 
أء الاالتفن) رع ألا 53 أت 1880211115 لها قدلام ودع أتاطع 1'10 عمتصرى 
201002 د52 

-516 2115 511196011 211 اللاتتخن) 21م 66 لمممطع؟ رعتمقط عناعه عن 
حصدلة ع1 عتتزم ,عقتتدء عل غ16ها6 اناما رع عكناة الهكنامم عط واعء روعلء 
015 6ط قعل ,امعكتتناهة لتاعلمع '[ طه 1ن أقطلة ,520101 تلك غتنط عام 
وعطتمامع عل تفاقصا 1 3 معلاعمع بأو وعبتطع؟؟ الع 21ة5 0101 وعداعع مه 
عه ة5ناتهم ألهاة و5ع1اء 011 الاعططمطط بلك ,وع أذ للد تتاضامة وعترمقط) 
15لةتدل ع1 عبن عع بع رعسصمط"! عل عاك تلمك صمت من تاقصدمء عصتخل 
5 خدع نتمطء6م عدن عسغمم ماحتتطاعء أصعلماة ,بالتتدروع اع ع8 1021 عدر 
أسداط ع1 أء عحتلضها عا لوصف '! أصحملمعم د5عأواقط 70000 مدم1ونتاعم 
5 1501551015 5ع1 بأعلاعء اع ,أطلمم عع تداز .ععذ دعنرملق8 
©2076 13 016 غ01ا0اتناة أء روةا[تاعط دعه عل ,عصنة”*1 ع0 لتاقت 13 'الاة 
ناآ )تاعلماة'ء عبان "عباوت صا سعتط غمع اط مدعو عطناءءع 1 أعتص ا عصسة"1 عل 
عتعه[ماتط د[ عل وعقصدهل دعل )معتهجع؟ عو أنتن قدعاع06010) 5ع1 أما 
عتامقطا علاعا عطنا أة رعطه2آ .عتتهتدصم ع1 عنين عصلعع760 12 عل اه 
عندن عاطدععئنتاعقد حصمص ع1'210 عل قتلام جع دان أوعنء ملاع6كتتاذ 359411 
35 1215011 211116 عطنا تاعلط ج نز 11 ,عزع10مقط) 12 عتما1همم2 ألا 
لاط أخطمء 3 عوتحد عناة اأمل أبن بقاع لاءء ,عسواعه1مسمعاكامة 
6ع ده عناعه اعتاوتاصة امم 


25-3 ج647 ,11) بأعلاء عع أختوة تكله أكلسك 622110105 كهل 7071105 كص1 قصوط (1) 
غخلناع2؟ 15 عناودتتادر غ5 » : (1956 ,ناموط روعقاع.آ وعلاع8 وعنآ تنمآ .8 أللة 
تع الع تيامتن ع5 متسنامد عد عل علاعء عع ستمستمت عد عل علاءه عتاصعة عل 
غلك 66 2 ليان عع اصفاتنا رودم ييل عتاهدم عطقط 15 قصهل معتصداةء امتصتصة' !1 
حتدم 13 علان ععتددوعععط أوع 11 رقع عو كلاه وعلتايحة'0 قصهل اعصتصسعل6ع6مم 
اق ملاع 'نان غصما دع غتمد دوماع صم ماع عل عمغتطعمم 2[ أمعكصمء لدو عنا 
دع اع ,عام مده عتاخدم عصنا رقمصمنوقصمعد وع1 كعاجدم “#زمععءع عل عاطتامء ه55 
6220 عتامهم عطنا وقتكلعه'ل0 اع عمعسء كامط عل عاطدوقء اوع علاء'بن غصها 
غوعكء رعصدة عل كداحتداه صقل ماتاقصتصة دعا قصدل ,أمنتوكلامم انع "0 166رمق 
ئصة دعا معط عتاعمء عا غوقت اع رعاق عه عنامل ألان عناعفء تل غصعلمكتسوة "!1 
نا عباع0» تغلعة أنننه 30 665 ,7ا1 ,111 ,1014 ,أفكللة ر) .< قكتناع ده لاناقاط 
اأمعصدع نابامة ع6 جل صمل عزوم ستتدءككته؟ دعل عدرعصعم ع1 عنن غتمعمتل 
كذ عاتستاقل عم عاماكاعة' ناو وعدا 11ئه عدم ركدمنن1! .< عذقنتة؟ ممتصامره عصتا 
عمودععمم عنام عل عع عدعمء بل فصمتوق دعل عاللعسودا علمنعمعي ععمة 
(06 مما) ممتاعمه! عااعه تهم 

.6 م ,نك .02 ,تا عإلتحفظ .[ 07 (2) 
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عصصعن كفل مسن ع1 ممصمل جعصع 816 هل عل عمعووة» عل 


عمقنؤروو عا مصهل عالياة 12[ مهم تتعبرااعم اه وقأععناصصا دقعو عل ععع 
5 102دمغة أوعدم 12 عنام كلهم رعومع133 أنان 11215 ر لتنا ع ماع 
داهم نع اط أسأتمز وععمم عل عطتونل6 م عتما" 1 عدم دعالك طعت تبعل 
الهتطامططانام عصاعل؟ 12 ندم بلدعل؟ ملاعم ع1 ععلكة عع صماغ مم عو 
عاوع6 ع1 قصهل وتعكبق تل عو 1ل ذاه'0 ,وععقاعمة 5ع[ صمل “عاعز عو اع 
(أوم هك تلك 
رعللولطع:59م للتتاعم ع1 عدم أكلية متصعغطء يك معل8دم قصدت 
2786 ننه ننج كاء015 112 نان ,5كها 5غ 01510211 201157015 10115 
عل غلصمأ-صعاط ع1 عمسف دع مااع ريه 3 اناد قم 22 ,لاك هر 
5 عنان 21055 بصذه]1 51 2 2201 آيان 216 لتاعدم عممقطا 12 
تقم تصق صعاط اده ععتددودل2م 52 6تلامامع أده تيان كصمتتتلصم 
نلك ©ناأعطدم6؟ الاعصرعع 12 ممتكتخصمء 12[ عصتصيمت ,رع الخدم كلل 
الأوع رغ اه أت قعطاع؟ عناداء علاوتاه عم مصتط قنام1ه0) يدك لتمعلط 
-عصطناقلل 12 عطل دع*0 قتمضعم أصوئؤة 8820115 0 وتلتهتكدتن وع1) 
قاأتنعولا 2[ رع عع هتمه 12 عطتت0ت ,أذكنل2 أء ,رزعناعم تعلط دملا 


.صم .1610 كن (1) 

عل وعاكوة وعسرع تل دعا عناص ترماأكتخصم ها متعم مك عوقهم تمكة وغعررة (2) 
بخ ااظ لال لا ,تآ اللا ببستم وططة! «جمناءء]!م) هآ عل عتطصسعومع '! مصهل جستتمعدمله؟ 
عتتمع دورط ق امعصع اعية تطقط عتبط تمه م0 » : (8ك57 ,حر نك ,05) اع 
تام قاع اه رقع نقاصة قعل عه وعفصاع وعل ممتاعصناوتل ها عل دمت دع كس 1 
: كلتوقته" ددعل 

-قاتة 5عا اع عصدة عل وعصاعام أصدة قعصاع؟ دعا عياو ,رمعتادت جماعة بالل 2 11 .ه 
عتلل ع1 ة معتسععم عاا غاغ ققم أغصملمممع المسنلمخط 11 عند 'ل معساعام وعم 
0 0011111336 راق أع عل تمعالط عكقم تمد عل 1111011جز0 عناعه بلوع اليه 1 
“لمعل ع1 صمل 122101366 2ك باك 2 2228018 لمعل لمم صغع عمدعم ع1 
ع[ قصهمل عصمعزة ها ععالقصصق أل 2 عللوسو لالط رعاعغاه مغ مين دل سمنان 
عاماوعظة ععلدة عععدام عصمل لتمعلسه [زاعء عاءغنو عه عل تمان عسغتكامن 
حثاة عالناةة؟ أنان مماصادزه علاعه عل دهلالعددردة عمغتطرع"م 12 عداوعدعالا اه 
015211 2011521 تن0'تان عن ع0 اأطقلالا يله امعد امم قناع '[ ع0 غدع تسصسصعل 
: 2021© تنا للاة 

دع أن صعاط وععغمة دعل قاننمم عا يمعتلدت تاماعد تناه زنام0] بااللامعع2 113 بط 
دع 6للمناءعلرعم 5 علتطامه62 1 ابا وغعمرهة .وععغامة وعل ع1221201 عصنا 11 
عتتطه22ة وماعصتاوتك 12 5عأناه] عندمم كله! عصطتا اغصدووتاطهاة دع وعقصصمل 
عنم عل اأطلمم كنا تمملضعوع 2 6عاائرا .كا .وعغائية قعل اع وعملع؟ وعل عنان 
6111م 16122101165 55 رتتا1 لاك عطتلغطط بلك كر خصعع6 018 - جعووج 
عتسمفلدعط *آ عل .طنا منمممطط :0 ععاقام:01 كم«سئل كهل سوخاء 0ه 315 
2064 زم رآ ع ,1839 ,كعد ,عمأععلغ6 در عل علوزمم 

,1 .08 رظه] ترآ ع0 وعقغطا قوع 3 .1الاللولالل .2- .ل ع0 عمدصمررة 12 أوكبة /) 
.58 
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تتحدهاج]! تلخ لعمتقطمل831 


-1117 1635) 50111 ©1276 11ان ,قالع لاعع تتقطع مع راضة طيعله5 
أرد ع1 ,لقع7601 امعممطعاع اماد عي عل اصاممر صتخكق كتلصماصممر 
15015 ,عنالأع0[مممغاكامة عن ع0 أضلمم سحثل ععتصتي نوم 
عصط"| عل بعلت 15 1811ل ,1 1ماق 22 عل الاعتاع ممعم قبامط 
1656م 12 525015 3 رعتاولصة لمع عاعع <نامعغ0 عل مدي م1 عل أعدم 
015 1011لا قدص غع) وعزغاطة دعا قضقك عقصدد بحل عتاسماقطم 
-1115'بان 21015 راتحم 1ذاكحع ]ا اتدده7 ناد ع1 علاطم ع "الاصنام0ه ميئل 
أطمل0ه] عد جرع وععقصه وما كصمل ععدصعوعم علاعه القلم مسسترصمم 
تقلط دعا جعطع وععغ اكه دعل 6البعه؟ 2[ عل متلوجعقطه'[ اللاو 
(ة6 أطاعدة 
عتمغطا 2[ عنان "عداو تدمع عل اصسوووع غ1 صل ادع 1ز باعلاء اع لم 
1161| عدم كخظا صف تخط72 عل عقأضقط عباوت امسياعمم 
-61210'! فصقل لمخطع صتد د10 علأة؟ صن معناهز ادك ,زط 1كحخ ان عل 
أو لان رعصغاويره عن تف 1 كاكفخ ]1 ممامعع ري 12 عل سمللهم 
عوة لتصوة عل عازمة علنا » قتتصطمه تتععغل زقرممه 3 أامعحص حتاعم ]أل 
عامعة '! عل قطاعع7260 عاتلة عتدقطء ,فلاتناعفطم بدل عتمغط ولا عل 
-2]0 عحدذأ أت تتاهه حك اء ,كشخاوع ف تفاط عمتسم عناولمصعمل 
-28 للتماععء تزرد صعلط عمسفاع وعم تكد 01115 1310م ع عتاوتاقلتم 
ان [هاألا از0ة 01111 بتلتتاعصم عل .عرمغطا ها عل عامأضهععم أععمر 
قد ع1 عنان متهأ دع صمعتزه كن 1 اعستحيد'ل عأم2 "ننامم 2 عتلوتطء ووم 
لأئته) ,ع ”داقوعاط عل قوع تك اتلوة ,أوكبلك مأمعحصع أناعة اللالنامد قم[ 
عتة'! عل اصع سوععهةاصصعء خآ ك[كفة 0 امتصتره'! ضماع؟ 2 نر 
-2 12 02135 أدنهنا!؟ة عتناء طاعن؟ فديدة بلك نمم 251611 ملتتاف م نل - 
متقلطة] 165 عله[ لا7385؟ ملدع65! حلا قرع بتوتن خ عقموم 11 مااع امه الا 
اناعد اعتدقامه لتمعقق ع1 ,( - علله؟ تل خنع ضمط'] أدنونوه عمتتاهط م1 
عطرغ عورد ع1 عناو 5م21 ,م[قال؟ مدستاعحام ع1 معلمعتطةغ؟ عل علاعما نمم 
059761011 1122اع طم حل 0 مقط هه ع1 ده اذققلط؟ تامع 2 ركاباء كرع م 
1 عنان أقطتة بأتصعصطع 1ه دع س6 جع بتصسبروع06 عدن 2105 ادع 
11 6)تنة بتدعومق2 ع1 قصمل عصدد دل ععصعو6طم هآ عنان ,للكل] لفت الا 
كته عاطتمنن ع1 «عصعة اء عانامل صن "تعاعل 8 انك عالتقاقصف أن 
دعم عل صنه[ © ! عاطاستعجدع حرمو قصمل للتتاعصم نحل عسمقط 12 
كء علاء ععتكة دقمدرتطم التالرلقن رعممقطا علاعه عقددق لك عكتاعمر 
مله أبك |1 .مممتتةجعوتاه وعتترههم قعة علطا رامع لله بمنوغاص1 لز 
نه قوم عا لمطرعة 26 تبان عصدة حل عتتتوج عمبه /( 0011 عومج طناك 
مبمراء 06 عز عناوم) كلمصسهم ذع1 قتعلا ناعم تلك اتمعل عانك تامع 


.م ,114 (1) 
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عصصع بيخ 'ل اممبمت ن[ حمحك «عطتععل 816 هآ عل ممسقادرف عا 


عالامم عنتونكض 12 أو ]كآ . (مناطماة 3زع0 وعصغ مغ طا دعكه أصعل 1 لوتكصا 
أوع 2 ,رعلغاذرة بل عناوتتمصماءجة عققط 2[ عل مقعم أعصضم نم1 اناد 
015١1‏ له قلحطع" 21025 أو تمن عدرعاقرد بل عاطصسعهصء "1 معلط 

501 ممتنةلناععك 2[ عل عد اطامندم بل تتداعه ,رعامصصعيت دنآ 
ألم عع صمت 685) تا تطتققمم بعل وعه 3 صمللمصاكد! 11ل 2 "زجرعة كنامط 
> نحد 601 تا نع لاتقاكزة وعك علاوتاسى 13 

ممع اع عمق طا عمتصحم عصاععل6 مط 2[ عل مناه تلتماقط”[ أسوكم 
6لعطعة اء اللااهن لمم مع داع صتصدم المحكمتن رع156ا 2 طدماءعله عبدوالنا 
صعلط انه نز 11 عام ع1 ع 822015 20115 عنان أقطله قفدتت ص]ط] عردم 
دحك اع رمحا ع1 "تناك عنان أكتاتلة داعم يلل م5861 م1 تلياد وعوتاء تاصق قعل 
دعل عااعسااتت عبمتاته ها كتهك 38‏ للأوصعص ع1 ودتمل ستتعصده علتبا 
-6و تعصسمامة 0 عاتلاتط تكدمم ها أصعطرع22؟ اباك عتتتدع تل 6 22 وعمستفادوع 
نا ة الاعططع تلنقاع" لم601 طد ع سغاقره سينك اأتلععط ق1 معدم معام 
عطدا م6عطعع3 قوم أختماة د عتطغاقارة 117 نان أقها باعككه داكا .عصاللة 
عصد”! ع0 عاستعناج 116لا نان الفكتلياد حرع*5 11 ,رعكتاع بتاعل عن مدر 
عتتئة ععةطاصاه غصع تطعاعع لل «عادمم الدكنامم عط معتاضدم قعة عل 
عنلن عامهة عل زعاصاع اج عتمم ألا داه عمرغاقوة الل وعلضدم نع داللة 
العلل ع6(1101م قد عله 5لا0م 5ع للوتكتاصع اعد وعططغؤكرد مع0 
كاتعصة ]06 دعالة] ,635 1و0م20171 5ع لاع تضاة 16 65ووم طسق عتراة 
كعاصعتة كلل قدمناد اتناك 3 دعتاضدم عل ناه 

و6 عداددا عمغط 2[ ع1 عت ضصمعصع '1 3 ,اللخااملئت) عنان صعلط ,أقسنتث 
ممنلة ا ماعمك 1[ عبد تاأاتخط1 5 إكخطظ'ل اه 11111 1180ل ستتمحوي 
فصقل عصدة بحل ععدعوة»م علتفماقصم 15[ للملامعع؟ أذاع رعصللاع صدة 
ل ص عطاع طعت عل كهم الطصتعم لبلا عص ماعء ,لأمعمغتج ون[ 
صونعع0 قفاصعصتلمة عباعل قعة عل ع لها تعتمفلصه1؟ صمتام ععصق دآ 
اصع ددغ [6 صدئل عتاوتااطء 12 عنان دالا ,كن اناق صدة دعل تبن دعا "بيد ورعل 
أدع'7 أنان معطا عصيككل عاطاسعممع '[ عصل ماعنا ال<تامم عر 
عمقط ها عل عالمصعع '1 3 بصع ص دا 0122 كيه ع6 لاع يتاذ مدر 
عاجهاق! ©5(75]6322 5013 ,أوقتلك .111:15 1111:1501 يده 8 أ1نخخا 51 ]إكفخل؟ 0 
-وللصق وعتعوقطا قعل عالتستاضم د12 مصهل أصعص لماص صصح اعحره1 11 
1 ذ5عنا 011210 قلمتافط ,روعأ صعل6ع26م 12153 تعقو 


,:1111111نآ2 ظاآتافع لفك عل ععنااة عاسدووع غاص ل "| عل وعتاهدم عتمم دعا “نه (1) 
أت 16تمتهسته بمنتوتلهوططقط متاءعلامء هآ عتتمل "تلاعت ما اع عخلتمعدكقهن كما ,50118 16 
١‏ 10ر21 

عسصاععلغ0م 12[ ,عستهمصطه عع عباوتفقلصة 1 اعط ععدعاءة م1 رناظازلافعظ8 .ل 7# (2) 
كا لا.8 مله 601 أ منتوقلاجه معتصةمد صل (1 .)) ,كمعصم؟ كمل عام قسقع 101:6ك 1[ 
40 .م ,1966 ,مضو 
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تصدتده لتاط تلخ م#عصسسمقطه831 


-031 0م قعن أتاء تاتحتلمن لاع تاصمطر عل اصدووع عا ص1 عاة ال1112د 1] 
عتحطه جلوعة '[ كحلها لانعاترمن 0605/61 اأتعصممل0ه0*ة معصع رمع طكحره نا 
عا عدكومغ06 داع كلدل .وعم أعصكم دعل “تدم 3 داع اء ببمنجم) برل 
“لقتطع؟ ع قطأمصقصد26 ,عطمتمعطا كنامم 11 .لتلمتكدن ع عل ععليةء 
أنامآ ع دعم 2 «20101221011» لامتامتطعىة6ام ع1اعا عي بان عدن 
.عستعععق طم ها عك عساتماقتط'[ سداد قعامم تمد 

دع '1 0111م 10110116 مغن أدع ص0 ناه صعد56م ع1اعا عطنا بال الث 
حطة كتلطعءة 5ع ترعوقماء06 انام «مدرمن ع1 عنن عتهد عل اأمعمة مواعو 
مماطع765م عضرا قعلدع601 ص7 وعصتامرك15 عتنلة امقصتصمل دمع دباع 61 
ه181 54 لهم عطت 1212 أتان لاتق طاغاةزة5 012111عصتصاة رامنا 
0703615 13[ عل قنظلع بلك الب ,صسماقاع طم 53 ,عنا نل أممغطا 
-نتأعتاا5 53 توم 011 أقطلد ,علاكتتفصصع مل ستمائيعه تتخل عصمك اء 
2 ) عنانواإكجطم 312 اممطعهلاه عد لتاع بلعل عممقاذوى ره ممتلمم 
عه تناع تماد علاع عصن ,خطام عل كتد]5 ,علمعئا'1 عل (عتستطعماممم 
-ه0اعة ' 1 ركزه1 ع6 تترع"ام 12 عنام ,كتدعم 2 لدعتل6 77 "لمتكدة تنك رحتنا 
11ت عممقاقئزة بحل ععدع تله عباوقتاصعاء5 عناوتاتقك عصننك مزه 
3 معان اناعم امع أكل .علونغ نل 76د اء عمسصعاعصة عمععل76 ج1 عل 
ع5أامعتادء عناعه عك اأصسماتوصصطا كنحام ع1 عناوتأاكغاع هصق ألما عا 
اء وعم معاع5 قعل معضمعقتط'! عل عبد عل غصلمم نحل ,رعمسعتصحع كج 
ناعم 010 )مام 16 عل 

غاللتطتقوهم عل خنهةتاتلصم ون1 عبان قتولكةة كلامفط بأعلاء رثكا 
لتق دقع داع دعبا وكتاصعهة معتوقطا دع عمعدعظلاع عبنوناك عصتخل 
-01165 دكء عسصتامكهء5لك 5[ عددوذوه1 عمسن دعامع]]ه عماغ امعتتناعم عم 
حك 21566 تططماعنة عككتامما عد رععطة تاععن'[ دع عساعع لق طط ها ,متا 
علاناء 060 عنان لتتررعاعة عتدمغط) عدان أللها 

عققط :12 عل ملاع تاقصمء 12 عتتوته! اصع معلنهة عدامل أده "0 
فده نم0 مهلم وع1 عبن أء ع6لعطاعة اأوء عمرغاوزة نال عنان نا 2 لطم لد 
عمء'1ق وء6ذاع2 اه وعتاطهاة غمة دعاصم ممر طن قبدام 5ع1 معبسو ترمغ لا 
وع0 عانة'[ ننه عطد؟[ عل عتدوناتن 12 عبن عصسغاكرو بك عاطمعدو 
2 أك5 .ؤمعد ترود اناما معنم عتنوتامصسملكية عمقاورة يلل كعتضدم 
رتنا ألاعم داع روم سمقعوة ط-مددهتا وممصم 5ع1 عنادى مم علامتتان 
حل تتقخطمء عصن ل قصعة ع1 صقل ,ناكا .5 .1 6تأتممم 1*5 عغتحصصم 
اع) اخصعصعدتاط تقد دده عل قدعد ع1 كصقل ناه ,عمغاكزد يحل صملا 
عصع'! قغصمن؟ متاطماة وعحدة مقطا دوعا أو حصملمةصتتاهق» ذد عل عصمل 
كآنه صعاط بده ع مقطا 12 عدم قان6م 616 أده لألان عدباعه عل مالي 
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عصصععءلحة ل مدر عا مصمل «معصتععل 816 ها عل عسعئاكيوة» ع1 


3 011311 015 1011[01115 ]11م له ,عقتتدكء ع0 أهاة اماما لمكا 
عن) .001213116 لله اتاعتمطعتلاكة*'! كلا ععطهام دما بجعا معطعد عل 
2 خصعصع لاص أوء ‏ تع عدم معز المعلهعماء6ل قصاعع260 ومن عيان 
عل عمنهقطء ذأ رقصاءع7260 عنان خصهما جع رخصع توحكة 115 أ صمل ممتاع حين] 
<01 كلماعت م1218 تن عماع ماهم عا عغقاسام صعتطا متمصس ,عستومق0 
طملتدكللد76 12 3 عبلوناغع اع طالزة لرمعة عسل ستتا معدم 3 وعطوع 
6 الحطععاع0 صعتط جامتاعصه)] ع صنل 

ناماع مع طة [طمتدم 5ع1 2155015 مك ك0 علان تبلط )تتامللت 
ضافصط هآ عل عتاوتستطعماطا ممتلمع امي '1 ملصفمصعك عدو وعاطها 
رقكتاة للططاعة 11و قدلام عناة مممععك كتتمط رعلهات لمتأعصم عخرل 
0ه هآ عل وداعع لقت دعا عدن ات عا امدععل ركيحمت ماعو 
حنلقك للك لامتأفاطعا دأ اع متا ضصعا16م هلة غاملدة" اأرعله عناوتمفامع 
هااا قعماأعمصم قعل ععمعوق '1 عفالقصدمء تتمكيامم عل عمكتاوة 
عد 160112 15كلم : عمبتووجة'! امم عاممسباص تعدقة ممتادعاتم<1) 
000 ع0 معع6م05 عطنا عخمم علتاقعع لل ممنتاعصم؟ ها كدم لتنالمسولام 
3 وعا رع 01116 ودع 20511205 عاتلة كلنامعع" ع1 ,تكميتث "!! (2 درمنا 
1 تنأ ,كتافص و2178 0 ,عتكتاعم 12 كتنام صعلط انه مع لمات 
-06 لاعناعسمتاقلك الدة تلان عدلو 1 تتمعاعة عقممعم 12[ قصحك عسو عمة طا 
زعا ه[ قصقل) «عمقوهقغط» عمنوا عل غاللدقتدقء 12 قصقك ,قتخصممة 
اوه ععمعووع '! اندم عقتده عصن (5آ1 1ع خخلاظ لفاط .1 عه عتعهامسصتصر 
12 3 أخدذك نا نا20 عبلل 16021 ععدلقع50م عدن عنقم عمستمسعاعل0 
08ص اتاعتطاء اتاعة عقللقع ع طصدانك ,ممع عقللق عتننل قتاع لمم 
عتصضعاغ0 2 فاع" عمررعووة '[ امك متقصر «أتعهة» نان امم جه عقاتا 
ع طعا لاعو716 1116 معط ع1 وكللام نبعر 

1لاع0 لع 50121 أنان «وء 602 لأا-قصه 1ازو0م10م>» عتللة للقي 
ناوع06 أتان 051105 ممعم دع[ خصقد عه ,لمعتل726 خنامتم عع فصقل 
ععتء[مرصدمء باعز ع1 تدم بامعققتاطهاةء ليلل اه وعماءصاعم فعل ادع[ 
رقاضدة جه[ أقء نلو عع رعناواعه1 لاع 22150211212 بلك أت ععررع تصن مع "1 
دعل وعقتلقه 5ع[ عبان أمطلح 5قع211 601 طترعاصا قلهاة دعا أء علل3 ححصم ج1 
2 لصعكختصطلقل تين 5م[اءه كتنام ,وعتصقام نايز ريع[ اع نع زه اهم 
حدق طا ها عل د5ع22[1ع6مغع وعصته] ودع1 أء ماصع تدع لل6 تر وعه لتاقم 
طم لكذعنان وصع5 11 ركامدكتناة وععالا عتاميين دع[ قصو8 ,لاعتو ناعم 
21156 رقع لاع 0110 3312 رقائاع مطدء601 20 عتئلة كتداع ععقجزوعء "0 ف وعل 
16815لأناء هم قعلاوتاناء مه قط عاتتد أء 5ع1عة [ همحر دعا جرع 01116 
,1956 رقصضةطآ رقع لاع[ 5ع [اع8 قعط لاقام كما كمقاتمام كص[ رخطات0 أكلسة كز (1) 


0 -.طعك 5 650 
75-7 .مم رطق .02 ,3ك ددط1 (2) 
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تصحيره لد الخ معسخحطمكة 


لهلالصق06 212 أسعاحصع أأأبن ععصطاعصلعم اك ماصع صعاة وترعزل 
تلان وععلا10 قزمم 5ع[ : 38525015 ,ك2 [تاهمم 5عد عل 11ه1لم6 متساوة' | 
خده1 12 لل -ماوعتء زوع ل[ماالا قحه لاع 10 دعتررع 01116 عجتحه اسمعمزوعمم 
قا تدم 76 ع الاماغورة عع2م1 دأ اك علقصسطصة ععم] 12 ,عتاوتطعرووم عع 
-761670]1 رذع تكتاعه الاج وععمن] وعا عبن مع [اعا وعة5 الملعمقمة وعنمم]1 مه 
جاتحن عاحتهم صمل كمسناقه مد اأء وعتكأة تامع ,دوع حلعوع6] 21 ,كمه 

5 رقت لاغ 607 آ]-5 م10 أقم 20م قعل معاتدم عل أصوكهة قتدل8 
دعل عتضوصا"! غالأعقداة اتعلكنامة اده أنلن (6سييو) 5عع101 وعه عنان 
61121 متمااعه اللاعالتة مم عور لاقع طرع 70200 قتتناعأقاضع متصصق 
دنا 26(3آ .6تلوأاصصة 66 2 تناءا أبان اتاعمسعهعناز حل غالص6 بهو 13 
5 و5عك 51 عتلن القتطوعع؟ ,قناوقع 13-0 التمتوتامعء 5 له عار 
ؤألاعة علان عتللم اومن رمن طاعوقه لاع قصمك دعنصك06 قوم 1جزمة عم 
كلتو (عع2م] 12 عل ععوعدة '1) فعكنلق 5ع 1 ,كلاتلطق ارود ماأعللء كليها 
عن) .122012111105 رقعللء 3 اختتقنان بلأعاوع” الموحكعل اخصعول لمم دعا 
ودعع10 قعل 50227021 حلة فتك اله 2 انان - عله تم صعة ل أماقندم 
-210 ع طن عطوزة ع1 ,2017211 211 ركلامط و8تجرة'ل اوه -وعا لناععه 
بع أطمتنه! غتده] موقل معاعد قالط 

2 ,ععصضدككامك دآ عينو كملاع ومم عتم معل ععنتوعغل باعلاء كا 
0 21116 101116 011 560760017 13[ ,بلملأوعوتل 12 ,دده اتام 
نات ونيت!ا كصهمل دع اطهاتطئ اع ,معميييء عل عسلسصعمغ اأصدمتةة و5ع1 م 
لوه صحكل ملعتل غقابتام اوه رومن عدو كتنتاع1 صمل طامط كتهطط هماع1 
© 0116 511152131 511272081 ,تون .علان لاضع طتاله عتدو كنا صععة اقم 
-ن 81011 عقم ع6 الله علاتصصمل منتعكها عل معق ته مسممة دعا » أصمد 
ختدحة تاعاة حر عل عنان تلصصطا ,لقص زمامع اللعصحع تاجاهة عا عصصتصصمي رمعم 
«تطاودهم 128[ امعتوتكة كلأ نان ملع طمعطا اند 3 أناما ععل1"! متاعاعصم 
منلطة أه وميد [مرطدمه 5دعطة دنه سقطام 5ع1 معتتعتاصج ' 0 غانا 
5011 76 ألان قعقلاقك 5ع التقتلج لدقة تلات[ حك بتتاعته ع6 115 1ن 
دعل عاأمدععه '1 قوع لاع قعونلك عل ,عير عل غصامم عكنامم عل ,قور 
20111 5011 أللن أع ,لملتك أه أعتنطقط ,عباوتطعزقم ,كمسمتتاعدم كلمعا 
7615 ناه قعع101 155 ده كع وعتتاعع 5ع1 لطامت ركالاكت 


372 ,حرج راك .08 ,رقصتة دددا] 7 (1) 

مك ,الل0نلناككخاة سلاء 2157 اخالكطة 8 ععكه 5)01181/11011لا 0لا 7 (2) 
كما 6ل قمع #تتماقط ,معصعع] قح ها ,عستفصمع اع عجعتاقتدة ااعط معسعلعع 
1 عل ممنوعع مال ها كحهد رع لمعغتلقط ات عبتوتئصة ععصعك5 ها ,([ )١‏ رعماعيمى 
.م ,1966 ركد .28.1.1 ,لحن ان 1 

4 06ظ (3) 
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عتصصععتسط ال دمن عا مصمل «عصععلةل8 ها عل عدرغاووة» عل 


اع ,الللصسع نهد ل0 ه31 دعا تيان وعوع كمتاصمء معل اء قع مااع صتصرمه 
1022 عتنا رءسسطكاتصغلهع بحل عننع لناقط 12[ قنا50 بتصسخصصمل ربعا جم 
-ق0م ع0 ,2761015 177165 06 211211 دج اماع صسصملعه'5 كلل تنو علاعا 
(8), «ومرجرغ تومو [] حصو ةاةدومطهجع» ع0 اع مه 06/1211 عل كتمانله 
6 «عنال تاه متملعجسه» عناعه عل «واعلسصاعم وعطترعا» وعآ 
-218 كصتعع لقت دنآ عنان دعم أعصاتم وع1 ,ععصع لا عنباما عل الامو 
خصمل مالصعصعلة عتمتن 5ع[ أحرود عن . سمط تم) امعتماعممة دعلا 
لك ةك تلع دء رع تمت ع1 أء صمنام تعوعل 2[ عسصمل عمسععاكم 
«تاصعء اصماة ع-علاعء زر ممنادع ‏ تاكباز عل علاتلمادعا عاباما مسععلغطط 
عل "تحدم قث .ألاتة تاعك اوجطمر حل تتوووع؟ بحل تدا دغ ختصه' ك غدرعصمعالن 
زعام 1:1 ع0 عناوأقجطم ذا عل عتارعا اع بع] ,كله بتحدع) كلصعطة 61 مع 
عارجم لله ) قالع ه62 مرطرعا 5ع[ أصمد مين 5عاعتحط 5ع[ وقمتده] أحلمى 
011 أظقا لات 15لدهزناها 6165 77اتلة قتدام متصطقل غصدد 115 . (مزه 
3856جز أنه وغتصة .عنلل أسقطم 12 ع 5ت طرعتدوة طا-محامل زوه0 05م 
وعل صمتاك د10 حك قاع منغ محدم عل دعاتروة وعاتحرعع 1176ل 5ع1 مكعم 
(دععغموع) كد نمطا ,وعطدعه ,«قناوقتا» عل وعاترمة وعلمعمع]] 1ل 
ك1 ذ5ع1 501 11ان تناع مطلئط قع1 امع صسرعال؟ يعحدع1! عل اء ععة'ل 
حت 5021 5قعطدع01 ماصع 116ل معنا .خصةكا؟ ومزصء يلك معكتلها معمرغا6 
كللةة - عااءاعدنوة ع1 قاتتمتدمت لز - المعستعدان [تسممام مه مأتء6ل عالناك 
أ عطلةانعقة؟ عممغادوة غ1 : وعسغاورة فلتدمع ع«تاعل 5ع1 #عتاحانه 
وعء عل «متام ندعل ها وقعم2' ذال أوع' 2 عن) سباع كاعد عمرعادود ع1 


رعاعهامتوجطم عل اع عقعممم صرف علمدمامصه ل ععطلا صمة مصفمل ضعلط أوحييث (1) 
للخل عضا ها )دعتدجع؟ تمن (دساستته عمل مصمع هل) هوم عام طقاظك ع1 
: وعطوعة منا بعطء قتلام0 الات واعه عبان أن رقع دحلا 19 دع) عصصرعت اع ماقضه 
تتام تعط) اتلاأمسجمطله لعزم عله امتمعمظ كلخ ع ممتلأعدسءهتصز! بن 
-له بالقناطنة ماج أملقكل]؟ بوؤتظ ناج صطط!'(1 .0ه ,ععمتمتيكخ '0 اوتنه حمق 
1 ,تمده عا وصهل عنن (1970 ,ععتدن ع] ,طهقككل لحا خصصة له واجرصعفصط 
كنا أوء '0) .عور امتتاصم لذ معصصمله "5 3 اختعصرع لمم عع عمقنامة؟ مرك 
-05105 عترم عاط علاعه فذق ععلأوةمم ختولاء1) آنان ممتتدمقةتصماءجه' ل اتروع 
حلهلةم حدم 12 تناه .كتجلع 71660 قالع دع ترم قاعبغل سمه صمل مافصي كيامم 
فعستداطعء عل عله مع تمصي ع1 غله اعمط صطآ عناوخص10 عن قنسمامد رصمد 
كدج[ صطآ "0 عمامء ةمق عمملورل 'ل ععان عا كناد مع6اتلة) ,للحت عل وعياص 
505 551ة كنامم (1987 رطقاكط1!! قمصصة له مجوعم له ه*نجد1ط له عهم رط 
-0121ت أوع تاتهمهن و طصططلاط ,فزع عنان نالا عللقاقع متطرمء تنلل غخمعصصمع اط ملع دين 
عطدعة ممتائل» برهن عل كتسعدقاة عمل ف«ممنووفةة كن ) ! لاحت عدم عامعحر 
-لة 35117506 داه ن* ه12 21-1 بسعتلةك .5 ,21 حدم ع[أطهاة عاءرعا ز ماوقصسطط عل ,520 
1/551 كلد أستر 1715 اقل عطنا ع1 وناو ,1987 ,رععنهن) ع1 ,طقعغعط1! صصص ' 
اتواطك أنه هام ' 


ننه لول ناث لع رمتقطه81 


أن101 201 “51188611 دامر 350125 201015 0116 كعد عن تة اومان إ] 
]10 ع0 لامتاقع1ان عناعه لك لاعلصصععلة اللممصه'1 عبان ,كبتطعل 
علحوومة "1 ع0 عندوأقتجطم 312 عسصنععل6 ص 12 6اتاعتاضة علمجه'0 غصما 
كم ع لدتناناع2 2 تامحجد] عسبخكل ع106' 1 غكتله 1غ اهممص مزمكة حك '0 عبن 
جوع 1 [صصطا وعد عل ,أتل 5تام0ط-قطه10كة تبك أحرصة'! كصهل اء ,ترماجم) ممه 
.05 1م010 ممغذاقامة دجام 

ع0 عاطتمعممع'1 قصول ع0 بأعللء ده رعع3398 11 بمعصتدي'1 لم 
أأهة عه 0116 : لناعا2012 اللعطرع 5215 أقة 5124 ن٠ط]‏ رقمم20م تامع 
أق 1 عب) .1ن اناعم 23غطا طع نه عأعم1مأقتقطم ء رعتصاماقصة ةع 
قأطامم قلهاع تنتاد 5ع11222[1أع0515 5عنالا عل علاعطمم الج [لأ ناو قدم 
3 اله 2 111ان ناه ,عتعه1متوجطم رع اع عتحمم امد دع عتاعلع لا 
وعل2 27601 حعتاوتصطاععا وعستمامعء مع سامبة ععتلذ 3 6تاطضاصم 
-قطا 12 عل اء عناأو 00م كلك ,عتادهصعدلل يلك وعستفصدمك 5ع1 مصحل 
2 عك قدعماقلط قطتهاطعء المع امم مج ع1 عنان أكقطلتة ,عنان ل اتاعمة 
أنتن ع عنان علا لمصصمعع؟ عل اوع ععنرهم؟1 متهحد اللأع سماععلة جر 
جقغخصع65م 12[ أقاتتام ادا ع ,مجم بك عدعلصمع جا غء عصبحتيه1 
,عالاء 3 خصمين 616 2 أن عصتام كءكتل عصحخل عع5 2 صمم جه متنا 
متا قوع 1606م دعو نهم عتاصدم عامصوعع دع عقعمطواة 

-1216 عضن لاهصد 12 معان عا ماق ص0 2011590115 قنا70 راطع 610 7زاوعق 
عنتن عتاقصط قلع امه اق ,تمسممن ع1 فصمكل عتحدعه مع عقتصر علدء 1ل 
صن مهما 12 عدم عقعتجم اع عباعم عسصتيل صدورعاه دممتائلهها ذا 
ثنتون ع1اع© خصهاة اتتسمن) عل عتاحكيعه "!1 رز تدعا[ تعصصط عل أتوحكدج عطمعد 
عل عتلعه'! امسعصسعاياءة عدامك ادع ") “تاتعصصمط "1 2 قدنام ع1 أ 
أى علغصد ,تصعع ةلل نينو قالع تالمسصغاونوو ع الترموع '1 اه عووميك '1 
3 2201216ع7 انان عأ5للة1 قط هلدا 12 ,نتتعاللة متهم 
-0181 065 كملام كف[ قضقك 5ع مأعصكم دعل نيهم 3 ,أذكللة علقع20م 
012211 25562 123111616 ع متتل عبتن تمتان) رعأمصععت عو« ايم 
طعا دعل اء 5تناع مسلط عل عترمقطا د[ عدم ع6ققومعغ0 هتعة أنن اع 
فى ع1 2315تةز خآ عص ماعن تعاعممة عا لأعاليه؟ تق ,ماصع لومعم 
1ل امعصدع رمام علدع نلق صم صمن 1ل هص 5[ قصقل 

عدعة دعل عاطستعكحة '1 "عسوأ طدع 0 تداك نآ قنا0-قط 09:0 ,أوكناك 
12 كناك ااه أء ملعك 1[غاماقاعة ,رقع نتواصة لدع ,روعنان تند رع مم صملط 5ع 
فعل أصسمادع ]06 5ع[ مع عستععلقمر ها عل دعماع صلم 5ع ملاوعتان0 
أء لم06 عل علتاعع مدع انندم عنعا عباوتلوجطم ععمعاعة جلاع عناوم هصغ طتممد 

.« عأمبطومامعء ع0 
. (15-154 .صم رك .02 ) قطنا كعنانأعتتعن عاأتمصصمم دع أكاتورد .831 (1) 
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عتصعء تبي 'ل «موسين) عا مصدل معصنع غ81 هل عل عمق كرة» عآ 


ماصع ةيل يعو عصععل مقط 12 عل تامتتماصء65م 53 بالد1 عه ع(1 

2 عدم لط وطعع رع صتمطمء عم 11 .وتسعووعع2606م وعة عل علاعه عل 

تتا لامم غضمة ع0 .عنانلاأوجطم 13 ندم علقم لص ,عيتن اقجطم مام 

عتان أغصقا طع متععلقم 16 قم ألمعممععممء عط أبن وععمعلءو وعل 

00 13 بأتمعططمعاكدال رعمدع سصرمة تبط 3 ععصعكءة و5 ده ,مااععلم م 

5 عع لع عتتاعل و16 علقطر صعلط قبن - صعكل اوجطم بحل علاعه أتصط 
(0) - علتصطمط عسغم ع1 مصمل دعندل تمكصمء اأمعتمرعة 


21-0218103 1032 باة “تأطتممطله خهلقمطة117) ,م« طاه «تلارنا ' ,أققدلة ب .1 نم8 (1) 
6 نضا , قصاة ص٠ط[ا‏ ,رعصسقم ع7 .19-47 .مم ,1980 رسمطار] - عأعووم]ا 
متاكلا ,نالهك صة ,نان كتمهم ذعلما تتعصتصحمق اع .لهما) 317 1[ دوعتلا , 313/6 نل 
ععطع 0و عاناها عل قعم اع صتكدم دعا بأعلاع صتل» : ختوة اذاه (95 .م ,1978 ,كضصتفط 
» عالتقط قبنام ععمعلعة 2[ قسقك فسمتاأقعين ذعل اصدة عثرة ابعل ضيهم كتلام 
ها عل وأءمإعصككم و5عل اأء عناولقجوطم 12 قضمكه عمتععلم مم ذا عل معدركء متم وع1 
ععمعاعة علاعه مصفل عنمن عددمك عطحتصه 11 .عتداغ درمعقع 12 حصدك دده نات لاكطاعمم 
وع1 خددع1أممغة تبن 5ععة لمع هدم قععمعوة فعل و5عمأعصصام ع1 ع نصم صم ده 
أمعناو6قصمه عوط .وعاصماكلرءع وعلرع[التعتاهدم معومط 5عل قصملا توم دركتل 
كنذا لئان 5عؤومقطء دعا اع ععصعامتي '! عل وعلمدط دعا ع1لقيطة ععمعنة عناء 
علاء' بن عع ةناوكباز وععغمةع دعل اع قعتاظوم قعل "تهاقصا"! 3 غصع صسعلنصخطصصطهة 
رعنان أقجطم ععصعاعة ها عل أعزية ع1 غخصد15 7001م نمأم طمهطزطة عصنا ة عاج 
ةل كصهل عصغط عل ادع ضع 11 عزية مدعا تمدعلاعء 3 أعصمع علاء ورملة 
5 رع مراع طلتم ع1 عطتحصق أقع ,1103م 10م 22 عأاع أصوكة ,تدان ع ,كتملمم 
عاغعت ع0 0135 لاقع نان 5ع1 ,ندم ]ا 1065 .غهاة دنهو قدنهمككتاط 62 قزمم اع مممتليوة "1 
ع ضع عع طم دع الله" ,عكلتدء أصقافلد '1 عل وعكتددء 5ع[ المومعة ععمعلعو 
وععمعة 5ع قعمأع متهم دعا أمعتنعع صم وعكبته' 0 أسمامزدء '[ ع0 متمعل عد 
عصتاماءق5تل عناعء قصهل ع6اندصا اقء أنتون ععمعاعد 12 خا أوع'0) وععق6 1لنعلاضهم 
, (اللهد نحل مسقا ع[) )زه الات 12130 ,للاعتللج مقط نل ,أككدده [) .< (ه #مم) 
لتتطلة .84 مهم تلطحاة) طند معط ,ملتلدجلد وكلة'-ا2 عمقل عغقستطمصماة 
165 ملاقء الأوقة 1ك 2آ» عطء4] قناملظ رعسصغحد ع2آ1 ,135 .مر ,1985 
,1984 ,متتة2 رومع نامآ وعااع5 دع[ تمسق بيد مماميوارر ,+1250 ورعب متموط 3 
معدت عصصععتف علاعتسودا ععنند 6أعااع 0 هل» : الع لستستدامم غخقعة 11 .86 مر 
اللنقصم ع1 مع لودع سمل صم وعللاه [باعغمة ستععدع ع5 مزمتا 5ع مامتاع ستاكتل 12 
غدعءمطدلامء دعلاء غصمل ععه؟ 12 ععمصعلمة عادع لاعمعيةء يه عشاعم 3 
رع8#تدمعمم عتطدمهوملقطم د5 ع0 لتدعة ع[ و1828 [...] عققمعم 12 ع0 تلعز تند 
عتططا0» أمعمع للاعة ممم ,كم ليذ عصعقط عا عممماع068 عصمععاعم 
رع كلغةأملعغمم عت ذاع2 12 3 عسصمط'! عل قغعع1'2 #نامص باأناحط كتلام مكع[ع2 
ماع50 2آ .قعنا1مقطل 520155 05 مجتاعل قعل لسدعوة "1 3 ع رمعل متلق 
12 3 اء عناواوتجطم ععمعاعو 12 3 عند عمةغ تدوعمم عتطممومائطم 12 3 ع ممع 
دعا عل عععتامة نوع عاأء مولغ عط ارممم2 طنا عدامتتمصة طاهم ععمعلعو 
ع6قمعم 12 ع0 5عماءصترم ومعتصعمم وعل ععمعة صف 2 عاص0ام علنطتامعه 
عتقكصم ع1اء ,عصنانا علمطقلمع 312 وغععد عهن عع قة أمدود عع علعع اماما 
> ععصعق5 12 عنقم عاتكتاع0 لاع كلتم وعناوأعهأه طط6أسامة وعجر متام تناد 


635 


التمنتسلاج]© الث اع <7تمطماة 


622012111 ع0 لاماقدعع0'[ 212215[ 011 تقطط ع2 11 روكتاع]0*:21!1آ 
قتعة ع1 قطمل) 1200م نا ,21 نا أو عصلععل6 0ط 12 أو عتان 
-متل نلك صكة”[ اق ا'تد اعء عناقن ضما جه أوعنء ,(عصططعا تدك عصعع لحر 
“ناته أتتقم 3 عتان لوغ لطا النلهاة طنا اطدتهد ععصعلة عصركل عبنون 
(الرا نادت :21-0062111 طذائكا بك غتاط قل بنج انام ]اتاد 


أقع عصلعع 706 12 عينو ذثل عل» : (3 .م ,.614[) أعلاء دع ,الوة هدنك صط1 (1) 
للقصصيط ومنمك نيل ذاها وع لل 5ع[ 2071620 كنام20 أبلن ععمعلنة عدن 
هذ دسمعد] عل اللطتككج'! باه عاصدة 12 عاسملممع76 أن عه السمجسععرم 
.ع8 لج 'ة علاء أو عتاطداة؟ 12 3 اع عتصعوةصم نوع علاعء 'بدوكهم]! "عحرعوةعم 
نع اع عن مقطا ده عسأطل عد عصاعع 26 ها عنان عأل )دع ل01118ج 5ا1تللتاعللة' 0 
مهناو 1امطة' نان أضها رع رعصمل باع «عبتولاعمم» عل قصعة ع1 قصم) عناوم 
7 كنا70ا عت 05ل (0110110' 100 7042:0111 2]8) (عاعة'1[ 3 عع3553م أء 
خوء ملاع تن أاسدكتل صلا .عبوضمقط ععصعان5 عصيدة معتاصةء صم بع عنسءغم 
”ا 11 رقاعة قع1 تصصهم عنان عملعصممعء دماج معلتيه؟ كتامص لل رععسصععو عمن 
5ع الهم أء 212001165 50121 ألان عتلاعه أ قعناو مقط اداه5 تنان كالاعه 2 
خمهة أن وعلاعء اء دعبا ومضوغط) امه اين قعلاعء عتطم هدم التطم هل عل وعلمدم 
31م عصنا ه 7 1ل عماعع060 عبن اتل حده'! عداو عصقمم عل ,جوع وتاجام» 
1116 أوع الملل ع2 عتلن عاتزهو ع0 ,ر«ع1ل7210م» عتاطهم عنصت اع عسسومكضمقغط 
أذع 0210106 ع0 اع عتتوتمغل عل عصحعا ع1 مهم امأوزئال عتاوقط فصمل 
اللعطاع] داع165م ماموعط 025 الوه م كلد81 عغمعدة111ل عل عومطء عدسواعيو 
ع كقدهطع 1 طعاصطم 110115 كلامط طمتله اكتطع اد عل دععدررعىغ]11ل ودع «رعوممع 01 
أذء عماععل 6 2 ذا عل علصقم عصتننين غتل ده' | اذ ,عساعع لقص ها مم ععتم عا 
ماع67 [أقدرهه قهم غنده] عط 11 ,دع نا وتدقم» ادع عتاتتد'[ عبن متلصها عباوتمقطا 
كعتاعوم ستعل وعل عصن ا عن 13[ عدم أمعل0تتعامعء (ومععلقط وع1) قلأ'يان 
3 عتاللة'[ أع ععسمعاعو 2[ ع0 012 اكلللوعة' 1 حت عامتقصقء عسأععاعغم ذل عل 
ع تزتتمك سوعط تترع متعمسا"! عو عتتن أمصتة امعأل6 مم اتوكهت) لل سمتلساعع ]ع "1 
عتان عنتاأتقصطم عل "تزموع0 حدم عل أو 11 قند]8 .عمتممهل عع برع وسعطءضعغطء 
نان 35م 2 2/7 01111 535017 3 رعقمطء 2065 أوع'ء ,13 ندم غقال؟ نأو أللن ع2 
دع ععدعلة أوء عطنا'[ عنلن أامعقع لاناع؟ متهت ععرعك5 أتلمة تين عتاعدم عأباعد 
عناع علبناععل]ع'و وع [اعبووعا ع3 كمامجةة مع عبصعلعة ععلبيد'! أء رفعمك متم 
ععصعلة عل تسمه عا 6جعوة ؟ ادع علاعوم عتغتصطعمم 12 2 أقصته تلن اع رععصعاعد 
(«عناوأتنوعم» عل دده) أعه'ل صعمص عا عتسمغتسيعل دآ قعع عتمقط عل يه 
اق عن1مم ععدعاعة 5[ عدرمل عع عنوكضوقط) عدم رعمع اوقل نر درس'نان أصسقطعدة 
ولتامعع2 تلأونتة ”0 ستموعط أله نز أثأنن قصدة معدعادعه (1720) دمناء أحصم 
لابن عصع 60 دع أثل ع5 تون عن عل علمصععت '1 قد'! عل دممندعتاصع "31 
عل عتطلطمط حله غصدة قارع لكة 62 طعا دعا عبان باه وع غ1 عل وعككر5ة كزه2 3 لز 
خع مع ممم صمملاعج'! قهم امم معتو تفط عدم عسوتوقل نز ده ' بن اع بعص 
فتهم ومعمء نلل كتمعممعكمتعة ومعكتل 5ع1 معتط دده (ا راط هأعسسم' ام) عختل 
ألا 0111عم متا لمشتتوعة'! أصمل علدعتلق م ععدعقد ها عل عتاصهم 13 عفنام 
عل وعنة تسصهط دعل ععصددكتفصدمه 13 2 عممترة؟ ع5 انان للتاعء - عتم هدة كنا 
. (قطهةتد هنا اتن كتامص اوع")) , معكرتج1 
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عممععتحخ 'ل و«مبجم) عا قصمل «عستععلغ588 دا عل عمغاورود» عل 


اء عسمتععلقصط 12 تمققل عتمعه وغرمهة علطلا معتلصععم ع] .عقصممر 
-613م تطعا 5ع ,ماصع صغاة ودع دمتامتهعوع0 13 2 ع55هم بأعزطه مو 
تهصة"! عل م1اعه 3 كتنام 5ع لهاال؟ وعع8م1 وعل0 اع تلناع صصتتط معل رقاطع در 
عتلاله2155/ أن ولتدع2 رقع اأعقتاط1 ,رعتاء[عناند دل 5ه) عصتقصبط عتصدما 
-6امصطدوة كدعا عل اه دعتل داهم وعل صممغتصقع0 12 2 ,رقص تتتعصده 
بالققطع عصصمل اع وعتلدأهحم و5عا عتاصمء ومملتصعوعطم هج[ عل ,وعصر 
لدت6صقع دع علاونادعء مدضقطا 12[ عرداة كظه0 ج012 ص1 وعل 

وععة ابن عاكلا عدمغتسيعك ع1 مصهل غسعتمعايعد عصمل غوع”0) 
1015161 311 31 .كع نتعم2ل عل اء ماصع دع لغ خط عل حدم أدعيان 
01701 طلا أطملاليو جه 5م201 اهم د5ع25ه016 عتتتج عمقي اوه 11 
+6 تتنحة عاغا 12 عل 72 ايحن ,أعصطه2011 35562 عنام علمتصدمة 
خلاع لاعاع 2 0 أندن 222130165 عتلتج عذكوع67] أ 'و عتز اا عصطغ اهران عآ 
مك عنا .وع8769 و5ع1 عدو وعلاعا ركلمك 12 3 عصدعمه أتاء5 نا 35م 
عل أء 0565 امه قاطع تو 601 7 5ع رستكدء ,عمناععءه*5 عمغتيان 
ناناء و1116 

عل و5ع؟1! عدناة اللعصرع تمصاطمء عنن ,رعصمل كقمماماقصم قتدمل 
عا عدم عدأعدلنء ناضهم عو عتدلا عه ,6606م غخده'! أبتون عدأععلم مر 
د املاع صر ع عمفتاهط د[ دع هاندا ذا عع5ة أممدمط [أأنلن أتد1 
إ3 ات لهم تنوطه21-1 صحططهخ] دح٠ط]1'ل‏ عنغم دعا ع1 ممفتمعي 
2021161 علالاك عطنانك ,وتم1ع]1ا0ا رأمفمعم 

-قلهت لللن “لعل صووعك عتاأمبطلأ صمة عستصرمء عستلدة عل بعزا يحث 
ر5101165نقطم أع وعتاوتطمهذه1[تلام 5مجرزممم قعل تدعا تنو مجعصع در 
ععصم] ع1 رطمجة عصصطط د[ عل وعقمطء دعا عله 13 تمع غموومعه 
حتناة هم اتاتهاة' 2) ,أؤقتلة قطلاعع7260 قعل اء - وعطمهوم للظم وعل 
لل ,601217211 211 0232113 م - (2 5'15خ]1 :اد طلاتقطة ع1 غ6صستصدمص 
ع اموق اقامة '1 عل عللسقساومتء رعتطمهدمللطام «عصلدةو» 12 عل متمد 
العطلمدة صن غصماكا .ماصع مرعدكتود داعا عل ,عصوعق 1اعامامتيج عاع 
-21110 طوة عستععلغ ص 12 3 معصصمك أعللء دع بايد 1 رعطممدمالطم 
اأوء بخص كاين 1025ة) ع1162مء دم ععطع 50 عنتن أطما رع علتصطتمط 
رة لمصععدة عتمم تطوعة آله '0 تمدص '! مصمل ممتادع1ان قدم ع مرغم 
دضع أناها 5ل2 10 , (3120 تنا اداع طتعاع تاد عقاوع" صما عمأععلممم 12 
عاطصسعممع '1لة رقا تدم اع عدوتكوطم 12 2 امعصمعل11هة خصمطع مامد 
(للوعتانو مقطا مععمصعلة وعل 


2 لاه 'بلو) قعنتوتعه10ممغافادة مصمتهمةل زورمء معتصددوعء ماما وغئى دع[ “رن (1) 
0 .مم ,أ .08 .5ع عصعلعو وعل مدعل لومدك 12 غناك زوع ستسمعت ذَرزقل 
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تللامتتملح8 ألذ 13401201 


1 مندعامعة '0 ماصع لها وعة عل اع ,60 1لمبيدة مامد 50 


انها عع هتوم مط عل ضوع عصنانك ,كصتم صسصدغ د غلهاة لتدكهن ع0 
-علقص 12 ع0 عا للمسصطمقعمم1 12 عك تتتاعء ,ع11 2210م مهام ع1 تاناة 
رلة©) الممتضاءه0 تنام ع1 عند عنتن , (لمغتصقط'! عل صمتاحا تاقصة) عمك 
الف ع0 طتناع120 له عطعصدعا رصاعع 7060 عناو أخصها لع ,اعقكا دلج 
-2133 7 13112 أمرقء مألطلهم ولناعء أكتاآم *خناة ث0 كلعف ' ل كاعد" 1[ عتاطمء 
ختا0 نال ,7025تنامم وعك 5ع61؟ عتلند ككتاهاع عدباعن الاماطناة ,عامدما 
عصرةاذر5 ننه ك5كتلداء؟ عاناء© ,055[1ا2 بأء قطلتتاع د عتتتدعووتلة72 قعل )ء 
لاع [طأطوع5 اع جامد وهل عتباع كعم 

نلة أتل 91055ة'1 قتاق2 عنان أقطلد عسصاعع8160 12 يعصصردمد درط 
عمانهظ1 جة لتعصحدهل ندا ختهعع تبن لبناعء عبن اتلملطع جل نط0 
-2:00103 غطع موعة طاعة:0م ممه ععلل أكصتة تانامم أء عبان 21 مرغاذرو 
2 ,أل قنامط ه391 ,لظ عن) .علدنة لغ عل0مغ6مر 12 تننامم عددونا 
اسار نت ة0)-[ه عتنا ممع دود كتاعنكهت 3 رقطتك نط 1ك عطعقا 
(10هن) م16 

غلا0] بدك <امتائع1ان 12 تتع5ممع7 ,أققبلة كتامطقطه ع0 ,أككتلك 
ان اتتلع 02 لم5 3 رعصداكه1 هه [تالدمع0 عندكنا عه أمنان 3 : غتلطعل 
2 عاناع0 311756 ان 1011236 3-53 

-آعنان عا ممت عمنة[اط20م نل معصيدعدء مد قصهل أكتمة .11 
حصة غصعتمة مع 1اع'بن) علأطسمعممع سبعا قصهل ,تبن مصمتدء 6/1 وعدن 
خرم] 12 عل ععصهتتهصططة”] عدا تسمعاماقصز (زقعمعع0م77 ننه معصمعك 
رلاع ال تامع 35 12335 بتاجط0ك غ6 د عتز9لا عن عاأاعنتندا كنامد عل1 
رذع تاننة'(1 ,(عصترمة تنهم عل معاي الله لالأنو عه اأسممصعمعه 
ادع ”2 علان اصعطغ ممصم ,0ن 'قد1ظ لد تلطدطاظ لد .81 عل عامصعي '[ 
لفأورموجه) دحل ععدع [اععع '1 عل عستعتره '1 3 أوء ألتن للمسعخصى غ1 

48 8 00471011 011 عنان تتمتصقطا صه نا دمة" 15 ,ؤ3َزْ16) 181915 
-6 12 عتدى ع106 عصن 5ز20 3 ج2106 كلامط انعم #أوعع طلا مصك داع 


عمةصدتبا عاك ع1 تيو (226 ,رمك .06 ) تجولط .11 ,5 تدم عقنك مملاعسلة1 (1) 
روع تك هآ عأسططط1[هث) اتعاكمة 0ذجه منحوط إه وماكترا أممقلعلة ,مومعل وغرمه 'ل0 
.مر راك .08 عفلكاكة .5 ,أكلة “© ,1951 

7 .م ,اك .م0 مكتشلكاله .5 ./) (2) 

-أه جد[ كفممة1 ركفتجمسه: عل وسضمهاةة. 1 ) "مايه "| بطمم ا ' ,تكاووة لممسسمسهطات81 (3) 
,1979 ,عتخنصب_عتطجآ ,طقات! !خا وووتطهيه له مذلاعلث , (537:2 ؛دطط ,اممطابيه 1 
1155-0 .ررم 

دة) ,100 .مر نط1 و56 ,57224 ل ,تعط 'مدالتتله تلطدلط لد ال مسستسخطلطلة (4) 
. 2135 

ح5(آ بوعمما قطع (مدممهة جه «نمسعن) م1) زاكر :08711 2ه ,قسصتذ ص1 (5) 
عا (علقك قصدة) رطان صوعظ8 ,لله 
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عصدعء تخ ل وبمرمن) ع1 قصمك حعصع5160 2[ عل عمغاموة» ع1 


01111111 أ للع ممعاعع لل عتتل أقطلة عتمم 9793 11 .عخصدة 13[ ع0 
()! واتعقصم دعل اء وعدع0عل دعل ععتووع"م 3 غتاطقل ع1 مغل 

مدكلة2 صطة 20مستسمطت84 عطتدظ قطة ,كظحفظ لصممع تند غصمندا0 
8 (تسسة لاه طماكلطل) وعسةاهم) ع1 عكلذا لدع دده ,تمق له تووم 
عق تسرععم 12 عل مسصاعع ل6طد فلمصوعجع و5ع1 كناما نهم 0616 أقطمن أتهاة 
تنوم عمتععلم م عل اعبتسهط ع1 أصماة عمتطرمء ,عبرواوممك علومترعم 
-22210 قدملامتووعل وعد عل جملقاء26م 12 عنقم غجره؟ رععجع ااعععيء 
35 أن 321 لف .5عتتوتصتكء مممنعب06 5ع5 عنهم عبان 5عتتوتصر 
60 200016 11 .عهعف دعر8]0 بل سعتعتمتك لصدعع ع1 عاوع رمرم 
اصع عمو اعقصع '! قصمل التلتهن) 6وقماء06 ماصلمم: ممتماءعء اناد 
تناع لوملة سنن لتدعة6 جه 3 اأوع 2'تدانجدون]' اطة صطآ ,سدع 1لئد”12 

ر6ممقطءة قم 22 قخأء 211 صد6اورزة ع0 10210116 5012 بأصعلرع لناع5 
20131 20015 6122 20115 1 .علاوممة "1 ع0 قصاعع1260 عدت ,أوكتتة أت 
م عالد] 211:615من) ع1 عناصم ع16كمم عتتوتالىك ععنقد 2[ مكاعم 
أت ) كنةأز؟ قط جحل "تتاعابنة عتزطةاع» ع1 ,تقنازد11-له مقطاطف' طخ آللق' 
: تالالا صمة مصمل عا بأعلاع جاع مد كلامم كبده الآ , (تطمامجات 1126 


5 12556 65 ناما 6للامنا له لز ,1721 صمة 3 المسمدل) 
-2166 5ع1 رعسمقتوجط'! عمممععصم بلمعتلقتص ععيد'! 3 وعمتددوععمقم 
لماوع ذا عع 5ع1 دام 5ع قعناو0 01616 ناه عتتددء 11601 قأضعممر 
غله1 عط [غذ دتدلة .ع لامتلهط لخم جعنا .وعممنقام صرزة وصدع1 عل دمن 
63 ,ماصع صقا 5ع[ عصصيعق ,أع نهم أعزياة صتعبية" ل تدم تاأمعصر 
قوم 22010 1[ .5تلاعصتاط معل عمسماغص عل أع ,قاع فرعم ممع 
بأجادع ا اتتاممء قلعن ععلحة .عتوتبطتاء 12 تم عتمم همج'[ قناام مص 
عل ةا زدوعععم قعل لعصناعع260م ع5 قصدد اع 726615006 قصدة غتتعة 1ل 
رقكنا0ع 15ل دع عتدكنا صمو ععوااتلطية ع0 قتحطه 2 11 .مع سعمواعممع "1 
عل ععععجوع '1 عل المل داع غتهاة جاه عصتتطق دوعتا أمقط اع مصملاععد 


+ م8 (1) 

والسهةطلاه ‏ (212 ,أعقظلدله ‏ #تورومدلدت نط1 لمستسصمطدكة8 علدظ ناطة(2) 
.155-158 .مم غك .05 رعلا عه عق تمصصسة .5 .1955 بلقطفعدل127آ1 
ع[ كناهة عخندة تممخظ-لج'0 عصاععلغصطم ها عل عون تولفصة عل0يفة عستاراكويه ع0 
عله ك عاتاع0ة11) (تمقلات 77165 عغالطنص) 5.0 .0 ,18 .1 لة'! عل عوهصم دم 
ر215ن) عبآ روت تستطك- 21 03[ ,تطونا "اج .للعه' .31 أء مدحد!] ؤ[ .ا :دم (نتقط 
ص1 ع0 وعتان هطع معاصدووع ع6 غصذ 5ع الاماعية عزه]) .1977 رطنتامعوعظ 
-أه بده اسشقلططه : عا نحل متا دمتسم مغل هل عل عمغاطمعم ع1 عرد ممتاعمل 
10 .هم رن , لتضال 

4 .م ,تتشطماه ناة 1 “/[) (5) 

.م اختعصةقكءغ]م قللام اء ,414 .م ركه .08 ,ج'لأطتروونا"” تطة ص15 (4) 
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لصحبده ل الف لعستغط ه851 


-2)0تتة'[ ختاع صده] أنان ومعمء ندل «مأاصعحطة6[16» 5ع1 ,وتتاعصسصبط دع1 
ل ررعاتعماهتقجطم ها عدمتأقطم أحان باعص صدمتاعصم] رترعا أء عتحر 
ا 31م ركتاع لع صم 145 عمتحطمه عا أمرفطء عدوغ تبعل ع1 ععمعصتصسمى 
52501 3 الع طرع تنو تعم1 تعتطرعم عتتحدمء ععغل زأقدم» 111ان غتصتمم 
50115612 0235 تأهالاء155 لاع 21015 لاع 27ع6 ' 53 720111[ ,83 عع متجلط رررع "1 
-06 تلك دعناوتع 00010 طا6 12 قصطه تله مناعءع260م 5ع قعطتدة صته! جعوقج 
لياط 

1 016 721 2011235 قدم عاوع7 ددع ' 2 11 رععطءة اعه 6ع لمحم 5ن312 
0221 ,غطعطع اع ص 66 25211 21521011 غ595 12 ددع ولاووع 10م 
ع2 تمل اتقاله تعمخادلج مكلدظ نطق ,دعتعتطتكء لصوئع متناو كتتام 
عهم ع1 عقادع؟ اتهاة ايان عصتاماعقتل ,عتلمماهصة' 1 3 عروذوء ممع ننا 
-لد سمسوططمظ صطط1'ل علو نلعم عنقم ماع ممع '! قصهل عتكنتدم غطعمر 
ع5 513 قططز الث ناطث'0 ع 7طدده'1 تدم عناتتد "0 عنان أء ,تتدطهة]' 
3 لتصعاع؟ مسعتط لمج عاط ل2زع5 نان أنا! رلامحضشتمط'1 063.3 علقاممم 
ْ . صمع»ع1 

أتان ععطها5 01 12 تاع1ناق 12 20101 1516ال ,7090 بقاع 30801 12335 
الطقط1 عل علاءء عل تعدطهة ]علد صوططفظ 0صط1 0 عتتكدعه'1 مهمه 
01 قل طم (ظأله) :1116060 ١ه‏ 176507 16 ع6 التاتاصا أء يصن صرحا 
بألة155لا0ل آنان أ 012156م لتعاصم الهاة 1نلا أبن عنتحيهه ,2 (6 اه 
علاع 'نتو أصتمم لاع 3 ع6نتسسممعة علصوعع وغ عصن نل ,كنا [مصناة ناج 
عل عتتهاأواع الصا كناومنتك عا قصحكه عستبغط عصصوط عل عخساعصا ايك 
.352 ع26016821 عبسوممة "1 

توك عط عتدطلا عا عبتن عطلل اباعم ذه رعلد ممع جممعد] عصبتطط 
-11351م 011 قع1اننطم1[050تطم قطه1 2م ناءع0غ6كم 5ع0 عطتاعلاة عتمم 
رع قاتت9 للك .مدكووند نا 06 دنمه به ع1 قطهل غخطاع نان 21ممع؟ ع5 الأن دعنان 
1 لع ططه 030 كبحام قعل اع وعطعقا كتدام دعل أوعء جه دكتصدعره "1 
اناعم ناما نا ,لامتاعتتل0طاصا عصن 2 إ 511 عأكتال 0101 أوع 0) 
أ 5318 211 221072165 قتلاكاعء77 145 12010116 كتتتعاتيد'[ ع[أعددود! قتصحل 
حتلطم 5ع1 اع وع6ناط51 ]2 غطهد تناع[ أبتن 211165نتن 5ع1 رعطتاعم3 للد 
عتددة .#قاصدة ع ستباعلو ممع تتتاعيط دعل ععطتلتسوة ”0 قصمن 
معناع تامع '! عاق عتتته 6 دقع قعتاو لام طمرة كعندوأعدان وغتم عل الع 


اناك اع 30 .م ,2ك .م0 كن (1) 

رلتططاهة .ن) .(] ع1 هدم 6ختل6 رنأفنممام «دلة ' آل مططططم 2غ ,ةتنا دنا غتطقط1' (2) 
إن مو 776 : وتداعطة ع1[ ) .1928 باتع تع ططع 1نامع لال قعدوع25 ,عطلون عل 
. (متتطط هلطلاه 

56 ,1 بص رمك .05 “إن (5) 
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عممعع تحط ل «مصص) عا خصمك «عسقع1160 دا عك عمغادوة» عل 


دع عنهم 5ع6[طستعدقة 7260122125 5ع6 20م 5ع1 وعاجدما وعة[طامرعدهمم 
عل أل عه ع0 باتعو تداعا أتتن أء ,كعطعع5400 و5ع1 أء كدع اعنم 
| 9 (ومسيهدة) «علتبجع» عاطامتتة؟ 

ممه ع0 1002أوممنة '[ امممعععممء قطملأصعاصا 5ع1 ركتدام عدآ 
52 1066 عطنا الهكة اأأتلن لأمعضاطء معوقلد1[ أدع اططدعد عرزا 
57516020011 ده نا أوممكتكء عطبا عناة التورع0 عبن عه عل ممعم 
,2601315 و5عطغ ممم وعل - ع3:010213566 امع ططعاع هته كتلام لاه - 
ر5ع©002032ع جاه قعاللع7 دع1 #عتاوة لمعل القصصمعع8 11 نوكتام 
عاق عل ععدكتد! أ وقأتبعقطه د5ع]1 أع وععدع مقط معصز مم1 عم عر 
©لانا 01252 1نا0م رعطمل عصحدمكل عو 11 .دع لطن أمكصآ وعدمة [طمرم وع1 
5 21175 011 حقناقع "© , (اتلاويد') قمعم أع طلم عابنه اتمعل ععلله 0 
عاطممعممع'! عدن عع 3 دمع عل وعدتواوتتطم اء معتاوتطمموم1اتطم 
#كصعم اع بهم علتاوعق1 حي 

5201 للك طن اادقتصوع0 غ1اعا عصد ل ع1'106 1ن 25م نالوم مرعك] 
ططع 255 '1 3 عتاناقع51188 85 13012 عصدنل عتدصصحمء اتن ,لدعتلقخمر 
ع2 للاعاتلة'1[ رعالعكتامم خصماة #روعامعم عل ععتلاىء ستكك ععقاط 
-0111م 001 قكتتاعاء»ة1 وع5 ع1 183م211 “اع5ناع<ع '3 ع0 35م ع1 طقطر 
عأقنقطم اه وعتامتطم50ماتطم قممتاعصه(20 5ع1 عنان اعقداعم اأمعلمم 
260121 انه *1 3 وعتباع لمغاءتء أطهد وعبان 

جقطط قع1 2< 2ن 32183 ,قل تامع ,1م201 قتامععق قتده ل[ 
ه مععلقص ععطغاق ع1 أو عيو بتأعدططا عه قصهك 5ع016جاة دعمةن 
2 11 ,رعصلعءع0ق مط 12 ع عيوتسجطم لأعنتدصصة'[ ععقام دع قتصم معلط 
-1حل06» ,01505 ع272213167 عصب نل مع80060م ,عاامه 21م نامر 2235 
-07020 011 10113 ططمل:2 قطه تأماضعة26م قعل عامدرععة "1 3 ردعا وك 
هم .دع اأعصصه ا 1مهها دعةدتلهمسن1 وععمع0ة و5ع1 قصدل دما تمدقام 
-عم ع1 20165 كال علا وقتنام ععطءة '1 3 ع6نا0؟ عحامك غلك ع اللمامعا 
دام دع عقتحمط 12 عدم عاعع مع تصصرم ع0 باعنا يبد ,عساتصقطء “عتم 
رقأتاع حطهةة6 م مدعا 5ع1) عصاءعل6م د[ عل «جوععمزه2م» وعماء صتهم وعل 


ك0 1) ,16 ااه 11:05 ,تتدطه1 "1د صدططد1 صط٠طذ‏ ذلةش' صدومد11-! تخطى (1) 
2 نط1 .22 ع1 عدم 8 مع متاععظ 3 عغثلة , (2552 50 2 06 
ارا ' ره 'أطانزهو] ' آطث طط] تداعا أعه "الاق ,أفكتتة “رن .1-2 .جزم ,21-5100107 
4 .م ,(عنقل قصدة) تنام روع8 ,رقللآ1 .60 , 'هطمه فاه 

.2 .م ,70 (2) 

.5 .م ..70:4 (5) 

9 .م ,1614 (4) 

66م 11756 12م 03235 غأع2أعع1اة لا61م2 اتنا عطصمل تع “تقصتدة .5 .12 عا (5) 
(145149 .مم رلته .0 ) 
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امقدده لج ألم لع تتقطه851 


5 12001611165 0116 61255101165 1ه 5ع[ دردعع0020 5ع1 أء قمعم 
أمعصع امصصنة كدماعممه8] أعزناد ع6 3 لمعتام؟ تعلط جعدقة أمه29 
-و[ءة6 تطاخده ععنوةآ '! عل عاعغاة عدةغ تبعل علاء معتسطععم ع1 عتون 
و1 ,'تتطمتتططدظ وع1 عدن غأء صهناء د03 عل معامءة دعلصودعج عل عم 
أله ,ؤعالتة' © تتعلط أع 112152 حاط] مع[ أع للتقسيطط دعا ,نودم جدومة]/3 
رباع قاصة لدعنل6 0ط 539:01 يدك 0116 ص1 علصوقع 12 اتستمدن 
)و0 مهم عع 3 اقل وول .11-.5 
أء رقا تتعقصدوة عع كااة[طمم رقعععع وعنجدع قعل عط222 طامأقع؟؟ 12 ععلج 
امم قص20100مء دعا 5ع1 ناما ,رتاطهاة صعلط عباوتسطءع) عناولعع1 صا 
مُمنتضمل غصه 5عكيعه 5ع[ غصمل كاأضوقع قعبانواعيتن عل مماضدممة "1 
أن ععتوعام عنآا ,قعسمتواعه دوعا كتنامعل عممسلناقم عساععل6م ها 
8 2676415 1111 الا2111 رتألاع تلطه كنا رتتقطه'21-1 صسحططهكضآ نط1 الف 
عا غنلةاة ا[ .236/880 عل عنمل أبن (مسد لان دسم ل) عددموهد م1 
-تعقمع دعا تجاه غدع ددع لاع معدوع القتتتاصصة '5 غع كمما ع0 عتاتفم 
أء لاتجدحتدكقة]/1 1 تناد اء للعنلمت عل عع تتتحسومممطط "41 كمع متفرع 
عصاعع260< 12 عل معطعصفعط وعخمعمة716لل 5ع1 عتصدوة» 11 للاتمصساط 
قاع تمضعل عزة عتصعص و5ع1 عحدمل روعتصقطء عاصمعجلمة غمعه كزمنا مع 
للإع دع عمف تطمعهم عناع) .علعصآ'! عل ععمعضقط'! 3 و6معدقصمق اصمة 
'تتامم عقتاعل6م اصعصوعةة تامع تضدهم ادع علمعتلغدم عتلقممكك ١‏ 
تمك عان11ع اع عداوناعا16ل ذا اأء عتومامعه معطم 2[ ,رعتعه امهم 
معاهءة عااأع تدمص 12 ع0 عاو تأقطاصرزة عتتتاهط 12 اماعتتاعم 
ع1 اعطق ع1 رقد09:0؟ 16 120115 0116 211351 معط عامط ترمد ]1 .11 -.5 
.كللام عللل طن ,عطاغ-ا ناعم ,اهدده 11 .عامعء6 عناعه عل عبدوماة6 طاتارة 
77 الات كسسته 177 ع1 عدن عتتل عل غمقعمعي قهم أوعء'ط 11 رأعكاء حاط 
جقاطع) عغ تطوعمم 12 ,رعادع] 202 قطدة راد تلعدط3 21-1 سدططهخا ص1" 0 
ع0 ع تقلط لاعم؟ 16 جتماع5 ,رعصاعع ل قط ج1 ع0 01201531111 لعتة 0 عل 
-12606 12 ع1 ع«اماقتط'[ قصهل ,كلم عنغ لمععم 12 دده .تناع 20 لامو 
لاع اع متطدمه ع1 ستعووعل ع1 مط طنلععل226 صن غل0ث مه رعمكء 
5 62 1طقطد 12 3 ,عتلناة 12 نهم 2161 لثامم وع7 لع طلم و14 عنقم 
.عساعع لق مم 12 عل معتاههم معورع لل 5عك ,وعطدمده للطمط 
21-1477710 1170005 مله حا ناع 001 اط دده كصمل باأعلاء دع رتلنة 11 
-2106 ننه قاع صق دعل مصهل ع 116لمتددرة عصنععلم طم 15 غلانا0ا 330011 
أناع5 نئل 6مممعء'1 3 +خمع11ا50 لمع تم مولع تاقعت ع5 انان 5ع011 60ل 
ضح ععمنل26 عل ع1106 قصصمل اتفسنة تبط جاع عدن اء ,لمعتلغ6 مر مرح 
علد ع5 ذاه (1جم' 21852:17[6714/) 6016م و مزع عسصدداة اتام دده رععرررا 


1984 ركاقة2 ,تدع ناه" ائلة ,اربماعى1] 0 720202 اع مداععل 10 متحصسصسة صساع اد (1) 
105-44 .مص ,111 .مقط 
212 .مرك .08 ككدلة .]5 -.5 (2) 
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عتصعع تدش 'ل «مجمن ع[ كصدل «معمععل 5816 ها عل عمغنووة» عل 


لص اأء وعمأعصتعم وعا نهم ععصع درم تبن عسمنععلم م ذا عل عبن 
101 أبان 5عم 62 13 قعانام) 31م 2552م لاع ركطه للد للع مم مم1 مهم 
1ز5250 تلك علاعمتاة طغاكتزة اللاعدرعالهط) ميكل ععه10 12 اسعسعاكتال 
-ه1 قعاعةغ؟ وع! عتاسدعمدع ع1 عنتقط 3 عصمل غ0مة أبن أء ,لدع نلعم 
1121-0نا0م ,تنا ععدحط ‏ «قاالاءسطافل » د5 عل ج5عل2ستتص ادر د5عباواع 
2 عل (ذقعناوتطمهمدهلتطم عصمل اع) قعباولتجطم كعم اع صهصم وع1 ,رعئلل 
أء 3221012101165 قعم لع ملام 5ع عنان أقطلة ,0565م غطمة عماعع60 5 
اللعصاعع طعع38 طضوط دعا امعط لبعد اأمعاء قنه11 .وعبوتوه 1ه اوططامر 
الله 061 عتدتها ع«معجء علطصعة انان 

داع عل غ1ن0622 أنحن صسمنة لمعك ج1 عل عتامغ طا 52 بتاع ممع هق ص1 
عتلدة: عنان صعتط) ع1556ا0م 25567 علد2101 32 تاهو ,كحم 1 5رزكممظط 0 م1 
ر95 5ع1 3111 (175318180ة0آ[ طرو1ع5 قمعم ط زو 05 طوعع 5ع تلباة )نام لاد ععه 
00121 ,760011221552116 52 لمانا أء ذلترعم 5ع أع وعاعقتتم وع1 
1 12 قطقل تتدع عه بلك عطق2 غ1 عبد عد0ردتعة' 0 قم لمعم وع1 
-0118© 5325 ,لتاقن للتاعه ,تدا ع0 1256 نهم لص غدده ,عتاوتطع رقم 
5 02135 ©610 11-02 1701755كلظث لان عتناع لطا ,5116ةا6امادلاته 1 هامل رعا 
اأغخصمك عنتعماه1قجطم 12 ع0 غع عتسسمتفصة'! عل ,روعتتوتعم املاط كألوة 
.كتلاح ع1 غخطع تمدع ص0 لبط أبان اء ستمقعط أخدع مرعلاءع26 الوكة 

أساتاع 16م 200 ,تهت خع«اكتبتامدعن معطاوعيةم وع1 ونان ,أوقتتق 
خطع” تلصعووع" 115 متهم ,تلدع دغ [طامعم دع [اطهاترة6؟ قد عمرغؤوزة نامو 
ع0 تكد فعققغطل معد #عصدملتره'ل غصدووعم ستموعط ع1 قصلم تتصمغط 
سطع طرعل0 صعامع '[ ذغء عمبنة '1 قوع اطلووعععة قننام ععلعدع وعا 

عل طناععل6 72 لصمعع معتصععك ,للتاالتفه و78ط2' نان ,الدة 02 
ضع "ل ع62100م عصنا قصفل ع6عاتة اودع عصسع260 12 ,16 تناو سكت '| 
نك 2[ عل اأسعصعصع0ة'[ ععملصعاة بطل ج ادن أء أسعصووو لل امع 
نا لمتقع0نا0 2ط عل أله '( 011:11 نامم عفدن تتصحصط 252 مما ددو 1ل 
عناقطه]! 12 اععهت0 عل رتعا متمقعط أضلمم ادع م 11 كغق6خص أل متمدوعم 
6 ودع اتتناعن وع"لناة1[11 1116 2115 611015م 2 أللن عكتتلعغع 10م 
-ماأقلط وع1 يعطفد أعسبفاتك متصضقطء ع1 قصهل تعدقهم عل 5عندمل صتط اع 


أ معن 1اقامأكليد وعصقاوو 5ع لمامكتصم مقط 'ل 5ع ممقغاطمعم جعسواعت0 (1) 
عااتمقطععع م أتطوعة له '0 دمتعا لل وقلع [نا50 عتلمعاء الرعتهاة عناوتسقادع 
اطقعة لله '0 عنامة '! “ر) .5ع مدع 1ه وعكناتات كلمتمامعه عل اع بنوعتكرع لل عام 
-115/ 1086 60170102756 2 7011115 كأ 012ه ندم :007 اتعقاهة 3 ودوبووض! » ن ةامختاصا 
مقتس٠طمكاآ-لد-لطق‏ ' ممح عغائلة بوم ] صل دماتمع0 عدبته اانعملطاهاع+ عام 
.مم ,(باعئا عل سماكاء06م قصدة) 1980 غلل6 28 ,كدالو لصفاح ع5لآا ,امتممدظ 
(تملال ةا لطودماتراط جمضاضظط) ممجرالهكام] 1 'تأعمظ عصدكل 50-107 


55 


اسم7تصلد ألف 0عسقمطمل3 


ع6 الطعىم 12 قامعا جه الظاآرلف0 عن وطمكلل ,اع طتتلوة ناموط 
للاحة لا .عامعتلقم عممعنة دج[ عل جمنلمكمام عه 0» عطعددوة 
أعللء 2ه ع با تممه تآا[تتفظطظ .ل ع0 تارعتكة لتنوعء؟ ع]آ 7أوكناةم 
عاكلاعه'1 ع0 عتتته قوقع كالدض قعل الطددوتهة'5 ب6ممد5 أوع لام'نان 
راغ طغطارة عغاع وق تدعا مهم » [لتالل[فن عل ع6قمعم 15[ عل أ 
01م لط ععدام 12 تدم اع عبرو صعكة عققط ربعا عل 6تلتاه5 15 توم 
عناوم أل لاد وعبان اقوط مهاعم دعم لع صلم دعا امعصصعة بين عاصما 
علدع7272601 عتطاعة'1 أصفاجته كلدل .لدم انوع داع راندم عل تدع عطتا 
لتصسدع 0 عبتوتطجرهذهاتطم علكددمد ع حدم ع6وطء0259) أو عمرغ ددم [1[ء 
قاتوآلء 5ع 1 أعوهقدم06 ل 2 عممة6صطعلاء عكترمء ماوع '1 أصقابته لتاعادة 
غ1 620016 12) عانامل ختتدد رعغ:0[1م للتاعاتتف .تتاعاتنة حمد عل 
معط 5عاكلاعه 5ع5 كتقطط زر (وع01 قامعه وصك عل كتدام عترم رمه 
مقط هاغء وعاك ادع ولمكمع2 وع1 غمع21م70 ,وعقاوع؟ قطأممط قدم اممو 
وعل ,سمتعووعل عه 3 عقع5601 عسمسقغصتن]! انوك الأين عتطمدعومتاط 
عنلن عاممة عل ,رعاطسطعدحدع عبعا مصهل دع 16بناء ل مدو06 25562 وع "تناع 
رقع طعلنوة16 ممصم ناناغم78 دعل اصع معمومع ع15نامد هل تقوميي :1 
قكطه 61211520 مقع 5ع ,عنان1 سقطلا دده ناد تصدعءمصة"! عل 
عل ,ع25106:6مع 12 1015:وم ,ع5 لمتطة عصدخل اء وعتتاقعم لمع اد ناه 
لقاع وموتتصصه”1 
-1اعهم غ1ل12 3 أناما امع عصتخل تتمعاع" 3د نو الأندو ع كتدق8 
-نمله مغ كزة متا لقممء عمدا0 غسدكتتء عتاوصهم ع1 نوم ,عمغتاده 


للحن عزمطاء رطمتاءء5ولك 11 3 غات ماسد'! عدم 770566صط!1 ممغماتسلا 12 ختدم عل - 
امام اتناك أء اللتالخ ع 06116 قلعا يلل عصلصدعيعلة 3 عمتممعم معلط غلداة 
دء أالاماظلاة غوء "© رقتناء11ل2'([ .تاتتمط كاكفصظ غم ا امرصمهخ 1[ وع راثهم وعو ع0 
.تاكن للا أناماتناة أوع'3 اللاللهن) عن علطم فته 

.09 .م راك .05 ,لا [لتفتاظ .[ (1) 

- قط تامتامرععصم عصن] » :2غ ,جر رق .08 ,أعلاع جع الغ تخاظاظ ا تفط .طن (2) 
جع عتطممضقط عختماعهم هج[ ع0 عالعتالامد غسصلمم ستمامعه قاباوكدال راع عثل 
رقع لقص تعقتلقك 5ع عغ8 ممم موقط عصنا رقملمء يلل وعدم معوعع لل وع1 
-0أ6 كلم وعنانأعدان دعط هلل وع0 ,عتتاكهط هملاع معتل ده دع6تاعا6 وع6ل1 وعل 
نل خعدال طعاغم دع تداع 5ع1 عتأرامء عتصمعا عصقة عصتكل معصلعام اع معتصعبال 
نان أأصء غأداما عل عماأقصطة غندده701 مدنا متقحط [...] تعصروغة معلل غع لستمقط 
-تنا! كم 222315[ 20037 عم عل ,رقصمقه للمعدء 5ع[ وعايته] بوعل معطم عرلدظ عل 
علمسمتحمصد"'! ع0 عتامقطة ععغص ممما عضن بأسد1قل داع عسسنهمط 12 لم رعسعمر 
ع اع ع6تمملمء عتلمامضة'! عل عالة] جدمره! ععصذذة لم ضصمق عطنا رعسمتفستط 
5ع ,5غ 1[تاطناة 5ع ,علتاوعع<7© 011101161015 0115116]م عصنا رعتصقعه سوطروع "1 
العالهن) الاع50101 جزملا امعطءغمتاء ألتن مانتداعل 5ع1 غصمة ذاعا روع:ه0200هم 
< ألا طاع نتن 1ل مطمم عمعدممعه '0 اع عأكداز عزم؟ ع0 
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عسمععابة 'ل معن ع1 صمل «عستععل546 12 عل عمغاووة» عا 


5ع 25567 اأء قعمدعك11 215016 05 عكنامع [أأنتن معناوتلعه1 
مملووع بوهم دع 21025 وعقتع توتاءء وعدغطا قعل كلامم كسمتماعن ررء 
10 تنو عتل سصدعع لم 3 انما 

ااكاامتفن اء 115نخ84ن0 211220 عخيء دقوم عدمل أوع؟'5 انون ع 
ع أء 16م فصق '[ ع0 «منباومة عتاعط عطنا رلعمعطق'0 اناما رأوعنء 
-1110 وعاطقدوممصعء غ51 عل أاعطك سعل ععجة عتعمامتقترطم 1 
ع 20231165 عتناعل 15 ,أقسته امعتبة أبن 114115 كآاكفكاظ أء 111115ط 
-1'356[ انق عن ,كتاآم ع1 عاغ ا جاعم مأمطدم تدان عه مند81 .041110020 
ملاع اتاماتناة اع للمتفاظ عل ع1اعه يعتطمهدمائطم دآ عل امعسعم 
102012 

االاملفت عي علاءء ,151201155هف نل عنطمهدملتطم 12 رأعقء صخر 
عاوع" تبان [01الشلاط ق غخدع متعطع هاه سبد 6ع لمطط) متنام ع1 غتمعتصلة 
-1نا5 2011 رعساعع260 12 3 «عا1مممة اتقالة 3أر()صددقتيام ععووج 
كنا ع1آء فتهممه - عناتواعم1 12 - تناع تامع 1 اأء اطددؤتيام 01111 طنا أداع مم 
قطم عضي : ع50110 امعسع لمم صن رععماخدم بع عنام عل غتد كاه 
عتمقطا 12 عالعناوة][ عند 5ع مقاقطيدة دعل اع متصعصة1ة6 دعل عناواة 
.611 0105م أء ©0111 الماعم 15لاع مقتئط 5ع عتتوتم6لامع 

2 تتتامم ماع[ غصدتوج ع1أمع:8] زود عع 1510115م ,2201 طلا مك 
عه اع عاأطهال'ا عنان لتتمعاعة ماغلورد صبخل وعقوط مدع[ كلم ععرة تررععرم 
قخصعمغاة وع1 خصمل عصععل80 0 هل عتتن عتتلل قممكتامم قتامط رعاط 
5 م5061 ,أ21155 1015 ع8 لطعم 13 0111م ,تتح 2 و16 اتج عدمة6 أمعتهاة 
520011 ذا عمتصحدم» عتلل-هساوع »© ,0310712110116 عطصصمم تاعدناتاقممى 
85 011 1115م 0026 اع ,رعلاناء2101م عتاولصطععا أء عدوتضمغطا 
صبخل عاصهععقاصا هم عمصتصطمق عأسصعوةغم عو أبن 6كتامغاووو 
.ماع قتنام عنتوتطدرهدهاتطم عسمغاووو 


- 3660 1ن عططغائزة عه “تلام العصاع كلمع ' ل عمغموع '1 مع ةسل 26م غناك ع0 »د 
غلم تننطا خصعكنا50 ممع انان أء عع جعاأطهتمامغ0 ع0 قصحل معتله0 عط 
صتما صعاط عمرغاويوة رهد 3 عكتفمم 12 اتمتام از سمعتر 5ع1 أمدععل ع1زم صدا 
ل 211551 كر) .« عنأ ه20 13 2418 لمأنو تعقط0'! تناد عتتغاورة جرمة معمدمزةء عل 
0 .ص ,24 .08 .نانازلاحتاظ 

كع اع تاوعد وع0 مللوع لاع تنلل ع1 لامتهصة'1 25222 الامأاطتاد المع 115 (1) 
6 م ,اك .02 ,ناء زنتوع8 .ل كر .1125ناع8 522 عتللدء55 121 

ع0 ضن! عتعدقصم سباع 11 ناوكتيام وعطوهذهانطم دعء معلط علقصصمء للالتقه (2) 
.تللمسصمععد عطدمده لطم صن مغختقيدة دعا مقعمه'0 أن الأو عع ,قلأعبمع:2 وعد 

وعننلأعنن دع معمتحع ع0 متمدعم نوع '5 او اء معك ناعغاماقاهد اثل عد الكالللفكت (3) 
ع1 قصهل غضعن عد الين علاباعطم 12[ معلط أوع”ء رعماأتقم يلل وعقل1 5ع1 قاأمعلمء 
-ناعة 065 غ511[6 311 7م0218 16 3 عاأللان عاأاجماذ ناك 1211506 بتا 2ج عتمع تلد تدر 
د رؤغع26 فق« اللعسمعانعء كتسفطر اتوتج' م 1510115لم وع ااعناوعسناد وممتادعيان دع1 
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لتلمنتملوط ألذ لعستمطهم 1811 


ع0 عذتتع رع عااعنالمعة .2103111111 .©- .10 رأوودتةق .قعدةألاوقه تدع[ 
رع1151[ مود ة لمأون [عممء 
-م82 قتتام 5ع1 كاتهت 065 صا رعتع0[أملووطم ضع غع عتم منوسنة دكا 
حثمه 5ع عالوسع تل ما غدء عسو ندععمترمئط سمقعع11[ه0 15 ع0 قاصخقم 
قعغصع 11716 كتاممعتمصتطصيمء فعله ععطممم ع1 ,ع6 ستصممي عمملم 
-ع2060 وع1 تنوم 5علالاء)5011 مممعتصاصره وعقع 9ل وع1 هم عق مجره] 
-قة؟ ع0 عه تجدوقة ترك ,كارع معغاء م تجرممم دعا تاعتعل غدع اطميعة ممق 
وءاطتادعءعكناد أامعتهعع5 أبن عستدءمل عل منصعصطقاة دعل عمعاطدوعو 
5 ولط مساعع 7060 دعل ع[طتسعومع '1 عدم و6غمءعع2 مغل 
اوعترع7 ع0 قاصلمم ع0 عنان وععمعع نععطتل عل نبنام عنامت تتاع[ل درن 
وعاسمقفةم قع0 ع«طددمم ع1 اع ععسصمضممم صا[ معلمد ,متدل8 .عن 
عدطمء وعصتئعه ع كعدره؟ حصنا “تععدع06 أبعم صن 5ع [لعن ل تكللصا 
(للأعاطهاة 2ع255 أ غمم دومص معوقة وعمتتمر 
-5211572 قطه ل 52[ سوق طا و5عء ع1 اع ,عقلقصطمه 2001م عناع علآ 
©مأعطلام حلنا م6جدع06 15م10ع]اه) اأوع'5 1 رع لل دمحالة1نامم قمع 
-1'322 قط رعتان أوع') .متمطعط طهد غلد؟ غ292 باتاعم 3 أتاعم ,ألانل 
عل تاكدم ةق وع 6ع 6قصا عنداة امعكلمل عد عنو10ه1ووطم 12 01 رعتمهم] 
5 ع1الن 30121 عط عع» ,تلق «عنان ]أ تاعصةغطا د[ عل غء عتعمامنة'1 
عطءقمطعقل 12 ععكلياة عدمل ايده ألأتاون غع دمل تجتعقطه '0 وعم معاعة 
, (2) جع و1ع 11 
ع1 عنقم متهم راع عقترمع؟ 12 طمطلة رواعء اناما ععناوعء ' تان ,01 
2 باناء/ ده'1 أذ ,ناه ,لدء1260)11 قنجتمء15ك بحل عتطرهده1تطام تبامع15ل 
مصعاعصة'1» عباد «عصاععلغ صم عالاعحداملل» 12 عل عسسطا6ومم عتلتماعا 
“لالتفطمع 0107015جم الاك أتتن عستععل6 م7 عناعه رز «عصلعءع1260 عم 
-2283ا'ة أئام ع1اع بان علتدمد عل دعق تاصمظ معد عل 16التأطد[م كص[ 
عاط ع لع عنداة ”2 امعتتاناعم دعل مطاغ صم اع وعم اع 10م وع5 عبان دعم 
2 وععطع3501 21111565 عتللة لزعل لاع 
-02 3 اللو عتطمرودماتطم 12 عتنامم أدعستعتامعطء اعه ,قعارعن) 
دمة قطةآ .5ع تطااععة 2115 وعتاناعنان ,رعتمعمعء ألحط لعتاو ليلد دعلا 
186 ظا أ تطف٠©ط‏ .[آ ع1 ,مناه مل دو سكل عتدله تامتاع بحل وصاصا 
أء متععلمم عسطغاعء ع1 داهم هتسلج صدد خصامم عاتتساووتل 
أع ممعم ع5 11 رقتداع2111 نهم رأد عممقم عتستماممة بع لناعأاو ام صص1 1 
-ه616) قمهلومم عل دع35م دع3 3 أمقنان لمعم م366 ععوناز ع1 عل 


7 م ,4ك .05 (1) 

.19 .م ,نت .08 +آآ1151الا2 ,8 -.14 (2) 

176412|65 أ كهلة لنج 0 |0 1كز أن ,2101011165 الال ,0ق تفط بن ص (83) 
<ت لمعم 11 .171117 .م رعع8:612) 1854 ,1 1 كه ,18ل لللتتفه .8 -.ل ,اوتام 
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عسدععتحة 'ل «مجم) عا صمل «معصععل )1 دا عل عمغاورة» عا 


عمععل ممم ها عل «علأصفطك عاطماق6م؟ صن ق أوعا'ء رعسصمة وكا 
مم 5ع 500115 قاع هق 5ع[ قعاناما غ256 ر3[ 2551516 ززه'عتان 
خصعن29 5ع 1اء' 1ن أقطلة قعنان كتمع ك5 قع2ة 575 2117 3ع2121011مر6 221 
5 لآ .[اهء 111للك1 .5 “1 سدم وع656اع وى غاة 

عدموتلسسلام ع1 اأوء عصعة ع1 غصمل ,ععلمنوصدمة6م عمقطم عناعن) 
01م متمت ععصهلجمعولل عتعا اع أدعسمسعص اهكلم تدعا ,معوقط وعل 
-منعتة» عصدكل غمعصهدوتاطماة '1 جزمحدة ةق رع6كل؟ عصنا عمغم عل اندم 
عااع 1و عالق مه عصمل معلب 11[ .مامحوةو عن عل «عناو لاجد 
ناعاا بك صعلط ه ادعنلق صم عزه:8ةة بلك حدم تادكل مام جد 0» عتكتتمامعا 
نتن ©© ,أققنتة أء عاتلتطاوومم عل قمماتلصم وع1 غصعتهاة مع دع ااعدان 
عام مده عل صط دع ندع مومع نإ ناجر د علدعتلق6 م ععمععه 3[ 

لقم 06 .طعللد0 ع0 علاعء ,0 ت0طاج'0 أتاما أخلظ عطعما ملاع عملا 
اها عتتاعاام دع عطاعع1260 12 0103579 ركلاما عتاصء عطفتع ملعل 
صعاط تنامم "تأكتمطء [اعلبتط عامعظ1 عالاعتو جده عسمقعاءمك ع1اعني) 
5 ,قا10216 01 ,ع8 13نامة أء صتعع60م عل ععقلاه حرمد تامصعم 
-عقصو_قالم ع1 عنان معتل غبندة 11 توععصد ككيادة وعبع1 عل 5ع تصتصمط 
ععطمل رع 1 12 عنخصظ .عتلمط عا قهم اتداأتااعة عم وعامعظا قعل غمعمر 
عاوءة'! عل عالاعصصمتهت علاعء اع عللصن) عل عامعظا'! عل عأمك امم 
- ه01 ترططا قتنام 5ع1 6012215 صم 5ع1مء6 عتترعل 5ع1 صذم! عل روه عل 
ده اتماوع؟ دعدرة [طمعم عل ععطصدمم طفع طن ,رعنتوممة'1 عل وعا 
الانفا نلك 

حققطة”' 1 تاق تاعاطا بده (5عقتلدء 5ع1[) قعم أعسطلام 5ع1 داه أزهة ع6 16ل 
221116 13 5111 1 رأوكتلث .[2اه) ألاع7نا0ة الهاة ل"زمعع 0652 16 رعتصدما 
وع! لتاق قط (عاك قطمل طعا رقع غ25 ,رقعطتء؟) ومنمء يلك وعتاعهم وعل 
ع قدم 2521-11 297 (6©156211 ,201112203 ,101 ,تلاعمه) قلامتاعصه1 
520 طع 'تان أقطتة ,كاللاعج اع كطقت أء كاصعءقطم عن عل كاطامم 
.- .14 رقع2[1[[طاع2» “للاعتاع ل" عطنا أء ععدعل50 عذنا ععة رعام طلم 
6 00115 7لاجا0 | أ© 0615566111 كمأ ,50218 6ط عالكا 5012 قطدل تتتحتدنال[ 
8 زعتو 10م تأوجطام اع عتمتماهصه) منونتهسدمطم! ««مقاءم امه 

وعء عل وعصع!! قعل ضوع دوعا رواعه 6ع لقم اع امهل طعمع ,وتدك8 
عاعطع13هم عدم امعلدمختلصة اع 06(3 امعتدعصمصصدد وعم طعاعد 


لاع لاع مه ناعع 1ع مر عل عمقطم عصنا باصعص لاقصة )ع ,ععدام مع كلم أوع 1310ل1؟1 - 
عكفقطم عااعمصة كعنمنن 108520 عنان اع رعدنو 0ه ستمتعح' 1[ ع0 صمق د كتلد؟ عل عع 
(علالاعتتلصا عوقطتصو 2[ عل علاعه غصماً عتغتصمععمم ه[) ع كنع 060 

00 هأ 4785 انهه 6[ 61 #اناهء55 001 كما ,506718 6ط ,2103411111 .2 -.3 (2) 
رقلكة8 ,وقعئععآ وعلاع8 وعآ ,(عتجرماملسجطم اء علم«متفقصة) عوشفموممم1م 
.1853 
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لان ه11 الف لع تنقطم131 


عهبان دعل عتتمقطا عناع عل ماق 8 :نان أقكتاد عامط 7851100111815 
عتدمقطا 12 رعلاء ععة 16 ل[تأقمط رع د5لملتتدم اع ,دع له اطع صطعاة ومغئ نز[ 
رقهن) عل علمعة'! 3 عمتمصتلمه'0 ع017مم2 011 1ن ,كتتاعصتاط دعل 
-3طناة 011211 قلقم ماصع مرغاة دعل 1161065م 0م عتتاهتن دعا[ عع2[مترعمر 
(عصععلل جده) عالتالم يعصدد : وعلقادع سملصه] وعل لبا وععصما 
50121 قتاع تقتتلط 5ع 1320ان فختدد 11973 : ععتمم علتط )اع عسبدوز عالط 
اصع عع عاوؤاة وع1لاء 0 عصد”[ حصمين ع1203[همم روعءةع6م مع معاط 
عل عسصتتعمل دآ ,عام طعي عهم راوع 'ع) وعتايلة 5م1 عنيرة ل6310م 3 
ع0 1لاعالتة "1 عاتامم 011 امقامط 2ع ادام , (#«ت«رم | ع0 مسطعل3 12 
15 ,ةللا تطتتئط دعل طعلط لمعخخصق ممعم ع1 مم60 عرررع لع 4 | 
عتتد0ل 16 ,لاعصصح'1 رعلل 2 ع1 ,قلدة ع1 : عطصتمم لطوتع دع 5ماه زم 
وعم وعل وع6ندمل وعقمطء ععتتتة عالتصد اع » بأصععستاكة'! رعلاعة'1 
اللكم ععرم] برععه عبط ممم جع معورع 15ل قتطام دع1 وغاة ترم 


: 6 كتيده 2[ عااعنوه 7551110189015 ع0 موأقساع طم 12 ,أذكتئ4 


متام مع ممق طا دعل تمصع صصع '[ احع متملع لقاب نم2 4[ ع1 معاية 1 
دحل علننة*! عل امعمعاءعتطلل قدم المعدئلزرمووع7 عط لان وعتاعصم 
عطعنغطعءة هلا ة ضؤة صعنط ,عللأؤمط قوم غوع'0 11آ .متفصصياط ومعءمن 
عه عاناعد ها عل وعقباي ومع ععنا سأيلل خناعم؟ [ز كلهم .وعقدتف دعل 
حل 0 قوم حتمه أن رمعنوتيرملامتقترطم معصغ دده مقطم دع صمل جرعع 
بأنان0 اأء ,عع معنو مايا2 عدن ة تمص كت ةا 
-تحطذا وععجرمم دعا عدمدم عل مممر] 06 #تطملة د[ عل أمصص ع1 صماعع 
دع [امحصةك ختمتك 1غ بالممملط ع() المعنلعمد اعد '! عل عستهحصمك ل دعم 


موزعم لم6 در عسمسمعتعصة'! عجلمعق06 امعد 


2م ,11 .رفك رك .2© (1) 

ختل عي رععتهلة لماع تا عصتصنمء عمقل تفصع م1 عللتهة؟ انو ققح غوع'م ع0 (2) 
قط عاغلم6رعة تيو ,لتحا لطمعة عد بأقايام عاط ,تنا غوع 60> ,0111215 8511م 
61 مع عله ععصفلرعا «زمن عبان امعلمتج'م وععمن) وعل داعاة امم 
ها عوط .وععتماصعستلنت مممندصمعوطه وعبواعين ده وععلصم؟ وعحلتقط 
كنامم عتمدم ها «تقطعةقًا عدم عص عل أعنامى دمن عدم عناصم لسو عممعمصم 
بوء اطق ممصعلم1 ماملساقمم فعل لعدعة'! 3 ععسفققل دد عقم بععطصت؟'! 
رعسلل عهم اتغتسصة عسساععم كنم أحب ممعم مد ممع عسفا عل ستاعتية"! أوعنك 
1 .م 21م .06) .« ععصعنة عل عصصمط'! عل 165ل002 7165 5ع 
(0 نلعتل مصتصا 

أت الالالككط ع0 كصمتتددتلمق6م معل كممكل كنامم عللن كصميوممصعظ (2) 
: وعلماضع سمل دم دعماء كلمعا رع عوقطاضلرة عصتد 0100155 [1كظط عل 
ع6وتمقاعوهه ) - وعصغادرة معلل رمندعوطماة'0 ننه - عتتمامعدم76م عصنا 
قط عصن ,ل(معفقط 5عا عقصع ععمعصتعفصم هل عع لعمععفقل ع1 هم 
د عل وعوصععا وعا صماعد ,«معصع نل ددس ع1 ذاه عكتاعة لامتادكتامتسمملحة" 0 
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عسمععتبجة :0 مجم ع[ ممصمل «عصتعع 58860 ها عل عمسغادرة» ع1 


ععطعاع؟5 313 عطاعع لمم ها عل طم اع د60 عصتخل قدعد ع1 صمل بعر 
راقم عتائلة ”0 باع كان 0طتاماذا الفمواء قمع '[ عمتصرمء عتتتقم 15 عل 
«اع311]0501015» 3 قملععل6مة دعل عكتأمادعا 12 عماممم كنامط ١1‏ 
كلقا امعطم ع1 دع ,تتمحكدة عدعا عل ترفك ع1 ,ع5لل أقصتهة متام 
اله عبعا عل وعغطعمادم كتتام وعقدط وعل 

3 ممناع نل معاصز دده ممصمل ,7551170118815 .[ - على 
حده 501106 عناللا عااعء علتاء1721 دع 16 ,كتتمهمومم111 0 7116002776 
قطاعع 260 اع الهم عصدثل «كمادة[ن126805:0» اء وعطدهدصطللطم عن 
ع0 1ن قطامطط قهم اتها6 2 ,1000 طنا لاع بتاع لدع نآ امهم ععادسة"0 
رق لموعام قعصدعا وع1 رعقدط عل وعجراع صلم دع[ غدمة واعنن 0 
عصاععلقتط 12 3 األصعااع مهعم أبتن ,انحط "2110110 كتامصعقصمص 1ل 
2 أناما علد لقص جلا غع قخصدة 12 ختصعصع اع مصممم عسوتامعي ”0 
أء قصع ك2 دة6طتهصط دعل ,وعطمهدملتطم وع0 علق لصهطم 11 3 ركزه1] 
نغ عل لطعم 06 اهة'1 حمل ,كل8 2125100118 عتل رجدعء) وعأقلامة معل 
.(!) (وعوء 26م وعاع 

تلككتتة قوط اأسائل عط عارجاوم] 06 6ه هط ع1 «تاعايتة آ 


12 خناة أصماءع وول ,تنلن عدتاعه عل متعتوقة عحناع 210016 صتا اوع يرن'! أو 
عستحصرمل مل معتتصةا وععممتيم د5ع1 امعدقوم06 ,عمتخصتتاط عستضهم 
-ققل خصعوةعم نال علمعمممة 3 صعك متده' م ده ملدعتلعم عمد'! عل 
وال لم امعتتتاموطهة غوعبص عصصصط"! رععداعقل عا عل كم عدم 
تنان غأمة عه عدن عؤومطء عطنية مالعا لم رعكاعا لص رللدع لص ربع لمر 
ومعم عا قصهل غصمامن عتصصصف امعسصمع للع مهم عاغلثة عو عجر 
ع5 أنان عتتاعء 3 وكنامع0135 ع0 5عامود وعه قصموةتد! 8125 .لللققتناط 

صاصم 5ع1 3 أمعكتدام 


لطسعفحة '1 3 :1511701181815 اذل غخمع سصمعخوع 1 1 مدر ,عممل أخوه”0) 
6 م01 1ا2111 1 1510م دع 3 عدن علدم 601 م ع [مءة عناع عل 
: 1 .صقطء ننه عع تصغ 11 لمحتن عددنمع 160 


عناة'ة وغنجة عماعع260 12 عل عللفن عل كلمع ماصع أنه تنان عتداعء 
نال برلمتاقطء يلل عقاتصكمم ع1 ممالؤقتء15ل ع عققط عتصصصمء عصصمل 
عكاللة' غأه5 ع»© عنمن أ110ن ناه عع5 يلك جده 6كتامتصسط"! عل ,لامع 
-52213 5ع عقتلهه 8[ كغعيرع'1 3 مدقتام تطلة أصعم6 61م لادان 


للأووزل 


لافداك أت 215 .2 ملم خاع 00 تصة راك ,0 ,رتلظط018 785110 .ده (1) 
32.151 آ/ا ,1 .ممط) ,20017 .مره .00 ,8570018 عدم غ1أت (2) 
.م كت لم160 ماتورع مم 1 1 (5) 
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تلسدبتحالاج أللذ لع تتقطامكا8 


-06 2 دع ,0211م طئلط قنام2ه) يلك أتمعصعدعتاطهزة "| 2 غصمسمم 
-وتك 12 عل ادع تبان عن عتدسمم ,مون ,للأخصلمم ع1 ته ومسعاعوده1 كتنام 
ع1اأقء دع قناصعهن) ع1 روعوعع]20 دوع لدء72601 وعصضمقطا ععادع علمرم 
األمعصع عنان واأعدعع" عل عستماصدئنامة 1[ ع(آ ,عصة تدده متممما 
#اكتخه0مم1115 3 عتلقبان عباط اا مع 3 عأقتال مصاع للعة اأعدعع2 ع1 
عممتتكدمء صعلط أو ععمعاكلدء لود عنان أوع أصذا أو ,رعمغ متنا 
عجعمصع تمصا عاطدعقمة6؟ ع1 عاوع د" [ عنان أقطتة الع لطع نان ماقلط 
51012 نه 11 شاط عل 

عو باعلآك»© داع ,لالد صعتط 2 11 يسمعتلد0 عل أفتقصي ع1 متتتوعطآ 
لاع ناوه قتنام ع1 عتكباع'1 الهاة كنام جم عن[ :عع صعلاة'1 3 عتاأعتر 
.1 عصتصصم كأاتفينة ملصدعج عل )غ8 .معلوكت قعالم6 راع أكتلام عل 
فلم )أهه'ط 785106118815 .[ لخ داه 81510 1لتتف©ط .طن ,111183 
2ع عداو لامقطع -تكمنان غماخ '! لعتاعم رع عتشاعطم صعلط عل علال ممم 
«قنام 601 نلك 2هناع603" 12 عل عتتوممةع "1 3 عصنتععل6 

2 عل مع5لل عناعه عل غعزطه'1 رعتدمل أاتداة اعنان كلد831 

كتمع ممنععلامء 12 عل وععطةلقء قتنام و5ع1 قاتعدعع” وعك دنآ 
776 معنم س4 عل غتهد'ة 11[ .جاع عل «عصطع أمموةً ,رومم0م 3 أداما 
'تأمكة دام 2 سصمتاناط جل لرمععد'! اعدوعا عتداة عاهاعا نا 060106 
حصنا لدعنلق صر عاعدع) صحخك 18 غنود 1 ,رععصعلاتة عنناما عط .العلا 
بأتتقم عصبئل تهت .ععان عاطبمل 3 عذوع 1216 كنامط ألتن أصماترمم 
و1) وعطمودملنطم 145 نهم كعالد وعالتمادعا وع1 معاطمل كنامط 11 
قمعو ع1 قصهل (عسمصعتعصة عتتوععمع ممتامعععد'1 سماعة كدعتمتجو1م 
للل-قنوءنء ,عنلد اهمد ها عل «علصم1ممص» لمتمسعطة 7م طامء عستكل 


قاضو 11118 .ا تقم ع[اعلانامم .مقن بكعاقاض«م كتيقل ,1 1فخظآن) 211520 (1) 
ص تن .1839 ,رعصعل516 عل علدزمء عنصسعلدعةف'! عل ,طناآ 

هكل» ,1 (ععدمهثد دمل عام فمقع 8 )) اءزداد عع 3 غضعة 801150151 هآ (2) 
صوتط صملاعم11امه هآ » :2827 .مر ,1966 ,لآ رقعة ,«عتاوععطع عسلععل6 م 
وعل عالطسعفمع '! خصحدةقفقصم عصصصمق كتماع عاببد عقعقلأقصمه عدوت ممم 
عستم صدعأه5 عمتخل عمتامعع صا عاتلوغم دع افع ,عتوتعممم0'111 وعكداعه 
اه وعومع كلل دعن وععصدلدعة) دع غمعتدعدم ممع أنان عسادعتلم مد منتحة'0 
0 اه 450 قتع ومتع مه 70565 طلم امعد مالوءة ذعه رو 056مم0 1226126 
"تناة 20 م لصأل ععتنامة علوم صكيم ععامص لصعنط لاقصم 115 رز بن .[لأخصوكة 
م01[ .8 تحوسه أن .« عمتعلصدعدعله عنسوممة'! تصوكة عنوعععع عمععلق 0 ذا 
مآ مسقم عل :1964 ,رمضصدط بل تمدطللةد ,ومع ف10 10نوممج مانم ةا ماه وطط 21 
وططارط «جمتادعااهه ها ما كنتمم 1:42 كما صنل معام ةقطجة اه تم1ا ل ونان ,801011011 
وءالمصتمنتاةغء5 ,1953 رسكلا ,جاموط مسوفامه 

بلمناع نحلو طاصآ) ,1948 ,كاعد مم60 ما اخ 1 ,1151100118 .د اث (35) 
15 .م بممتاعدلم0ص] ,(ععتماسعصتصرم عع امتاع لها 
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عصصععء تق 'ل وعدت ع1 قصمل «عساععل546 دا ع0 عررغذورق» عا 


0 راقع ' ط 1م2010 قطعة هك قطهل ,01 2ئاة طته حم م1 
,010165 «إلامعتتوعط لمصيدوم ع116 2116م 101102 106 نان رعأناما 
1 12ل1صتع '3 اناعم علتمطدهل حدخل (7مقنهكة ممعم [ ع[اعبود! عدم 
-00 ضحد ه1523 2 مهكد[ عتتوكله1 بأمعتللوعقطمء كهم رعنتن أء 
0111126 0111م رققم التاقصع'3 عم [ل رع156اد6 اأوة زم حدة بحل عطتقطر 
-تأصطع ك5 عصسصسصع م066 أمصم عناة عوكتتام لملغدةق 2 دطهلحد ع1اعا 
مطائية عمط دعا امعصع عتوووععم6م ععلمعتم عدستك ع1اع' نان ,عنان 
1 لاأطعء5 12 عنالوكانام زعنان كفده 56020610115 011 2261301165 
10110 مااع عن 38م 29 اعتقعوناة ع1 ع0 امعتلا ده عستم رغا 
-16م 111 529011 1111 للدع56 لود ع 2150111 ص2 عتتاهم لق أاووعء معدء ”01 
تععطعكن5 ع0 ألنهاة بده أعدعا 

-عممه1ع0690 5ع1 ]502 عه عنان كز0150 ,دماقاء6م ع1 كتلام مط 
أنان 5ع ططقطط 5ع1أء وعت 2 مغ طامط دعل وعدصع27200 مامعدر 
تدان عصقاطمعم عا ع«علضوطة:0 أمعصع 1د:ه206دم بأمعمعامزي 
وعءطعن5 وعل عناوتع72010قاقام6 التاهاة بلك لبداءه ,رعمتاعع0 كتامر 
-صعاعة و5ع1) ,عمف معزه81 دصل اء قا لوسك '! عل دعطةىالمصصسم مم 
صا كتاهة (عصلعع8160 12 عل عامصصعع'1 3 وععتاهاالدنان وعالل وعم 
أطامم تنا طم1ع؟ ,ال التاعتيع0 )ناد بلمستعتره اع جلدع20111 لاتامل 
لمخصع دهعم غ61 يلد لم عله 12 3 «عامع 1 صعك قصدة رأنان عنار 
6ط 3 ,رقع نصغ طتممط وعمستلفقصم1 وعل روعء معاعو مه 
عنان رأخطهلمعمعء قطاممط قدم غخطع2غ10قم0» عد رقع ص6 سرمقع 1ه 
د10 معامع 01162 فعل عمقاقصة'! 3 ,رقع دك المصمم؟ عل وعجروا وعطييد ل 
1ل اصفعصع؟ رباع ذ] عمتصعا بع امعتتباعم ,رصهنادكتاهطرعات8 عل وعصر 
-101 قعن ع0 عاقع كتمهم ععصعقط1'2 جه عمط ,عاطازوومم ععمعلءة 13 
بقاع ططه 2011 5ع نان تناع ددغ طم معصرز 1 21م 

تأقلة35 ع1 0101م كلا لا-قط0 كع ,كتتاماغ0 عه 288م3 اع ,أؤوتلك 
2 ع0 عممعتصمع م201 صمنددة لم طم درو 12[ ع0 عامط أععوكة :"1 
قع]] ع0 علتتاه0ط 12 لاعمتصييعيء دم ,تععطع ستصرم ,عساععل216 
206 6اأناوتاصك'! دتدامعل عصاعع1260 12 اتممعاع ممع ' نتن قالمدوكتتام 
غ220 داع 5ع116ع11ن5عة1 0111م 5315011 165 أء رقع نان أقتطم وعم رع أن وع1 
-[ناع5 1865م نهم غع ,معنا عه معلعة حلم 3 عمععل6مط 12 اتنمصم 
13 16 2101015 قعل عناة؟ 13 2 عدر 

,2285 رقع20تاجغ6اعقق و5ع0 7«5رتدعا بحل عنان لتصصمء تعلط أوع 11 
ع5 5165 11أمطاء لع ممعاعتة قصاعع60 7 اع دعأقتطم50 كتداع اعناءم 
عماضآ .وملمعغءمة'0 دععقعع دع1 ادع ته نكتل ع5 اء امعتماغدط مم 
ص53 ع5 200111112621216 011716 3-5012 ,1111112 .0*5 دمناء لم20 
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تسدستواج8ط نلف لعسمطاملة 


,1[والفاظ .خآ 1نا0م عنال لاعقدعم ع0 2215025 قعل علقم 2 0 
عمتصدم برذ[ ةزغ خصماة علمطا6م: عتاعء عل قائدطا دع[ رعام مدعي يوم 
-01101 رعنتلأذقهكء عنان أ هددة طاخم عنام 3 مباعاءع:01 عمأعممم دن 
مصقطء ع1 ,عن 2م 12 فصقل غصعحص [أء مم د5غمماترمعدء رمم عنن 
عع مصعم نع مطة '1 ع0 هأاناوة؟ أنته عبدو نم مغطتاهم عانواد عل امسعمرعع 
للا ©6لا1مل0» ,عتطتاع] نحل 1220012126 56225 211 3153001013 لتة '1 عل 
عناة اناعم عط ,عاك تأممطة قسام ممم عع عا تامع عالعصصمط ععرمعع 
عل امعطوعع صفمط ع 1جزطتاة طن عمسصمء عنته راطع ماع اتاععلاع باجام 
رعتااع1 ها[ 3 عقتام صممقبعه1 عااعه رعللل 3 اأمعلاع" اين ع .عابزاد 
قصفل ادمعممعاك تأمصنا اصممصس تعر '5 صه1526 أ سدملحد' [ عتامء نان 
ادع لمعا تامعء أاصمصترمعت 'و ع1اعن اع عداواوقدكء عبان تاق ددغ طتقط 
01 0111126 21112114 297 [غا رقع طء 1200 0115 قسغ طعغهم 5ع1 مسقل 
هط عل صمصاكء عمصصه؟ عل ععمعمة] 

ع6 :0 امع انان ع2 0116 7131 تتام عل حدعك 3 29 1أ روتتاع1اتة* 12 
-103 اع 2510122110116 عناطء أسصسماكلدء لامتلداع؟ 12 06 غعزناك ننه الل 
3 اع 'ط 3 أو ألطتا 5ع1 أبن صعنًا ع1 عبن أعع رع ,عبو لأ صقغطا 
2 1215012 3596 عقدعم 14 عمتصطم ,كاتتمحذكليام قتلام دعل عنمل 
عصمك اأوء' صقم #اعل1] جامد قصقل عاك #اتواتفاظ .1 عداو اك ,الال 
© ,2115© طهء 1025ا5©1212 20115 عتان عن ,35ن) .متاوعتان 15 35م 
15 بعع101 52 جاه تاعا! أعا صدثل ععصعفولي '1 أصعممع لبتم غوع م 
.عا لاأسبااععع "1 3 ممأسصعاغ2م 111011126116523 

-وع12 .ل عدم وعغممزه1ع69ل وعوغطلا 5ع اممعتطقصا كنامم دكا 
.)-.ن) ع0 لتقاقصا:'[ 3 روع اتلد 0 طعلط ع0 اأء صطبخرا ,ك-] ,روعطعناها 
50122021153 12 عنان كد50تل كتامم ,#لصتمط] 1 عل عع عع صمم0 


1) .«عصستاصا غتذة ذخ غلاما ممع عل 5قلعموقة أبط "211011150 امع تيامها مود 
(79 .م ,1970 ,ققد ,1 8.1 ,عبان تمصدماحة آ ,رغطعصماظ 

.79-0 .مص .1864 (1) 

أعلاء داع غضم تدان 5ع انتصعه؟ قعل أعكادال .© عل متاك فلاعصفاظ ,كممممم عء له (2) 
٠ه‏ ,5012701170165 171601165 كما أءنتند0 كل #تلهاعهاةاد هط كن)) .5ع لاتاقعع هناد دعا 
لمتمااعء صدخل دم ناماطعمم6 جرع ملاوع عتمع مق طم عتاغ سرمقع عنبه1» : (169 
رقع تملعت 0 ع صصغاقر؟ نا كتناة أككلاج عومررع7 136)11معخ عأنا0)ا تزه رز عمتاممع 
رعيم ع1 عغصلمم متمادعء صدكل ,أفكتتة غ5 عناو تاه ططملكة عنام عصمل 
كمه لعموعّدرزه 5ع عمباومع عل أوعء : عمنامطع متفالاءء حدكل لامتاهامعوغ رمعم 
غصمك أعزطه وع1 عناة أمعدولية تبان كعدمقتة دعا ندم دعتصلع0 غصمد تتاو 
(79 .7 ,.1614) « وعدملجة دعن امعغلدى 

ستعتطججق بمام«مطآ 02 كمعضعةد أه عاأموصمز/ فوع : متنا مد ,اناماسية 01 (3) 
7 ركاعد2 ,رعصعتهادده84 

سمتعتسطان) ,وعقمدعوم م10 هأ 06 كمنت أله شاه كما84006 رحمط!' مدعظ ك0 (4) 
.1980 تداع ت60 ,قتمعع سسامظ 
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عسسععتاحث '0 سمدم ع1 مصمل «عساععق806 ه1[ عل عصغنسرةي» مآ 


15ل390 0 تللاعء عبتن 9 رقطددتا تدم 5لمبتقطء عل غصعنتهاة دع وعطجرمده1 
اع ]ناما ,لجن عمءعلقصم عل عتللا سبل دم أعهلةغ 12 متتمعضامء 
-أ7035 12 قناام جع عنقه'5 ,رعلدء 7061 صه6 01د 12 عع29 المد مده 
قعل 61214ئقع ناد لان تاهج عسصدخل 1د1"106 معد المت اهمر عل مختلتط 
كصه دع تامصز قع5 عل سماعامصة" 1[ صمل ,كتم؟ عناع0 قتهم2 ,نكتامكدة 
علاعا عمدا'لتن عاكاهة عل ,معناو تعه1[ملمقاكامة اء جعناوتطممده11طم 
ع2 62162م<» عصن 3 ع116ل2 رععتمك علمستمعمل ممقكلومم ع0 عمم 
أتتاع»© عنان اند طاعاخة 0 ,0205م ندل اع ع21201خط دآ عل عكتاع لقع 
256 طتغاذنزة عصدم؟ جه 270601221 وبتجزلمء ننه “تعصدمك ختدععل لين 
2 ,كتامهط تو1اع5 ربكت عن) .علل أقطته تتام «01011011521101>» مق 
5 ص٠ط]‏ "0 عطعما 

عتتن 015025 رصته! كتنام م0211 1ضة20 اع رعنالا ع8 لزعنم 3 8135 
-010 0» 011 «0702:10118» لتمتامط 1[ عع062 أقطمه ع0 جلمعة عاعه 
تنامم 8تاوتأطمة معدقة ,تدا انع [ل ,عاطصرعد اخجاعم «ترمةا هكلام 
-آع طط 020160 هم غمهذ عد تنتو 5علاعء ,5م05 2) للمدان دعاتل وعم رع نعو 
-ع 260 12 عمصصحدمت دع 1ط 52 2مة هط جده مع 056 2 دة طتهمر مع ص 1 
عااع 3 اطعصة [لعد] تعطء مجع غ01011211م له راع لاء لاع ,تتدن) .عمل 
1211© 112210716 ناه علصا سمتاعص اول عصنا ععلدع ع0 جتملامد 
07210 طاج61 011 :021017611561101 اع الهم عحتج0 1101هكاتسارة 1017 
رع تقص تله" عنان 15ه1ة اندم عتالدد ل علتاع بلقل عتتوغطا عصتخل 
-1012253<د'[ عيان أمة عل ععالد عاطممعة 11 لأرائدة ع1 جره عصسمتم 
-1!ع م2520 مقطخ مم د[ عل ععدعووعامتين 2[ عتان غتهة عد دمن 
©2610 تله أمعلاع" ركاتتك 02111 031 عع - ,عنتتع كص 1[ زا بده ,للأعمرعمر 
ضعت غ501 ع2 صه0 2052 ممق طاحم 12 عين - 5مم20م 706 ستنامم 
101 علصطاغ م د[ ع0 عم 0دذةزماعيده 126 نان عبد 0 


- 0155 طنا0 عل وععطدع نو قعل هناد 125512 12آ» ,1115 132-150خ111 1100 .11 (1) 
,54-55 .م ,1984 رقاكة2 روع مااع[ وع1لع8 ذعرآ بماتوعواسسق برد كمليداة ,حمتاصنا 

.مطعسماظ .11 عع30 الامأاطتياة (2) 

المعو 11» : مامه للقت وعاندع] قعل 068286 ع5 أتان ع ركصتمم ييل اوع :0 (35) 
علمطاقص 12 3 اأمعالعم تبان ندم 12 أصعمعاعميي معسسوعمر عل علع تل 
.0121م لطعم عناملا سمغطامم هط عل عوووع'1 قصفل عندنو 6 2 سسماجدة 
ته بده عانامل قصدة ,عقاصعاته غصع دمعاععط غاالدفيام عسدكل عي غ)فاساط 
5 560116 مه[ .قعقتاعنالامء ناه قعاطع1كنات6 قصملء2'ل عع اتتهجر امع تامع 
عناو ل قمةطتفصط هل ؤوع عااع'ينو ععتل نامرج مضه غصمل ,عام سرععرء تتهم روءم تامع 
غخطة30 26 أقع ,رعتاته] عتتتام 858 عالتللةت أ ععصواقطبة دد عل ءع116تسممغل 
األرموع '1 قتهمر زر معطمل مصعم 6ل صا ممعجةة عل عقممماع8غ0 لترمطهة' ل عمع'وعع علاء 
وع! أ ,عناولن حتوطملجة'! عل تبباعه 3 عمضكصم أو نوع عمتمفصل'د علك تصمل 
ع قعطء«عطععء عل وعملننه ستعل وع1 0112 رقسأكام؟ أو امعكيامة دعصرةغاطممم 
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اللملاملحط الذ 61 لنخطمل8 


-نلوهع5 35م 13 5153 لط[ ,كسبعدمع 0606م قعة 3 المعصع صمت 
ثاه عصنتاص15ل 12 مصمل ,ذعتطرعه و5ع5 .عصاععل6! حر غتوة منامء 
©0031 قباام ققم أدعاهوم طدمق عط عتنكتطللا امعصصحد[الصط أتماة :5 11 
اأوع "© ,كاتاع[اته'(1 .(!)وتباعنان تصوعط دعا عقعمه0 5ععان عل عستددتل 
ععمع 50 عطنا قصهل ,تلان عتناعء عنان 5وعناوتهصطع؟ عل عموتل اتلد دنا 
دغل عو ,«قصعل نافطغ اورد» دعو عتمتصرم وغتغ ل أقصم عناة الع كباعم 
لداع" مأتعة وبع[ ع0 قاعتدة؟ 12 عدم روع ينه فعل لم6 مقع دع لمعن 
نم6211 5م 22 511 وتد]8 9.امعاتهعا ولذنان كاء زناة اناد اللعدرمع؟ 
©اتكلاعه صقو عل عالقصع 15 عنقم عل عبن اذعنء ,رعسلععل قم دع غلمعة 
اندوع داع رعة جه [مغل اوه تآ أندن طمنزوممعع "0 علمطاق م 12 خدم اأء 
علة تماعتم 13 ,كدامط مقعصة'0 بأعلاع ع باتهاة'ن) .ع كناد غخطع سصعو دا 
1621ل 6ط اء عنتوتاصة عماعع لقص ها عل عاوقداةم صه تددن 2 طغاره 

-6ستماءع» اذمل 12 قصتك نط[ ,رعسصتعع 760 ددع 1ه تأمابام76 علاع0) 
ع كتدالا . و«مسجمن ما) ططتا ار 1111 08!ام ع "نذا مدع هد 3 امعحر 
انه تبان اأء ,كصلعع لق مد عل كصم نهف صعع وعل عدم غبدها غكرم عسوا 
عصمك اخحالدبعل أمنا 3 رسمتكلة تصلة عتتامم ع تمعد لبط ميته 
7 عمدرم] 52 ق بده علمغتاهط دوخ 2 ععرع | اعععه زود 

الاعأفاقطا رمعطمع8]00 بده ممعلع صم المع اه 5[ دان ركستمامع0) 
266 عمحم] 2[ عل عع سمسماتيمصططل"! عبد عصغ اطامم بل بتعصديي عدها 
ماتتق0 ممع تأعال تامع قصقد كتقمد بنلعحدم 66 هج ععكزا عه ع[اعناودا 
عنان الاعغ0أقم» ,قعتاتبة لآ .عمصطم] ندم ععلتعامء اتح الثتن عع 
نال ععمع [اععع'! عل عستعته'1 3 أقابسام أن للحن للمعتصي ع1 أوع 
00011 

مقط دعل صم تصدمة ها كنادع تمصا عنانا 3 اسممصتصمعء صع رده 
و17[ وك ع0 طصاق تن - ماتععمقه انم مجم 12 فصقل دوعتم 
عطاعع لغ صر عل و5عكل! عتنتة لطاع مطع 202112115 011 رقطم 001152 كنام طم 
اين عن ع1 عدم عمعقاته هدم عد عملا عه ,رقلقع6م غمه 1١‏ أنان 
2061م 13 دع 20165 12 ععتكة حدم 

قتلام 16 عناوتتقط تبان عء عتلن غأعلاء رع عنتل قصمكنامم قبدوال 
“زهكة'ل انه ع1 قستمحط او ممتاوعين علاعه ة دع تمسمععلحة أرمممة" 1 
تطم اك عصعل6مم عصحة عمغتايعناهمم صمتتهلتع0اعة عطنا لأعممق 
عقطم دعل اء كصلعع لقم معل قاتدهزهمم علصدكع دآ عناوكتنام رعتاواة 


.457-459 .مم :1ه طه لازنا * يه'تطنرووت]” اطخ صط]1 ري (1) 

مجع دع تصطال صطآ )ع طاتوه سقط نك ,دع بان أقطغ طتهحم دع علتاعسظا أكمتة (2) 
عل وعتر وجبعا عل عمه1[ ننه غنام أمعصقععة وعبعفامصمط ربعا عبان كماع 
.6765لا و1 وققمة وعصتا معأ -وع ومع لل اع وعم 1د [اعع مهم دع تناع 
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) لط كالة4 12 «011 111101011 خآ 101 51511511 11 
عن نا نه ا يدا 
51010101151 لظ انآ 


1 1] الث الع تصضحطه581 .]1 


10865211716 : 

“تقم ع0 عدن غوعنء ,عصاعع 7160 جرع الاء6 «زنامعنلدع 235 23 5122 ذا[ 51 
أو لز ثلان لمتاتوومعء "0 ع526)00 12 عقم اع عتتحتيعه درود عل عاتمصعل 11 
حانأه ةا هزه عدغللطعمم ها غلماة '*ن) ع كمه خداع تسعععها غختوععل ماع رع6نومام06 
ده ة عسطاععل قط رع حاملعغهعنامة8 دو كلمل 11 .عستععلغ ص ها عل عتؤكداغ؟ مملادد 
عتما عع أمتلن ة كتداا . (#د«اعم لق اب اتمصمر) ع1) أط تار :067:1 -لج معدا لممرع 
115 باع 5ه« ع5 11 لعدطه1 هكة باه ع8 لقص دودخ #ععدع لاععجدع حرمو لأ تووعل 
ععنهظ؟ ع0 بتعلا دحك .ع6 هص ها دع ممعتامهن0 دا عع25 أمصرمع ألأنق عتم ع1 عمجم 
مك1 “لقم أطمع 30113 ألع2 1 الطلمه للحن كعك موعل وع كد11 قعد عصتدري 
1 اك 60110131114 5125 صذا] ركع انلزام اء دعناوتطمرهده اتام ومممم وعل 
اام أماعة عنعهأمدصغادامةغ'! عل عتل-خاوء'ء ,عتطمهؤماتطم «عصلدى» 12 عل 
10011 تلوق عطاعع لم6 د 12[ 3 "تعصصمل غجد 1آ .معدسعه لمعم كام عل رعسمعك 
عط أ[آ .مسمعاعصط دعل عاطوعهن عا سماعة «دعلة معدم ععمعاعة» عنان أممط مع 
كنادة عبن أكجلام ذا حنم مصغم لد عدو توبطم مام ها نمم ألم لممعممع ترم 
ع2 تبان وععتعاعة وعل تال نامج غحقد عن) .وعم جلتعصكم دعا رعنرة تسباحة جرع امم 
تنا ة ععصعك5 د52 عنقت رملعع 216 عنتن أضسما جرع ستععلغ صر ع1 قمحم غدعلجموعم 
لمعا لوطم نلل علاعء غتص نه 13 بامعصعغكنال رعم دع صتصرم 

ناب لمك "تأونته "1 اله عا مصتمط1 امع العتصصع ملك 1"تمدردية'! عنا ون لحتنا ع0 
تبااءء عن عناوأقجوطم ات عسمتعلم م عمع ععع الدع نوهدم ممله اباعتاة عصنا 
-7221618 لاع أبن عساعع لقص عل ععكذا حب ممتعهلعق هه[ مامجرع صصص متوعة "0 
.و نلن ام 010 2غ أقارة قدملاق تام ددا قعذ عل يسع اصصد'! مسصهل عقك؟! عملا 

]110118 2316122121 أذع 51123 ططا] رومجزمتاجر دقو عل ع[ تتعقررع '1 قصودطا 
"تناع 0 ضقفع 12 اء عصدناضم] 12 116 أناو عع عنن عا لقصصمعع؟ عل اوعء عع2م1 وأهصز 
22165 عصيا'ل «ع2056تولعنة» م امتصعو6مم 12 غ16لاام امكل ع 107جمن دل 
.انلوقع 06 6امر وع5 لدم عتاعهدم علسمواع دع ع6عمطهماك ذزقل غاء د ,علاء أن 
عباع عصيدة عقتاله رععلماء علمصضاءه0 دملتكمم عل عكلمم عااعه ,عمتمرمة صخا 
تنالعه عدن ختداعصع ”0 عأومصمتم نال اع عتعد اقم 12 ع0 عمريع 1ر56 عممعتيهم 
<1012215001012غاة» مد زا ع56لاهمغاكوة عصكلم] هد ععصصمل انط ختدعع0 تتان 
51 ص٠طل"0‏ عطعفا ها غرظ ع .ععتل أقصتة نمم 


أل لضفه 5ع1 لع 011 الفلتيروع دعا لع رلصعسمع لامتامعء تعاصا علاعن (1) 
بغ1058ءمل عل عفغط) هدد عل ع نتممط «عتمععل يحل 5ععددهقدم 5عننواعنن 
ة 1992 له عتاسصعانوة عققط1) .عطوعة عملععلم6م 12[ ععتكة غزممم22 لع 
60116 ع ممت امل كتهمط رعصصوطهك-مصمغطتصوط] وتموط عل مأزوع بزول]:1 

. (ت#طفت 85 عع كم[ عاتملا آم[ أم مسمبعمن : عة[تقتاحدا اه 
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مسد اعمسطم 


مح 0أنطظط عل كتم كه ماصع تم بععح وعك صدي.] .عأعصه ص صل قتتصمعاة:*1 
قبنام 6اعمط2" ,تتتاعء أوء 120506 بتل عتصظ عغعبيك 13 عل باع كد ده 
لاع لة اع ,01 لالص وملم» نا قسمل عتصظط ععم]1 12 عل بالمتقط 
-تدقلل » دلماءم27 '0 اأمععدصع م1 عناواوقطم اأمعصطع255طنا50 1نامم 3 
-12010 صجك 16[ تطااقومم 15 2 16[ ادع عمغصحتنا امرععصق عن) ,« كللهم 
مصعم :لل0تا ععوموعة '0 عع صم ننه 13 ممح اع علالا ع1 قصقل امعصعر 
20021 خصلمم ع1 عدتو عزه لا عل خلمطقصصماة قدم عدمل اوع'ص أ] .أعمصصماة 
ممه لالط 3 عصمععتحكة :0 نهتاأقممم0'! عنمل ع5 أعناوتدل "ستامالتدة 
خاعم عنان ل امأقلط عأمسسعوعء حرو نا .ععدووع '! عل عتمقط) 1 اودع 
-وع'! ع0 رمملاأمععصم هإا عك لمصامعه عام عه عاعصمسخصم عل عدر 
الاعانتة'! ,(1164 وغتدمة ١حط)‏ 1ل طعدظ-[ه اذكلةتتدظ-له تأطة : ععدم 
© طلم باع تابحو تللم مط عتدكتا عل بده معطم ماه طقان لاه '0 
أوقتنة عأمم0هة 11 ز عالوتع 1 سصاععهدموع '1 ع0 عتتمقط) عطنا ممم لطم 
-هاتطم أ10 12 عنان أقصته «أتلدم أدقتل» كنتاوط:2 صخل ممتامعع صم 3[ 

123111 12 نمطا بلك عصصع ممم 


ع1 : صممماتطط عل وعتاوتصطةغ1مم غتوة وع1 كداما مصمل عتناه اصع بويد )ع0 (1) 
عط لذتللا) «ماماماعخئل مصصم عا , (عطفظ 18211 ,ل .صر) ,الموج ممررم) 
.عاع (9091 .م ,80 عامعصعد]1 

1557-1358 ده لحطدعل7آ] 3 6اأاطدام غاة و ممطما سحجام فعاق8 ع.ر[ (2) 
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فلتاع طب '1 ع0 عصدرع تصطعء اده عتمقط) هآ 


01333 قاط 111.4 


أء عصصععاحة :ل ع1 مومعلل صممصباظ عيحن عاطقدن تمصع اوه 11 
1[ تداعك دعك خطاع ماع تناممط بل عسمسمعتدمجرهاتطم لمتكت د[ أصتمزعم 
عل ١/111‏ عتعنآ عا عده 12 ممتاوع00) دآ ممصمل 5كناهزناما ,أقصته ختعة6 
: عاماكامخ 'ل عمتوتووظ دا 
عصمم ع1 فق 2 اتثناووه1 الاعأن[ عدو أعلمع وع ععتل المتضنامم م0 
12 رؤعاذعلمقء و5عطمن وعل ماعمطك للم 2 قط 11 عصتطلمء تتسره رعل 
1015 وتتادزع0 اناعطط ع1 نان كنناءن1 دنا عتباع'0 للاعفطء ة عمستامسا 
أوع'2 عع أو روع025 ومع #أوكنامم 3 قبام ه'0 بتعلط عبن عاكرمة د 
عنقم علاعه ة عاطواطصعة ,عله قمع ععصع 1 عضن أممععيي و 
ع5 1نان كدملاعة دعا و5عأناما 3 ولباوعصي صرمة عصدمل [ز علاعترودا 
5 عتللة 11022111065 2 لاع1801 عبان كنتاءمق7ة 5ع . [...] امعكتددل 0[ 
,6325 نال ]5111 12 دم كالتتن قل اح كتلط تقالة قدم غصمة عط روعإأوعام 
ماعطا ع لباعتلة رقعادء 1ق قومرم قعن داع ,اله30 لإ م ألا بان عععمم 
21113 15آم 2011 غنهلة /إ١‏ انان أء ,رقاطاع تاع20101 وعتتالتج 0 قم 
م71 65 لاع طاطغ أء عام لطمعترم أثام للحن ععسداكلدة, 
اندم لع ,رتاعالآ عن المعصطمء ملاظ صمحرهائط2 عصصسون 
-120115/6 تناع[ 3831016 أنان 1716/1/5 كنا علمستتمططا صباعا! جتاعك وع1 
عقرؤة 5عع وعم [لاعصآ عدبية صم عصصدمل 11 تبط عصسحمم باع أمعمم 
-2770 طنلل تتمتامععغطم 53 عع]3 ملام تتضقط دع باصملصعمعن) .وعممر 
غصتتتطحطا يعض '[ عدحو عع قل أقصم عاطاصمعد 11 مكتتهتتتعقحم تتاو 
-ل10 يلك عع سمقاكزة6؟ قط ع تطاممعمعت عم انحن ,وعاوعاق وعمقطمهة عتباج 
-[120161ا تع “ندل 602/7041 رقع61 1م53 و 3 1م2170 2002 1[ع 1 تلص بع ذا 
عه قتطقل 5ع216ع165م عطقنا زق0م0لم 5ع1 ته ,« المكبده20 » .اأررع عتم 
رتو ناموط عتغا هه نا سد تصباظ ع1 عجناعئز عحبحة )مه ععدككوم 
-قع1 تانامم عتلع10ه0غط) عل قصمتاأوعنان 5ع 3 اصمعغطعندما دع 1اع باوكتمام 
ماع 6 م طتمع صا عمداءغك عد 11 ,قاقة وغ 2712م رع روع اع دان 
5320381226 لتدعالامط ع1 20ع1م26 51523 نط1 .قصه لح تمدوع16 
-312018م ندل عسمسصعتصممه اتام عتصماع" 12 غ0 نام 1اه ,رعلا و1اصدوءة در 
-قطناة) عأضمعع عتنالاج عصنا تتأطيدة اتلك تبلا آن اه صعاعتاعاماكاتة عدر 
.(« كتتدملودتل » ع1اغ7200 به « كتندتتعقصمء » ع81غعممد سكل صمتايمنا 
0101710 17 ع5 عطاع لطاع أكة عاطم]ع2 عناع عل مالدها وعل معاظ 
.كطا ]2786 ”1 أمع 0 ناك عتتع تممل قباط عمترمع؟ 12 صمل 
علطاطاع5 عم عملنعتصدعء251 عتصطماع؟ 12 عل عنثام؟ عل مك هآ 
ع0 2م500عنان 13 قصسمل علاوة5 ع1اع : عن تووطمها6 0 عتطهم عل عئوة 


متطع طنا180 تق 1مع ل ,لكان .أمأاع ظ .أ0ك ث//ن ,تن .101 ,ذم#011أكجه:0 ,صممتساظ (1) 
.529 .م ,7111/ا . وتعاكوة مل 
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[مصكة أمحصطف 


للع االو أ كتلصز اع مأقصعاعء قصدة ,اعتمم مع ص1 عمة أأمل "الاعأامدر 
©1111 1111 2ت 0015م علطتام 66م عه 15ناة عللامة :5 تاممه[لطاط 
ألا مستبهعة'! عل وعوقتاصرةم دعل عصد'] غتلعضصاصمء تلنتن ممتامساعصم 
11لا نان “العا طم اناعم عط تصق خصهاة عل مط ع1 : معتعتاعام)ة1 

علط ععصسبل عصبد زه200 عخلمل 11 المعتتوعكمم عهم أء علق ععترن] 


: قمتى صط1 111.3 


حطلة2 11 .ع72020 بدك قاختصدعئة "1 ابا 3 أخمقبن أمعناناهة ةذ صطا] 

-وعاقت وع"ة طجرد وع1 عنمل 11غء روع6دم6ة وععصعه اأأعاص1 دعا اتسل00) 
عقنامل ات عالعصصمتاه؟ كلم 12 3 أوع عصة عناعن) .عمنة عصتكل دعا 
- 1017 11 67/70167116 عكتلقه 12 أ5ع تبان ع1اع أوع 'ن) .2002 متمد 0 
جا2512ةا تبلا دع عصمعأة دآ أوع تين ععقطم؟ 12 للاعمطد علاء بأمعصر 
0272 ننه فمفتتمستاع صلل عاطمسصتمضعاصا مماووعع10ة عطنا مما 
:“31/6 دحل منوتووأطه 78/46 2[ مصدل أقصتة غتنء6 5103 نط1 كيه 

نا تاعصا عصبال عترم ع1 نمم عمعصع لبرعة أباع م عع ه10 عاياه 1 

لات فطل 21] اطع طاع5 1ت صر ع1 عنامم عمسقم عل وبا دع 11 . [...] (أوصعجم) 

تنتن ومتدمء ع1 كسهك عتأنحله0طم عل عووعه عم غعتاء رو متاعامده ترود 

(#أباجارين ماقي تف 7ك 1016]171014011 عاتن 10136 أوع جرع 

نط أووم ص ”1 عل عصصع اع مامه عذغطا 12 0ع دمع قصدك طط] 

عاا0) .أل ومامء نا كصحل عع 16د عل عتم كم ععدم] عصنا رجامم غ6ال] 
انام أوع*0) .وعاقعلمقء وعمقطمة دعل عدنة*1 عل الها حمتتححط لاج 
الاعام مم سنانل اعتتصقصم أعمممة'1 عل صتموعط 2 عصصة عناع أملن 
168515011 » كنا تلمك أتعة أبن معتسععط ع1 أوعا2 ألا ,6جومعة 
اتاعامطم ع1 غتعصصمع ]1 [عناستاصم امفماطع ططتللج « عتصقصا عتومعدة "0 
غ6 قستك صطآ ,عاوعاقء عصنة'[ غتل امعتمععاببه تمتلقسصطا عذوعاغ 
: 5711/6 حل منتواكجوأطمعقلة 12 عل عصتصوقط عدرغمم عا مصهل أقصتة 

عاوع[6ء ععصهاقطناد 12[ عل عامط عا عداو متصمم قث 063 2 1آ 

خلع لزه أنان ععه؟ 13 ,01 .عتصقصز ععرم؟ عصبكل معدم 3 اناعمم 

-ع0 عنصة ادع [عنؤدعاق ععمحاوطتدد عتاعع] عل علاعمروممم عصة "1 3 

001 اء معتسععط ع1 عهللاعتطأ عصة علاعه عبان أضفا دع بتصفممعم 


أ عمغقتصد] دو عل أمعصعتاءبوعممعم عتعتلمم أت 11 عتتياة قم 


لتقصز عععم1 عصن اتوكة علاء أو عنصم عمعتعل علاء ,رعمعم]؟ هه عل 
(5)م1 
ات ا 


.26717-26 ب 6ط26624-266 ,10 ١7111,‏ منوسوطط ,عاماماعث (1) 

5 1202392 ,5 بدككنا10! ,1/1.77 .60 ,2 ,156 ,81(ة(/18لطه : 057:0 مقصدذ صطآ (2) 
ْ ,عع 4 ,383 .م ,1960 ,11 بغ ,1960 ,عستهن عآ ملعنرم2 

386,102 .م 161 5 
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كباء مج ١'‏ ع عصحع ل صممععتد عتمقغطا هل 


ومع علتط2 111.2 


و0 0610 226 ع1 ,لها عاءاعا نا صمل غخدع جمعابمعة غوع ”0 

«6ع 12011576125 072ل كنطعم 0*1 ع1'106 لمعاة مم ن0اتطط عتسو 
عل 5عامع20 قطته01مطعاصم دعو عل قطتماتاعء اللمباولاضن) .وعاوع[1 
: لكخقعة 11 ر(428 صس) عأوعدومه]5 عل عرملمغط ]1 

أضعوتل كتامط ع«ملمقط! عل عمتصعمل هل عل وعاأمع20 وم1 عن 

5012 عن عنان كتتمجة عه 15( معتأاصكضا امعستعمتكلل غتوة اعدان ممصمل 

,251165 21111565 5ع[ غع [(ع1مة ع1 رعصنا 12 امع تناعتت لان مععصة ع1 

غ501 ,لقعا ع1 عتلاخصتلصة دعل اأسعتدمع2 ع1 ع ترق أمهعتا قعل دع أأمة 

كتداع امم قعل تصعتمعع؟ ع1 عصحرمن عضغ نيعل عدم التددقياهمم قعل د 

هزغ قكباع1 1ناك ألتقامم 5ع1 ور عتتمعمع )مد روته] 12خ عتترعل 5ع1 بده 

باعللا 2 جاعه عدن عاناعتلت كبحام عل ستمكة نز [اعاتهسبامم ع0 روع1 

ع1 رعصبط ه! صمل معتصعاصص "ل عاطدممعصا العتماة ,قققى ح ذع1 انان 

2 1[ عتصصحمق ,عع 00 ععسدوكلنام عطنا وعتنقه قعلكلتة قعل اع لإتعاأنة 

ةقصم ل هستاعص!ا ذدعل ,وععع16 عه وعحوعع وعم ذ5ع1 قصمل ,قنصد امسا 

عتصة 5ع[ قصهل يقتصقلصط!ا ه 1ل عصرم عه برعبماة '5 3 يده تأعطلم] 

د غ505 أنتو فعطنة 5ع أرعن معلا تين فامعصع كتامصر وع1| يتمص 

صبكك مأمتنامص و5ع1 3 25م لمعلد' 2 وععسة دعا عدن عترم 06 تناك 

(202 معنم] ماع رطع لم1 

-6© 220119612215 عتللة 5لئ0'176 أدعع 2ه يدل سمتادء تامصة 1 

عتآصء ع2 أصسدكاه دع عدا وتسفمصجل 1[ معطمتصتكل عمقغقطعج وعنوهما 
2 ف11كآ .كاتطمعصطع؟ناممم عل وعوممك 5ع1 ؤعاينها 3 عممملتصن سمتتلف 
عناعن) .وعة تدغ وععطعع 1 اأعاص] عتتتد قحم عمعصصمل عل عغعلاع امم 
32016 قهم أوع' 0 وععأتاممم وععصععخ | اعام] دعل بعز ورمط عمتصر 
أوء' 1 لتاع8 :611 2161© 15ا1جز 00 .ممم لتط عنقم ع طرع حو ضمة6ط] 
بط0صهاتط عدوعءقاص[ا انحن أسعصةقاء 6م أساعن) .اع لاء د5عد ع0 ان[ 
7005 2865تتكنان 563 قتتقك باأعلكك دكا .معتاقعطء عطاممده[تطم 
اأء (عاعغزة “ا بك صعك تمد [ممعم عطممده اتطم) متتاعوعط عاممء 
-19 ع كاتاع طتتدع2ة 5ع1 لاعابلةط 3 عذألا مزه لالط ,عاماوتيق عترم 
165 اتتاع 665 21م 350665 2202016 ندل عالصععئة*1 عل بعر 
قم 61101166 ,1015م نا تثناة لنام 5:22 قالع صمتناج 27 وعن ع1 تنآ 
خا ؤم01»© نا قصقل 76510 تبان ععنننآ عصب أعسوعا سماع ,عاماو اسم 
لتعلططعبم ع1 عنان اتفبااعطيق اع عأمامتة ,عنص عبن عناة الباعم عر 


06 53 215ل ,تنتن (عاعقاة “1/ا) وقامداء [درمعتلصآ ممصرومن) عل انهرد:*5 11 (1) 
غ15 ه16 صسمنمل؟ عصبئل عفعاتاصقصا عتعه [أمسدوم عصدا علمعوة مم مسم 0 
.ع أطتظا 12 عل 

,12 ,1 ,1897 ,عتماعآ بللتمطاعا] .للا .60 ,تفنتبه+ معتزامه ع2 يسمممائطط (2) 
5 ,20-29 ,2.28 
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الح صو تلام 


غ11 1015 101111841:10[1 هآ .111 


بقعاغ طهام 5ع[ "ناما غن12 أبن عن عتم كدر عل غتماة عصغ اطمعم عآ 
وعاغطوام 145 عنلن غنماة ع6كمموطم عتامغطا) عطنا بقانادع سدممر عع لق) 
لأقاتما وعودصه دعل غتدكة 7 11 ملاع عغ ع0 عدن ععكدم تلمع ته مكلام 
12 وبده؟ .قع]18ندام قع1 امسدققدامم أء 5م211 ونتدع1 ع لمفعقط قعاط 
المنو7زمة 11 ! ع22001156 أمهدع أ صتهط أوع 1م086 عع عبن لمر 
عل ااعطاع امم سدع[ قصمل وعأغصهام دعا عتمع] لمم عتامم عسو 
مم عع عتل عصدا صمل عع له؟ ) معحزمل دع اط تملكصا وعقصة و5ع1 يممتاهاه1 
أوع'ء رعاقع ع1 عبدو .وع0'211 قهم غده'ط كلأأنان أء عامع 0126 جعوقج 
([...]! علط واطتة: معووح عترمقطا عصنا 

كنا لقطع ا لتمحط متتامم ع العتضمعهصها عع2م] عل ماموعط قدمر نوع" 2 11 
لمعم مها مع01؟ قهم امع كلمل عم مععمصد دع 1) عخزنانته ممو سناد عأغصقام 
([...ا غخمعصعااعة 

نام عكلدووعوقم عع100 12 ,عتامعص]أئل عمأعصصمر دل عكنقء م 
أوع ”0 أأع501 يلك عنامائلة 281ه1جز عحنن" 0 غداع صع امم ع1 عع اقعاصمء 
عصنناأوع'ء 51) التعانة ع1 كمن متهم اتعل50 بحل تنتماناه عع2م] عصنا قوم 
(اعثة صعلط ععصة"'! مناغ نباعم لأعاهذ5 ع1 ,اتعامة يحل اناماننة عنرن؟ 


(للرجمورروبرع ”1 عل 6ل1ن1كنز[م عل 00175 صل 
: عاماداعة 111.1 


عنناع] أنان عع طهاقطناذ عطنائ مالظ 502 عتناعك وع1 ,رعأماأواعة يرهظ 
-6» وعتغطمة 5ع [ع 1 تتاقط غخوع مع تتاممط عل .تعطاة'! : عممعم اوه 
فق ع1 قطهل عتصصدم قتدلا .ععتد أ بعتك غمعصع تتاممد ع1 أو وعاوعا 
-16م 5ع1 عتباعك 5ع عتتاقط 12 رعتتخصساطية علطمصر بل ومعم» وعل 
5 0111 2ع بالطاعنة أعن) ألاعمعة تنكل «متاعة'[ مأموعع»2 3 عوجر 
«عتام ع1 ادوع رعاوع[06 ع«غطمد عغتطععم 12 عل أوع انان عن التامم 
.11011 باع امل معامم 

-وتلداء6مة 5ع1 عتامء أخطعذقتع اناد ع5ول1ءع07صاطزق عل ماع زناه لتك أقتتاط 
رقعاق 61 5أ122عكناممم دعل ع مقطا عد عل 5ممزهم 3 عأامأكتظ ' ل وغ 
2 تنا [15اآم جاه عم ع عل متتعامطط لتاعد صن أتجاعه نر : عأمتععك عتدمر 
عتتاممم مععدعع تلاعاصذ دعا .روعم) متاعاممم عع تمرعلم ع1 رعدمعصة د 
حداعة (5) علقصط (3) عقناقء عتتصدمت (ولتساتمع تاعمد .بروعع) [اعاتاعمط (وع 
2 (واعأصععققه (و)عقلته عمتصنعى الع مع ادع6 داه المعصع1ا 

مقتصاثمم عاداء5 .قعومع05 صم وعء قطقه 1 كقهم للتعقاصع ' 5 عل 
ولام غخطه كموطضوجة '[ عل مسمعاع مقطا وع1 امل علة لمهم 12[ ورعووعم 
6 قأطاع اع انامطزر وع1 "تعنان لامع عتدامم 0606 


2 عل اتاماكناة اللمائهآ" .[ علاوثاتمءة/8 ,رققصدك / ممتطواعآ / مقصصع"] (1) 
مملوم؟ ,عنعدم ©12 متعلقط 18 عل اع المعسعصصمنر2 يك ,عدوتصدعقم 
87-88 .م ,1979 كمج ,رع أةعداء10 .0 ع0 عمتمعصدظ 
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كتطعط 1 '[ عل عصدع تصصعع احج عتصروة11) هآ 


1210 5لقد ,رأع11211 اطع 12001153 طتئل ك5عمطتصة 5دحمه قعل 
-013© 565 معطا “اعتتعط 15ل اناعم 00 .مسملدع تامعد ل معومم 0م دع 
: تمتلدع تامعدء 0 وعمبا ملصمتع سباع 5تتناع )2 اطع در 
تلمك للك عتلتتقطع 12 عأععآكه ألتن تامتادء 011هط دآ عدم (1 
داع للتص ع1 عاعع21 أمان ممتادء511ل0مطم 12 عدم (2 
2001015 12 تاعنوتاممة 3 “اعتصععم ع1 اوه قمتك صط1 
اتاطماة 11[ .عذوعا؟ 12 ع0 دضهنادع016ممم عاعه عتوتاصعء خنامم 
ع0 تامتاعة'[ اع عكل 2 للدنان ععصددواباجر عصنا عفمع عاغ للدم تنا 
صب علاء دع 06(3 2 نان 122008 انان عمقم م13 .عا لكوع 11 
حقطء عفتنا متملععع” 3 عاججة قتلام ادع متاعاقطء عل 6طوعل ستحامع 
صمل 6لطلقطة 5م001 د ع6 امح عمتقغمط 12 عل ,رعمصعاطز مسنام "ديعا 
تتلا صع 6ل طععطع مماعط 2 دحننا ذَزُع 2 أبن أعنتاه 0 امعصع صر 
111615 15م 171261115 طذا “لأموعع6© 3 عاط قتتام اوه 201)6ع 15 عسوم 
عناوتامعء نان تلأدوعع311 5م171 5ع 5017111011011 1112 أقطلة 0113 
- 20201156 لجال غتضتصة دمعامء متخل عذدع الت 12 عل حامتليء لتقصع ص1" 1 
22111 اأطاع 1 
ععع2 3 ع8 صر ها امم قاتلتطاتقومم صا لم عاعهؤذوطه لصه بط 11 
تنام 12 عل اندم عصدل امسمصهصة متعتقطاء عل اأمعصسعصع ما صن عتم 
"تناعاخطء 12 عل انهم عصيد'ل عع ,رعصةصع لك عامةتسحطءة ععجدة 
2 خصفل أوع [لبان عتلاع) بج للوقباز رع6 7200 عنمعء جرع عالبلميم 
انط ع1 عدم عقتلدقء ع5 غهالجوع عن) .عسلساع نجل أمعلاع عل علقم 
دمل عتغتصقبصط 312 كنع لهطك 2116 عتيا اتدللمهم سبع اهطاء 15[ عنان 
-1/1611700 11118 0/2785 1126117181801 عتثلا اللتممجعز ع[أمتنطهه اجمفلت ]ع :111 
لأنده قزل قه'1 نا عسصدمء ,امم لتمع 2 كمال عامل زم :107 
جل نمم كسةا6 027 دمتامص 12 عل مدع تامجه ماع 
ماناظ معطء عكناوماعء عد وعتتقتع 5ع عابتطء 12 عل لمقدةاقععة :”1 
: 014465110145 5ع1 قصقل دوجزمام عه 3 ختعة [اأتدو عء أعتم7 .مدل 


-آع111ة عاناطء 15 ع1اعنانة! نامج عقتلقء ذه[ عماة تققبيه عاطصعة جاع 
عناعه عل الباطغل دف ,عفوع0 قتندة أخوعغاغع20 !5 رع دا وعكدع وعل 16 
اتدطممم) 11 : تممه ع1 علداعة اتدتنامط<1 غاالتديع 12 بأعلاء دع رعقيتطء 
علطأ طططة غالتتدعع علاعه باقتمعاط رقتقطط زع دمعتمع]1 كبنام عصمق 
دع 5مدم ع1 ألاع 12 001 كنتاء1!1 بالتدوعم 0125© دلة 15غ6 1:71 لتتمامعه 
دام 21015 خدع تاعل أمعتصع تام ع1 : ماأكوتع 12 عبان قصمع؟ عسقمر 
حصا خصع عل كفوش '1 عنام ,رعلامه كسمعتوعل 11 كلام كتجحه ر عل تيدم 
#اصمفامععه و مع هأ ممعم امم ع1 مين عصمل عتم دره رز عقمع 


ملاع كقة0) .84 .60 ,13 ,80س همه سجمكل اه ,اتاج قله أله : *77/6كه ,قصتة د15 (1) 


10-14 ,177 .م ,1969 رععتدن عآ 
1 .م ,آقآلا ءا هاتفاكؤد عل ,تتعطناطا دظ .لم /؟ ,كنك ,كمانم فاتصم 02 ,سملتهتاظ (2) 
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اق ضصقة 1 امحتسرطم 


(6ممط؟ كمالتإطجع لق [أكنعجم) 
501 نا نان قللام عناه[ ع0 6غ5اع50ه2ها لاعتلتم ع1 : عع معتوعقصم0 
الفا '1 1غأ عقطحطم ,كتلام أوع' د 11 زر خعطدء220115 للد ععسصهادلوغء عل 
اا .70111/61716111 لل تمماتقصمء 12 ,عاماواعة ل 101 13 مصمل 
-113 120115612121 يلك [10 علأعنتلامه عصطبا عستمسعاقل عع معسوعقصمقى 
: عاطةكتناة لمعه 2[ ع0 عدمتمع 0 عستتاتامء 2 ده" عنلو ,امسن 
2-14 - 17 


عأماكتتذة غ2 ناماه ع1 : تمتك ص٠ط1‏ 11.5 


قحقل عادعج عسغممر ع1 ععغمه ومح هاتطط عنن عناوتمصمعءم رن 
أتا 22011510 تلك تنتاعه قصفل اع غصع 101 أتع صا كناممم بيبل كدت ع1 
-16 © ]20010101212 بحل عقنادء 12 عل « 12162105152011 » : [إعتاتقم 
تناع لتم دحل م2616 دك ممع سل 

رع 116 أقة جره انطط معطا ممعتلتحط دحل علة2 دحل ممتاع د60 مااع 
-و0661 عاماواعة .ععدحوع'1 عل دمتامععصمء 52 3 ,[احاءء أطامرعع عصط 
2015 للك عتغ تسدعتامر ع[تامصصصا عختططلا 2[ » عصتحصيء بعلا ع1 غتدد 
علطن عنصم ععتلعوسوعء ,(212220-21 .وو2) «أغصومم ماعمامة 
-ء تمتحصمقء صقد عل صولووع 018 عتعدهم! عاد عطنا قصونآا .عع ةمد 
128[ 50115 1مك لمولووع عتل موسو هلة عتما 
أء ممتامعع طم عناعء عدلوناتك مسممملئطط , للأممم] مل وبيدةممااه«من) ع0 
ده أقطع صنل تا ص ستتيعاءي عصرم ععدموع "0 ع1"106 عبط لأقطناد اتا 
001166161 كتهط ,عل أن متقمتهزاوع 'ط باتعدجمأاء6: ,ععهجوء ععن) .ملاعم 
عا .عمتاععءه'! أبان وتزدى أناما عل عقطعماعل عماة لدعم 11 ,مهما 
06 ,عداوعق طامط ,دمقدوتل62" 12 عصصصمق 105ة اتدمدمحرة علا 
.1ع تطدععصم قاللانازووهم علاعه 

-ومماتطم دمنامععصمء 12 خصع مع قناع نامع الا عدونتاتن قصاذ مطل 
ةمصع 250611 مامتامععممء 12[ عتتتمادعم اء ععوووع '1 عل عتممعلم 
تعبعاع" قوم عصطغم أداعم عد علاء رعقتص غوء عق بل ععصدع كاعد 1[ 
ع6معدمتتمع عاأعدنمععصمء 6اللأطتقومم 12 عل غاتلهلمطم ععه عل 
عا عدمل عدامز 11 ممتعام تعنامزناما نوع بعتاتم عآ .مممماتط8 عدم 
12011510 للك امل تل صم عل علقم 


« سمه مكائعع د:!1 » عل ممنمع نامرع '1 ة عسعتاحجة عنتاعم: 11.41 
مس8 أء قستك صط[ : معجدعع دع عانتطك 12 ع0 


عوقع11؟ ع1 201553121 13 وع تفاع ع عد ”0 عأمعاطو عو عاماواسم 


الأعنال؟ 4 ,8-585 ,557 .م .1510 (1) 
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ملتام مس '! ع0 عسمسمعتصصعء تكد عترمغطا هآ 


,211 ء ع01102]قطقت 13 بتدع '! خمدسقطءة دع أبن تتداعء عاجرصععىء 
-فالطم 5ع ددم ممعم ع1 ع5 أبن عن) جتدء 0 تناع م73 دع انلام تاه 
مك6 601ص قطتادا وعطدرمعى 

سررعل0اعع2 ندم 016 عمتتدع- عاعقاقطه'! عاكوءة ألان عكتلهك 13 (3 
-6مطاع تبان عاععتتتافك ع1 عتمم مناة أنان أخطعهة'[ عامتعيي عدم 
عل 7011515 عتتءن7©77:0 ع1) جتدع "0 “تتاعطة؟؟ 12 عل «مماأمسصععقة'1 تتقطء 
. (عطناهآ[ عله26016 عناوتامدامع5 13 

1525ل مم ذع1 غطامم عع 5111 20215 ,م0101( عا اناعم األتذ 11 
: الناعاع 13 210115 نا رلزمععة 0 قهم أصمة عط عأمامايك' 0 

طمة قصدلعاة'1 ,خطع مع اتاطاية قنام رنده اأعنتطهصد دعنا ع1 (4 
201056122 حال 2221© عقتتقء عتمتصط0 الماع تبان [عكلتاهط بعلا 
616ل تكطم غصع صعغاة'1 عل امتهم 

عاماقتعكة ,8 ,'ك[ منوتدو(2 عل تبناعه ,ععددهقدم لجرمععة ع[ قصودآ 
ع1 قصفل 1ع111ا2 2 لمع طاع تتامطط يلك 16 1[لطاتوومم "1 عع تا لممتط اباعر 
-06 رصه أقدعع0 عناعه 3 انماع ج24 راع اهمد امع صرع تتام صر ع]آ .علا 
: تالاعاعهة عتتاعل عل مصعم 

-1001116 لم 6تطتطة 5م6018 جلك (عتعجغعة1 12 ده) قزمم غ16 (1 
ا523111 امعط 

-قمدع1اء ,ء25ع529] 5م201 ع6 عنان تاعتلتط بدك ععسصسهاكزوة: 12 (2 
لماع لتحم عه عل عاتقصعل 12 عل دامتاعصم عدر 

71655 عتاطعء صمل داع" عتاعء عل #إعصصمل عل اعبط تطفط اوه 11 
-1011011 عطنا (81) جاعتاتحط بدك مختقصعل عع (ط) ومعيمء تدك 105مم ,(17) 
ع1 دعة 1 لمدكا؟ عل ممصم ع1 2 ,عتاوتصمء طعفصة نان عاط ,رتنان مد[ 
كألاعلة61 015 ومن عله 12011 

دع 


صسمدوائط2 ع0 عونتت مآ 11.2 


و7 315 علماتء تسطامء طهد عل دمأموع تع 01 عناعده1 عطنا قصود1 

1 21101 طتطط مص طغ06 13 كنا50 عنصم دامزووع معتل ,عناولى 
عصصعلءناغ6)م0)قلعد أ10 12 عدوتالىك 213 أعمتتناهة ممحملئط2 ,تجممة 6ل 
بعتاوتصطععا أععدقة صمد قاع عوط .)220111 2101097361211 تال 
ص؟ط .ع1أع تتامع026»© ص0 لله 1أقطةتنا عطنا 502205 عناوتاتى علاعن 
قط باطع7101؟ خطع طاع لنا0ب27 يلك لمتندعتامععء '! قصمل عصتصصى ئعلمء 
-2210 الع طلاع/0105 22 نلك فأتصعك 1ع عقبلدء 12[ « م2015 غاصا » مم1 
ع1اع22111 اهمتتقطت صل بده عسمقصصدع [اء ماتتوعع 12 عل انعد 5 11 .اعر 


.تلاعخة 8 ,12-695 ,675 ,.دو/2 :7 ,ممومائطع (1) 


35 


الخ كة 1ط لوططلف 


عم (قصتك صط] دامح مهن وهم مفلل أمظ عندامم كعمتعدكدومع 05 ) 
رعتصق6 لطا عقتنك عصن اله [ا'نان ,عالءاعاصم عه قصفل رقدم عكتصئزة 
-5116085 16لام 185) 66655116لاى 6اللدة” عناع» 3 عمممطه'5 1أأتان قتقمر 

مخطع طع تتام ع1 أوع'ننن (مفمصبظ أتل ع1 عصتصدق ,ودنع 


: 01151 1خئ ا 10101711111 1 .11 


05 358 28160اصي عطآ 11337 ععهجزة 01 كأرععطم وته6 عوعط 1" 
عطاه لوتتعتقمط 5ه لاعمم عط أه واتلهيان أهصه556ومم 5ه ععدمة (2) 
عققء مآ ,كاءء زطه لملتعتقط الج 1ه تاعستمتصمه كه ععدمة (ط) زتاععل 
عققء صل ءء [طهللععصرمعص] كز أعع زطه لمع 2ط د الامطكتز ععدمه5 ,(3) 
مذ وسنتاكعه كد كه ل عطالعع مم عط تولصه صدء ععع زطه 1م22 2 ر(ط) 
65 لتفاتاعء هنأ طاأعتطم تلدع 2 هه وتدعم م2 تغط معدم رععدهمه 


01 لماع 2ت عط 0 2101م ناد 15 
(أممهم5 0 كأط207:6) ,1 ادل تحاط 12 بمأاعغمسصاط عطاق 
ع)0كاعة 11.1 


-داعط تنقم عأنعولل ادع [0 02 الاعطع الامطط ينل عصغ لاطمعم عا 
: منتوتوو2 دو ع0 كألهعلطء عتتاعل حك عم 

ا لاع علمتقطء عتسعصه1 12 ع1 قكتامء يله ,4 ,1/111 نع ب 
عاتم صما ختباعاممم معتصيعهم نحل عع معاملي '[ عمتاطماة 3 غصدكل 

.710 بدك 5م0مهمم 3 17,8 مع ب 

-تأكتل عصن ع6501101؟ تناع عامافتلة ,ععددقدم اعتصععم ع1 قصدططا 
حمت0» رتنا عل ختصععة تل مباعامطط سكل صتموعط 2 صر غناه أو : 6غلنه 
رق لممطلة قمعي 5ع اع31اهط امعصع كسمم ع1 سعنوتاصعت أمعم 
علا 10 2 التقط ع1 قرع؟ باع تدك جده كقط ع1 5ع عرعا 12 عل لبتاعه 
نتاع 2201 ع1 الاعطدع 60121 0طططط1 قهم عللتاصع 10 ص ده باأعلاء دع انور 
08 ,25م عتالتة 0 باع أمعطع تنامطط أعا ميكل ع[طدكتامموع؟ عمرعاعرء 
كنا كلتستاطم أء وعمقع مططمط ومدمء وعه مصفل 25م عتاع ستاكتل عم 
12116 أته2ع5 أنان 3216م عصناأء ععتتامط أتمزعة أبنو عتأاعدم 

: الاعاع 2 5زم أغ1 عجدع غ0 عاأماقاتطظ 

ع0 «متاعد'! «ثقيه 3 عتوم6هم ع1 نان وطتامء ندل عستطهط 2[ (1 
خصععة 1 

-صرة"1 عل عأطدقطهدوع؟ أساععة'1 عقاوم ,الاء4ة 62 مقع 16 (2 
لقم ,[علفقط ناعنا دهد عصل ستوزع؟ 63م للمعصةاة صدكل سم ضصدم 


صذ ععدرة أن وعضوعط1' غه بمنكنكآ عط مم3 [ه 6005 ,تعستصول حدثة (1) 
237 .م ,1954 ,.ذقد]1 رعع0 #7طصيدن رمعتقتوطط 
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كلام عضت '[ ع0 عصصع أصصعع 36 عترو6 ا هل 


+5 11وأكتااعصمء عسرقلولمتن ‏ جه[ خلطعة كدم أودعء' 2 دملغامصتاع ص1 
1011 أو كلناء]171 اع 0116 عدم أع اتتعمرع امم ند عأطقاط 
دحل عأعساكتل عاصعسممصدعم مغتلدة ‏ ع0 كوم غه ص ثنان دممع" تلد 
أعتتوع! ماع لمعه1 غرع تمع تامجم ‏ عد آل ذاه التفاكمة لاعتمتعرم 
(2) عاتاععزممم ع1 الاعمر عو جباعم عذ 115 "يده بأدعد لمم 
عنتوأعنان مماعد عمعادتي امع 

011 5315 ,لهذ ع» عللن 22006 

أ دوملع صلا قطهل غتمد واعه 

تام طدع1 دن .ؤم طعا اناوغ م2 

« 013 » كنا عملت الاعصعر 

ع5 عض كجتيمع ع1 [عبسوع1 قصهل 

اع م211 قدم الهاناما 

-نا00 ع5 عم أذ أعبدوعا مصهل 

ز ألمعصطاع دك 1م6الن قدم وعر 

-عامة عصن عصمل عوتع 11 

5606م عصنا أكء تمر 

ص ناءصة نآ ,5ع 1اعممممع) 

صصص عا عصتدف ع)قاسطام أوء 

01001014 ع5 آنتن الاع دعام مر 

(1) خصفاقصا عنتوقطء 3 


(0) 


عتأاعط ع0 مسمعائاعز عبان قعهعددقدم 5ع امع تاطمم ع1 عستصصمتن 

312 نا 5م276 '1 3 اطع 0م2551 15لا21114 عتباعل 5ع1 رعاة للدم رع 
تتا انامح 16تأهناو عصدحكل أتهد*5 11 : عطعمعم قغا 7121مع216© 
صملالومم5لل 12 ناه أمثك '1 عتمكدد 3 ,عاتلدنان 12 عل ععغموء عصتخل 
أع0 3 المعرع طم «متللاعاتتة عتناعل 5ع1 رععنيده ص لاعن سععاعة عنامم 
حنا0ص2 نلك تتطاعه عل اأعسصتاقلل ,أعلمم طعا عصسزوةغ" عمطغممط حب مومهم 
ععمع 01416 312 تحن مانع متعم 621116" عصيئل انعد ”5 11 : أمعمرعر 
-205 تج عناة "1 اأمفاقصا تعاطرعلم نا ع705560 لمع صرع :نامحد بل 
-قلأنة صد) ععاة'0 اأمفاقصا معتصمء0 نا دن أقصلة , (#دكة 0715 كد17 1(للققر 
عااع طممطاعم غاللدة7 عطنا غ501 كنتطءطه:ة '1[ عدر) . (2دو5م 17510115 1111771 


,13-16 © 8-10 ,298 .مرق ,لاآ ,مناه “50018 [ه ,رقسصتة م10 (1) 

-221 .1) 213-214 .م معنملا ده .ألم ,امع ,12 ,1/111 ,نمده11كمه 0 ,سممصيظ (2) 
.8 .2 ,لع طنا(18 (228 

.قاتلهنن دآ عل دععغمةء ودعوطع أل عناوستاقتل عأماكاعظ ركم موفلمن وع| قمو (5) 
ها اسعصحه؟ 8ع د كاكه 1ه 01) صمت تأممج5ت0 ماع (ماماهم - مدعط) غهاة ".1 
.56265 ,نه 20169011 ذه7 .وقختاهدو عل ععغموء عمقتوععم 
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الخ صفح لط اممصسصطاف 


7156 باعتاتد ع1 صعتط 211551 1لمء035مم0 نذا عنان عع طهؤواو26 13 
علتاء10[6م ندل نناعا دقعم 13 عتان 

3 35م 11216[ ع5 ع2 ممعصيظ اع قصذذ ص5[ عاد 6المتقة 1 
32 لطعاة'و عالء ,عتاكتاعه اع العتاعطط 15 أبن مادم ”0 ع061مدر 
-6م 271 اع ع 9164و 1ه01:1010 1للهاد ع1 خدع كتمع صق 15ا غصمل عع فصر 
وعتإلقطة دعا ع2521181م دع ع ذاعم ,للعا-عاط لمع 20 ,اعم م0 .دي 
:2 التلهاة عع ع جمندل أعساة '1 3 عتعدقطم عدباء'0 سمتعقط عتن 


الناى :| 


اعه عين عاطهاطدعكتمه نوع 11 
خصمل عاللدمن عصنا او مامرمة 
ع1 أملاتامم عل أو عمتطهم 12[ 
حتتمحطز 6غ 2 علاء اعناوتنه دمحم 
عل لان ممغتل عددممم عل زر عغدر 
عع) ع1 مصمل عقسقصمصا 1116دنان 
ع7 اع1 عن األاع 10 الفسستد"1 تدم 
(3الةتطتلة اع 

مدا انا قدم أوع ' م كنتادوم171 أعن) 
-010© ,عكلووع51100 7ع انام عق 
أء ركتللاكء3111 011 قحامتتة' 1[ 20115 12316 
عنتو تععداءقل عل كامناء؟ كتامر 
-تخصع10 هدم علماء '0م كساءمامة أع 
لم10 أتعات ؟نا0 10 قلت عنان 
-عطاتام قاللدة عاتدما ,عاك 
النضاعغل ع5 علزووعععناة اللاعدر 
الله لالط 11 بأتمعطع اع بتستاصم» 
-10)11م عؤوعه قصدو عكناة عمصمل 
أعه 3 امعطم أذقة اأباعم عق زه زعا 
تجتن عقمطء عتتواعيحه كلاءطامة 
ع6 للق رعوقع0© قطدة عن تاع ودع '1 


-2ا5 غ2521ع5 لنا عؤمطء عتتواعدان 
.عاطقاط 


إناناك ناا 


نا نان أقع ل علطدم؟ 13 ,عتتاناه داكا 
ع1 5اع؟ )220119612022 ندل عماع صتم 
عصدخل عستهللغٌ مستع صا" ! “نهم بانتقط 
عاطمعة ذأننو ,500 ' ) «متنعع اج 
م10 عناع» 3 الامممه؟ نهم عاة 
-2055685 نأك (مالم[ه؟) غهاء دنا 

2) (موتيمو) اماد 


عتلاعممة ده'! عدو عقمطء عناع0 
2ع لاعأقلئاء اناعم لمعه صت[ءع م1 
-ع0115 22 16 الاع5 رز 11 1أ2نا أمماقصا 
0101م رضتمقعط 2 عكاغ رباعم الاعلم 
ع0 عكتلتصتاصم عصتخئل لعاقل 
لأ ليف 

-11655211 البتلمعم عد 1ل قته81 
نمتتهستاعطا عتنبيج ع2نا أمعمم 
ذاه أمفاكصا "تعتلاع"م نا 2 اتن 
-قللاء اع أنان اء اأبتلمعم عد ع[لاء 
1 متعم عه كصحل عاطهما 
أقع'ط ععلعاكلءاء دمد أعللء لكا 
ز ممع صبدة ععذا قدم 


لع صمعء الامرم ممع تسصعء زد قعهذدقهم دع1 عبن عممعدع عأ مبعاع مهد غلمل 00 (1) 

ممقها دع اهن دمم عمتع صقم صع :571/8 سل متواكو21 12 ع 117 مانا بل 
.15-16 ,307 .م ,10 ,لك ,ا #زمناع '#ا«مقطه ,قصتد مدآ (2) 

-230 .1) 214 .م نعلة1/ا! - سخ .أو لرء ,رنينة0) ,192 ,17111 ,كم«تاكهه2) ,مممضتظ (3) 
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.208 .م ,لمعطناط ع (232 


كلداعط د '1] ع0 عصحاع تسمعماحة عتمغط) هآ 


حلامتت ع0 ععمفككللام 2 كبفءوفاسة '1 اعبتوع! كع أباعه 8 عستمعاصمء 
عامط ع1 ركده1 وغل رغصع طعا اعتحصنا حم غتلطند كاله 'و عباءم17 اع ,تتم 
تق« ختصقا منماوط17 أعه ر عدوعن كلد أغادع لمت عد ععرعلم 12 عل لمع رع 
تلاق عالام مصاع '1 6الكمتتع 12[ عدن أصامم [ع1 3 غتتضاعل اع معستهة؟ عراة 
(ألععنفهه بهذا صمد كع عتعلم 13 اناعم ,كتصصمو6ل باع نما 
طط٠ط]‏ 3 ممع صسباظ ع1 مم22 بحل عناوتماقلط 1م لنأوعنان 2آ 
صعتم عتمقطا صط .عتعستهاءة غمعمرعئة [مصمه عنئ6"ل0 طلم[ أو 
عسعدن 12 عل ععتددكتقصصمء عتتلصعمم ع1 حتمامصبدظ أتقطاءة مصرع:' م 
عتاتدم 12 عل قطامطط ندل جه 6ر5 بحل مبدوتعجورزظ 2[ عل عصهكدا صسمن 
-22011 16 أعللء تع الدوهم015 م0 .عاطتصمم015 غتداة دع انان 
ع1'0160 2 ه12 : قلاع عتداعل دع عغابءععده 66 25901 أتحن 0لا 
طلا تمعتناظ 3 عالتتاقصء ,عاء516 “2501 يلل تمان عمسغتمتمي ع1 مصهل 
خآه ات ع6باء طعهطا عقاوع" اصملصعمعء غتداة 1لا .1250 قتدام عاعغاو 
17 مآ مود عل ع6 لاصططة عنمواكو/ عطنا ستندا مسعاعع]1 ننه اتلد 
عنان عاالآ عه فصقل اوم 'ء عناوكتنام رعللتف عل عمتعد][ عاعه عو 
از أسصمامم"[ق عاك عل قمعل عز عيو 14 عتتصقطء ع1 عبطازة عم 
دع لاء غلد مملتتداظ عنلن 6اناققة عكناة األاعم عط مهثنان خلد1 ع1 2 لل 
عقطومة؟ عطنا هكة/3 يحل منتوتعو2 ذا ة أعععلل وغعع2 نا عنا تدم 
15 011210 21566 قللام عتتمدع؟ وععد دمنأا5ع بن عناعء 3 عتتاءععلاء 
تشلحظ عل تمده 1ومم :0 5ع عناوتاتك طمناللة عصينك مدمععومم 15ل 
ممتعووع 12 رعنان 1 دمأولط عمة [طمتم عع عل غزمد دع ادن 1م10 .صحل 
ع0 تلناعء اع فصتك ص٠طآ‏ "0 لبداعء ,كعم 52كدم تتتاعل 5ع1 عغاردة ععصقاط 
0 062221011621 ع5 15ما2111 عتلاع 5عنا .عأطوطط 82 أوء رسممعصتاظ 
© كلام 27 باع| راعللء صع زر عمءم 27 '0 عصدع ندممهاتطم دمتامط د1 
ع0 غ3 بحل قتهم؟ ,ععاعععيدء دوه عل غتد؟ عاممطاة بدك قوم عتتمغاعرء ”5 


,1509 رقامة1 بكتأعاماكةج4ق دما تنتمعتك/آ1 00 06لاى 21/685/101165) ,تتم تسسداظ (1) 
-كتتاعم2صآ ع01آ » ,علة]1 لل ع8 أوء/.؟ ركهم .101 ,12 صمناوع ل ,7111 عاط 
لله[ انم كناكم اويل :2 ما7عاط70 61101 تعبت مصهل + علامدامطء5 عع0 عضمعط 
ع0 دمتعن هط ها أعذ عاك ع[ .(124-125 .1) 211 .م ,1951 ,عصصسمكا وتططمدمافاز 
“كلاق عكتدظ ,205-206 .م ,1958 ,كاعد ,111 .) 710706 011 مالكل عل رمسعطباطط .2 
أككللة' تلن "تعاء درم 2 عل غ)معتكمم 11 .14725 ستندا قاعصه؟ ,كالاظ رمقضوط عك .قطرع1 
-216513[ع؟ لاع طنائآ عتنامصة'5 ا[عنلوع] تناه .قط ع1 عينون 1509 ع0 «امتاتلة "1 صعلط 
011 علالتلطامك ركمادما)وم 42/0 5ع0 دعناعطه! قصه1ودعء7 مسباعل 5ع0 عصنخ! غدمعم 
186110 11141716 

6 عو 2! قصهل 5ع تاع ا باعع0 311155 ' 0 دع تمنتحطع 6510 2 [نزهة7 ع0 تامتامص هآ (2) 
صطة أعتتوع! فصول ,1] ععاآ ييل 8 عختمقطء ع1 قصمل عع لمعت هدم ع رقكترة ندل 
10 نتل تطمعتناهدم وع1 1611 5103 
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أسنة دركة 11 اعمسطط فر 


12 وصمل عتتاصقصى علتاععزوعم ع1 عسو عع عالصصدة ععم؟ 12 عتن 
).ع [أعقبفقه ممتكمستاعصة صدد عل ممتاععئزل 


غند؟ قطاة ص٠طاآ'‏ دو صمنادء 6 لل70 12 3زغ0 عتتاصمطم ععددهدم ع0 
-24151121عا م101 هآ ,17112615 0 عتتتعتصهدزه اتام م1 م2 312 عتطتة 
أطع ص لناةء5 قتقطط ,رعمة ص 1اء '0 قوم عقتدامةً'3 عط روتهم0650 ,عد 
نجع 13 عل اع بع تائم ندل ععسماكزوة 12 عل غصله زدمء أعتع'1 قراهد 
ناد 7700115 عناعن) ااأصعامل التعصاع امم صبكل م قمعمء يحل 
ع1 وعاكليده اتمعامم 513/1 ,ع750 ع1 مهل عتان ععمدع نت وعقصمم عتامم 2 
خلل 5123 مطكآ'بينو عن غوعء'*) .أعصعاة اتدمعة غخصع امل" لمع ممع سس مر 
قلق غمع 101 الع لطاع لانا0ل1 بل عوتولهقصة طمة قصمل غصع معنا تامع 
أ[ 12 ع0 11 عانا نحل 8 عاأمقطء ببد ع مصعم ع ولولهصد ,ع0 ع1 
ندل 

عاقلمم ع1 : معطم '1 عل دعاغلمم سدعل 3 أقصتهة عمتدكقة 2 م0 
20061 ع1 اع دسممه1ئطط عل « كلدم أذولل » ععتل غ11221نامم لام نان 
أقطتة عاأعممة'ل.قد1آك صططل' ل « كنا هحتعقصم » عسلل 21انامم مماتنان 
أء رعاقعع2 لالدو 16ل لمعت 2[ عل دمدتهم دع عاغلممم «معتممعل عه 
-12010 بل طام ننه تتتعقصع 12 عل علتاءع علق ج20 سكج عصتخل دمص 
ملاع ماع 


: تقل تنظ أء تستك صط1. 1.4 


تنلاع أوع طاع تصصعء 01د كعلنوط '1 عل « كتاوحتعقصم » عاغلم مر ع 

عه أعنه]؟ .مملساظ جعطء عاعقزو “211 نه متتعتتامجاعم ره "1 عدن 

06 1765[ أقلثد[ 45[ "ثلاى 201165110115 565 03125 ختلءة «عتصععل عه عنان 
1 


عتان ألما : ععتل غتمل مه'ل عبن عع ,عاطصعة عصرع ,عدم أعتملا 
1711861115 طتماعع حتنا عستتختصصطذ تسا 11 ,علتطممم عا أناعم متعتامصر ع1 
قعل عاأطامم ع عتمكناممم عل عاطدمق ععصدككتيام عسمتحمعن عصيا 
غلمة عن عدن ,علتطامط ع1 غتاعم عباعغمتصم ع1 نه عصدغم سموقععء01 12 
مع سعغتهاناعتك دده ماق عل ناه رققط 16 5ع/1 يذه بأتتاقط ع1 قزعل 
ع1 اناعم تتاعامم عل عااعناوها ععند عدوعاله 12 أوء علمفتع كناظ 
غوع'0 .لتحا مع عمسعمصذ اتن عض '1 غوء تصددقتنام قبنام ,علتطامم 
ععصةا 13 أبن أتلاءء عين وقعمج معام د[ لناعطط لتره كبادضة»ة اعم 
أكقتلة أت رتلد'[ ع0 ععمفاكلة6؟ 12 عدم كتقط : تأمكتامط ذا[ عل عجوعه 
5 ألا لاع 1ز10نا0ل2 عقق عمرغام 12 عصتاعه1 تدان متاعأتصدوعم 18 ندم 


بع عنة0 علآ بلعنهه7 .5 .60 ,14 ,لكآ ,1آزملاه “قسمهكاه :'#إنطقطه ,قصت5 هط1 (1) 
.25 ,325 .م ,1983 
2 ,15-134 ,139 .م ,.4غ1 (9) 
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كماعضجت '[ ع0 عصحع تصمعع ته عترمغط) هل 


للهلق؟ تمصقصهعا عل عا ألدكتحق عصنا عدم عغع3[م مع أوء رأعماصمء 

تامع : م61 عاطاناه00 طن ,عأماماترة جعطك ,الممتتلوقة تاعتائطط عآ 
3 211551 22215 بأط1016؟ 100115612621 لل ده لاهتتستقصم 12 لاعيدن 
-عا 5626 عتطناوقة طمملتطط ع0 عوتطقمدن عممهم1 هآ .متالوهووعه 
-نا6135ا ع2 لق لام« أعلاء ون وعع2م] عناعن) .عاق عاطنامل عن لسعم 
عع أعاعقتك زمه ممه تاعكتنامة'5 عل عتدن 

2 3 لاعتائص حك علق عل امعأقصمن عه عل ععمع باوعكدمء هآ 
ألمع101؟ الاعصرع159ام 2 ع1 عن أقع رعاأوقتتط بد ©016م126017 م1026 
01م ع5 اناعم ,تناع تلتم بنك ستموعط قدم أمدترودخط ,أعء-تبباءعء عل 
.04 16 04705 ع مطغصمر 


: كلناء 171 '0 تامتامص ه[ عه عصدع تسسععتة دماغ فلتتسادم1ع: هآ 1.3 


ع1 ,تلط 'لتتناوزبددة تختأطواؤة "1 لدعم لزه باتدذذل2طصمء قصتك ص16 

نط2 شق لممممعم 11 . #مبموعومم 11 3 دمهمحرملتطط عل عنتما ضع سيره 

1016 عطنا علوم اأخطعاملل التعصمع كبام بل صمو تامعء ٠"‏ حسوحره1 
: خقطء تمصع دة 111ل ع اناده 13 11 كتهطط ,ع5 1 لتتقصد0ا 


اخدع امال العماع مط تل | عقتتقء 15 عبان خصععقل لقم مستماءوع 
عأكللاعم أل اع للتاعتوتط يلل التعشتباوعة لتحم ع1 عبان معط عصبا غوع 
رق لتاقم قعمطء 125 عدن ع 3 لالوقنال رقمصوع) لمتماطعء نا اللا حر 
ع5 أنان اع قط ع1 ععلة أعماضمء دع عصاتع ايان عه عل التفمع ممم 
ع“اناقع لط 3 أء كلب دحط .عع10 عناعع اندع للتصطة ,تا عدم ععوللل عوو1ه1 
0خ ضتاءصا"'! ,حعمط وعء عل مملاعه'![ فيه غتاطتدقة'ه أع-عااعء عنان 
ع5021 عل ,كدقوع0 ع1 اضرعم 5عملطه ومع اع للحم حل علاع لفقم 


كنطو جره نط2 » عاعتاتة صمد عرته]1 .5][ه18 .11 3 صم لومم جره عنام عاسنصم تمع ' ل (1) 
كط (.60) أزطفمه5 .1 صمل « معتصة صنوططا لدع أدمواعع 012 عونه غطا أمصية 
.م عتنحة ,84-120 .م ,1987 روع تل جام[ ,م3020 متام امتكتئف إه «تمقاء ةرمط ع[ا جه 
الك 

2 عل عطهضة ممتاع تهنا 12 عل عاوئعة "ل سمنائلة عسيخل كصمدمدروتل كترملدح (2) 
ع .583 معصعهما ع1 ,رعلنوع.] عل 2505 طنا عنقم عمتطتقصدما رعغماماعة 'ل منواور 
متإقصتط .ا وقطاك] دح مونيو2 12[ عل صمكعتتلهها 5[ ععنناه بأسعاغصم قصر 
عل و5ع متعم وتناعاكبنام 3 عسل قعوماع عل عتتطكتمط متمائعء دن ر(910 .ض) 
حله) #ترطهلا عل صمت ع1 ذنامة امتتتناع دعدوماع 5ع.آ .020 طعدظ عل عاوعة'1 
علاآ ناه 111 عاا تك خمعفصعاة :5 أتان ,رصع تق سدح ع1 صمعل ع اأكطداك 
مستواعع» ع0 ع1856طم252م ماع20 عضب عاغ وع569616 انررم ع3 ,1711 
عل قم عا مننوأوراظ هآ ة سمممائطط صدعل ع0 عتتماصع ص رمن يدل معوددهدم 
2 ,1ه 1ه ,15 الاإع4 ععلنا ع1 كيامة اكحلد8 ذا عدم غاللغ غ66 دج علوع.] 
عمتوتده '0 بتمامقاهم عه قا ققع20 غ221 قمتك م1 .1964-1965 ,عتتهن ع1 ,.اه7 
كأطلهم 065 220205 3 #ععتصمط ع1 اناعم مه عمتصمه ,عصمصعتصمح هلطم 
مصممم لالط عل عقفقدعم 1 عل 5ع1ا 656 1ع دهف رخاصد]! )5 عتتتمصتماء مل 
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لتقمو لط اممسطم 


: مم ملتطط عل عداولاتت هآ 1.2 
-م22 ع0 كمعله عل عتان عاماكاعة 'ل صمتامعتاصت مداع لصعع ص تآ 
معنافصطء مباعايتة اعن) .ممج0[اتطط ممعل ندم عقأقعامطف معو رعاعم 
عطاع؟ عطنا قصقل رقع601 2 عستتستصسسى ععغ '[ عل عاءؤزو “171 يحل 
0103715 قالاء أكناآم 3 1111121565مزم0ء 5ع ,رعصصع اع تدمج [مع6م 
6 لأذقتلة أله *! وعكناعاع تآع قحوتاء أكسص 5ع5 18[هحط2 رز عأماقتلف 0 
غالصدعاة'1 عل عمغطا 12 عاطم عناوتتدة[مم عصدا ممصمل عع دع :825 
رعأمام عم 'ل منتوندو2 12 3 عتما تع تنمت رمه قصو7 لعل ممم تل 
ساعن لمعنو ناتك تتنامم عاقوقعرع '! عل عاق ع1 تعااتنان عل عللتضد لبا أذ 
عطنا ةق عكذا عة [أ تان أقصلد أوعء 0 .ملك اع ها5 بدك قطه 20 ص26 وعصلتها 
«قاواعم 12 ع0 عصصعلء !عا مافاعة مندعتامعة '1 عل ع6متعة عناوتامه 
م01 للاع امم دود عل 16دجزة5 خدع 101 جاع ماع كلامطط يدل عع ها 
12111 جحة ع070ع26 تمدع امع عا1اعا عصتخثنان علق ع1 عنوع ادم 11 
ع1 لاع1 12012 3 عقطتاوعل عناو تغط همعقط دمناهتازة 1ن الممستعدمرآ1 

: أقطلة الاأعصمك 11 عته'! عدم عتدهز ع[طدعع اعفد عاة 


دع )أ10 011 رقع للة'[) تتامعتائعط تتدجر أ قممتاوءة لماقمم معن عوط 
عع 101نا توم كسس كمعنن وع1 عبين عاداأةومم صا أوع اتأبان عتتالقصصم 
رعللةكقععقصط أوع [1 .لممعد] عناعء عل اأمعماع انا0 10 طع قلطم المعزمد 
(50 عا[111017076 711017308 01115507166 ع تفاع 111126 رع لو تمه تلد 
تضهن عد #6وففك عته"! رعغصمع زوعم ع1 ندم عالتاعع زمار يلد 06م 
عنان عتاطاقاصم لإ0 ناه اطع طاع00101 ناه 225 اصع ن[ووطة عتط 

21 يعم عتره] 


عات اق كنها م21 0ه قنلام نع [اعم جرد مم نين عه ع0 للدتؤزمم عآ 

م1076 عصبئل ع1:106 اوع © ,للةزم0ه عن) .ع538قدم ع قضفل 6لطلم 
ممأووعععناة عسلخل ع1”106 لم .عصغمحتدا عاتاععزمهم جند مكتعممة 
-تاصم 12[ ع0 عأاصصدم ععطعء 3 ع6ستاوعل ,وعمععاءدع كتتتعام عل 
-120221126 ع1ااتاقطناة ع5 رع اتاعء ز10م نل 1 12ع:115ا0 2 لحك هخا2 ناتلا 
عتانأآمعء تامتاعة'1 خداهك علاوتطنا معنم ععمر عصبكل علاعه الهم 
لقم اطقجطععء :5 رعتتععاع 6اللدكتتقه هآ .اماع تع امم يلل قخلصتذا 


8 1117103 261621616 1(6 ع1 معلتوتحمة امم مجه ناه 5ع5 لتقم عطملات (1) 
ملكاعقطصع ,اتتعاعاماكتجة عورم عا اع 1899 رعأةطاعآ ,عطهظ .11 .60 ,«ساعومظ 
لثمن ,65 ]ططتعد5ة؟ الاعصدععع غم غده تبان ,كتمعصية] عل عمكتزه؟ دنامة 
.ن) إ لمعل أكصه "1" رماسلا عرزا إن جاتتحصاكا عدا :1ه بفاأماكجف اكتقمع 1 ركنة1د0 1/111 
87 ,نعل صما روععطك ]ألا 

بتالعخالا ,17 مكطن) ,مجم ات 0017) دممانا اتدممء تعوراظ كتأعاماعاجق :2 رصمم مالتطط (2) 
ععندقهم ةك عل متعطنآ1 .2 عصصمل عبن تامناع لمن ها ملسصعممع2 عل .3-6 ,642 
.382-85 بجر ,1913 ,مهد ,1 .ا عنتمم يدا عامقاكوك عط مهل 
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كماعط '! 0 عصدة اصحعع اند عترمغطا هآ 


أ اتاعطلةلا0*6 جتوعع1مط21 صن [أ5 .لوعج1 أمعصرعء كتاممر ع1 سكم اع 
5 عغاعع]1'25 لال الع طاع تناه ع1 ,أعالاأقط باع 1[ صدمة عل مع12م06 
-23 تاع]]! حدهة 3 عمعتاماع2 [ل'باوكتان1 رز أمع امال أمعمرع تتامط1 صتا أوع 
أ رأقصتة .أع 2211 اأطع 100119 111 5212 الع لاع 0ط طم ر[ع1نلا 
2017616 5لا 13202056 كنذا عل كتة*1 دع عتتعام عصبر ععصوا عل 
تلان 

ع0 لصعم06 امعصع مص يدل عصصعك6[1اماوتج عتروقط) هآ 
2020117922 غناما عاأعنانة[ صهواعة ,عمغقتصردععم 12 : وعوقط ددعل 
كلاعامط ع1 عاأعناندا! دماعة ,رع0جرممع5 12 ر تتاع 120 0لا ع05ج[جزتاد 
صمنعة'0 قدم) عتابتد'[ عع5ة مناخ[ أعماصق داع امعاوعم م ع1 أع 
ها عل عغعلئعء ع1 عمقمجعلاء اوه عوقطا عمقتصععل عنغعن) . (عع مماوتل 
2 ع1اعنانة! عنامم عاللدكتدي 12 عل عصصعك لاقام 1أقمة ممتامعع صم 
.ق6 ها لتتصمته عماة لمع كلمل أعااء رزمة أء عقيلى 

ععطماذ لطعم 13 ,رعتمقط) ملاع عصنا تصفل ,عتاون لطعم صطدم و 
حناء هم عممة1طاهم صن عومم عاتاعء ز0م مننلك ادع صرع مدر بل 
أقء تع 1ط رثهم ع1 عع25 أعفتصسم لع كبلام أو بإثم عباعامصر ع1 :عع زا 
عنتسلاصمء عاتاءع زوعم ع1 عننن 5تدملد معددوتامعة امعصتصرده0) .مومعو 
2 22011905 856 

-220 8616 صن ع6 1ممت 3 ولع أوأقممء عأماماف ل دمتانااهة 2آ 
-56م 19 3 اأعمتقطةا لالاععطج! عا .تلدع '1 ننه تله[ بتاع لالط تلد لاع 
0012610 تنا 2015 12 3 رعأمصيععهء عدم ,رتل0 هتامم عكرة ادر 
قللام فاع تدك عامط قاأعقصى علاعن) .عن امم قاأعدصمق عننا أء 
ركلة"0 105مم 12 عبتن عانم عل ,العطياع كنامطم ع1 عنان وملررعاع ره[ 
3 ألاعم ,ع6 1م12 6اأعدم2ه عصبئكل عقومك اوه ع[اع' 0و أصما د 
نا كلم 12 3 عاط هكتناة لله دملاصمم 312 مااع صتقصقه "تنام مع 
كتنام هدع؟ عنم 1اعه قتقمم رز ععتتامطط غالعدم 3 عتطتا اع الع صدع مام مر 
2 “تاععط8ة] ع1 عندم عقتطتخصف0 ععتمط قاأعددرقء 12 عبن عاطتمر 
نك ع1اعه عند عقعتتل ده عل معي '1 غء عله صمنعمم ععرة تعجر 
-عام 13 ع0 قدء ع1 قصمك عنان ع17)طامتط أكصلة جتع5 الع ماع امسر 
دع عطعمم عل 0111م ع5 قناووعء20م عن) ,ته" دقناعمم عرغادر 
01116 أء 100115612221 نالك 1316 015 120126114 211 0[11كنال رعطعمطام 
-نا0 ص2 عا خصعل أعصتم ع6مقلأقصم عته'0 صم ناهمم 12 عل ممتاعة* 0 
للأقره1]ة عووع امع رع 


266127-00 ,10 ,7111" مجوتعواط ,عاماوضة عزما (1) 
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لمجآ لقسطمف 


5 33 011 لاعتطوعء 2 أزمدم ع1 “اعصستوطيد عل عستائعوة] اوه 
لألميةاعوسة '1 عل عتدوعغاقء عناعع قنامة رمأععم5ة وعد عل دن[ 

-1201196 حك ععطهادتويعم 12 عل طملقء تامع '! وتعكون 3 أوهع*0 
حصع لع 611 ماقاعة عترمقطا 12 عناص ععمعئة آتل د[ عنو أدمعامل؟ امعد 
ا بارع متععتمك كبام ع1 اتمحتدممة سفعؤسة '![ ع0 عترمقعطا 15[ أه عم 
2 عل قصعل"ماقلط دعا عااعبند]! "امم ممكته؟ هج[ عاتيدمل خصدة أوعن 
عقة أع» كناك ق6لاطعع طم ااع16لا30 أروة عد معطم '! عل عترمعطا 
1ة15لهاها مناهه70 52 أقصتة أصدعع تاع6ص0 ,عممغط ها عل عمعم 
16011 12 عنان اتلد ع1 عنقم عقاوع 1 امماتتجامم أوع لامتادء 70 علاء 6 
نمه تلن 212111 20011561261321 لله طعاط أذكتتة 0تاعاع "5 كنناءم 7 '1 ع0 
.بعك وعل امع صدطع 1م101 


1011 0111511101 117 15221141100101 .1 
ع0 ]انث 1.1 


دعل ختتضعاملل؟ المع ضع تام عل تمسمتامط 13 ععلجاع تمدرمء سسمم 

حنامطط نحل علمعغ6 مقع عترمقطا ده مصهمل عتتعمصة'[ أزمل طه ,عاماوضم 
تن د لع الماع هدم قرع اأصيئك عمنرا حب عوممطياة أععلاعن) مع مرعر 
-2ت 6051205 111 ز 0116 تلقاقمقع اع 76أصععم6ع ,رعدانوغطمة وممدوم 
علصمص عا عتدجوعة أنتن عدكتلدسط عل عصعم؟ عمد نهم ممتقاعهم 
لناصتت عل عمن لباعو عا .عصتمصطاطية ععدصمم يلك عتتقص سد تمند 
«نامصط ع1 أقه مالف متمد تصتة علصمطط ع1 عوقتقصدمه عبان امعرعر 
أوعنء ,ع0 7002 ع عمصعاعوضق أبن عن .عمعتقليععك لدعها أصعدعر 
6لاالاقدم ,عتتقصتااطداة علدمطم عا .غازووععفص جلاع قاجدادوة 5[ 
ع1 مع 01 اع رعتاعه تله عخلطع] 12[) ماصع ص6 61 عتأقنان دعل 
ع0 7665 2115 5ع1 رتنا[ 3 غ322نان باأتقصصطم , (باع1 ع1 اه عتهة'1 ,لتدع'1 
-5ل0 12 أء ععصدذكتهم 12 : عامأمضسة عندم د65تكتأصعل1 المعطيعع صقطء 
ع1 ,(تامتامتصصمء 12 اع مناه قمقع 5[) قععمعاوطيو دعل عملا هدم 
61 )نهنا طة نان امعطاعع صقطء ع1 ,كتنة للدين امع طعع صقط 
(كاصواه وعل عع صددوتم2ع06 أ عع دوو لوي زر متاق تلتممعل اء هنا 


تعتصصمام لتدجف0 ع1 ك1 يعلد ع5 غبدة؟ 11 كزع ع0 عصصع تسمععتحة ممتامص ها عند (1) 
ر«للقلطعدظ لد غعتكلمعدظ-ا'تاطة تقصدم 2 لمماجوة تناك وعكنتاظ» ,مقصاط .5 عل 
أقصته ,1-33 اء 3-64 .م ,(1938) 103-104 بكمسخبتز عم ]اسداة دعل مسص] , «1ل ةل طعدظ 
: 1943 ,ععتهن) عدآ مملم ماه تر مارج ةاولام “همق ,كتجدلة .34 عل اباعه عبان 
ول هآ » ,رتناممضممط لذ كاملا بعتم صعع اكه لومت بحا قرعو ماخمع 01116 5ع1 عتاد 
-أ[هل.[فضهل « ززم : «- ممتكتمسصتاعصا »'ل صمتام0 1.4آ) .قساك 1ل عباوتستمم 
نا ,103-123 .م 84 بكتعد1 امع اسف سو ععمبط؟! , (.60) لع طفمظ لل عع عع 
.1035-1-05 .م 
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: 11/121105 1 215 10151010115101315كخ 111101115 141 
8111124 الفط[ "11 6111102017 الشكال 111137 51214 1810 


201 متطم عط 


2165111116 

فصقل علأع ا تعووع عجرمقاة عصنا عبلتاقصم 2 متعطضة "!1 عل عنوأووطم مآ 
1ن تأقطمعع1 3 أخصدكالا وعلمعع76 وعلبناة وعآ ,عناوتصدمعقم 2[ عل ععزمغقتط "1 
' 371/6 جحل مسوتكوو/ ها ع0 لمعت قتلام تاعديع سيان أخطته عمهاة عناع 
صطآ'0 ععهام 12 ع0 عفعمعة كبام عتتاوعم عصبد عمعدعدم عل امصعااع صمعم 
-1011110 3آ .عتالتمدعقط 12 عه عتتمغقتط'![ عل « الاعسدمم > عه كسمل قسمتدك 
مقط "3 ملنوضة '1 عك عتمقط 12[ ع عصصمل قصتة صطل'بن عالعكتمص صمهدا 
غ396 بالمعتاعقباء تعصطع للق قصطع12 ع0111ا0ن بأمعاءقصي غحطقل ست قصهك اتدل 
5 وهع.1 . (عاعقاة ع171) دمررهائتط ختقصمه0 دع 'نان هلد اتتصحده] 
كل 502 21م العتاوتامعء*و عمغتممعل عنعع 3 قصاك مطا] عدم وع026مزمة 
أقصتة رمعم أكاعة نل عتعه[مصصقمء 12 2 عووع,202 دسمررهالط8 عنان عناوتاك 15 عل 
ع قصهل نوع" .ععدوةع '0 عمسعتصممماتطم «متزمص د[ ع0 غعزع؟ درمد ندم عبان 
عل « كلهم 1551ل» 1200816 تدك غتمعسععة[مصع ع1 عبطة ابد اأأتن عامسعاصم 
لل لامع قعة لبن رظتنو تعقصوء» عا51006 مد عدم اعتصمم هلظم ءفك ”1 
ل تتناظ تنهم عاعغ أو 2017 


اعنام ص املك 3 غمعلمعع 5*2 عدا وتصدععطم 12[ عل ممعمماقطط وعآ 
وذهننا ,ع116ل02 3 ناوكبداز غاالاوتاصة"! ع0 172 تن علمتمقم 12 قصقك 
-71ة'1 ع0 عسمقط 12 عل عصداة "1 رعصصعلء 221506611 عمماة'1 : وعمهاءة 
ع1 عتدد ع2016م1 عنان تذقداء عتاوتصدءغط 12 عل علاعء ,متام راع عيضو 
1ع صلل عمتع صم 
علاوتصطعع] عصترعا عصصصحم غقتلان 66 2 كاوق '0 عمدعا عآ 
حتتناظ تندعل :21م الع لتممامط اء ,عاعغزو “211 بل ستناعايية وع1 جم 
أءء عل أاصسمضهدط .(1361 مهم .0د) معاتكليدم قاتتد وة ععاتهمم ع1 رصقل 
ع© ©التامعع]1 عنان لمتامط 15 3 قصطهك 2 ستعطيد[ عععاط ,عودكنا 
الماع طاعم رعناوتطمدطع 0 مأقتط 1م2168 عصبكل أتطماد ع1 أملر 
ممناهط عناعء ذاه عتتمقط 12 عل وعا صماعه؟ وعامع 16ل 1ن معل1 0 
طصنا'1 تع صوئزوة انام كنماء272 أملد ع1 لعز عأمامصع ' ل .عمط 
-قع '[ .270]171412011 ناه أنزمج ع0 عسمسعتصمعء21 ممتامم 12[ عل ودعو 
0111 2552 هدع72025 مهماما معوة 1م عناعه ع0 عاثناة 2[ عبن عجغم 
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0211] عمصمفضعنة د16" 


عا مذ .5 ,1 ركه أد[16128/ة ا وعناع21 عط 35 153ك طط[1 عم قمملامم 
وعععآظا عط عم] تجااعه تنمدا لعلتلدتتن ولغطعتاة قلطا لعامعمع2 عتقط 
'تدؤ5عءع2 كقعطتعط عاطتخدمم ه10 220 ,0لهن) تإزاعصتقت ,عصاعظ ودة 
5ه عققء عطا م لإلمحرة 5601110 1 أقطا قحطعع5 غ1 تتعطامصة طاعتامغط) 
تلط 12 ععطعاقلعتهك [ماتاعصد بإلطع أمدع1 غد أغقطا دعصاعط لمصمتاعق 

0211 05 


عا مد ع ميد ميد 


نالآ عسصتعط آأه جالع مكتصنا عط أممله تالدع قدتك ص1 وع06 50 
100 500115 قطنانا مجه .20 لصة دعلا تتطتئط ما وعاناط1 26 قبامع5 
لدعتعه! عط م نجلصه دعتامصة غز قد «لع02118» 15 براء21590نا قلطا 
ما ققطععة عط طعتاقط رعصه لدعأعه[مادده عطا غمص لصد سصلدعم 
110 12016 15 قطاك صط٠ط1‏ .تإاك مكلصي لمدعتعه1 أعتند 2 غأم2006 
خأ , «لنازنانه» 101 عتالضدعم «عصم» ذاز عععغطا قمتمك عط طعتسمط 1 
ع2 طنز كز ]1 أقط عبدعه؟ مضه لدمغطا كز ع متطدعغط قنطأا خط مطرععة 
غ2 2150 غناطا قع1مععضد2ء عط قطمططة نولحده امد متا لأععمة آه 
01031 قلط'1' .وعتتطودعصع عضة 000 آأه أعننع1 لماطع0مععقصقت عطا 
قمدة صط1 .كعصاعط ادسصمتاعة مغ بإلمجة ما صعنك قمعو ولع لصن 
ر«1ة [أده-!-62» 15 خا كه ,لدع مختطنا إلاعع1معم 2016 15 اذ أقطا قحطتمكء 
لإ 11560 عستصدعصم لدع10 لفباكنا عط صفط لدع لمن ععمطم طعسمط 
]01 عق عطا ص راعلا ,«لدعتلع مه آه عامصديت قلط طخاتر علاماوامم 
لالع ولالصنا عط طتلدع؟ لممتعاءد جنا «ملايسه» له «منتزيس» لدأتاعطر 
0 تإااع وتنا لعكتلدين ببواغطوتاة عط .عاأعامصعق عط م1 وجرعععة 
لإا مهأ أدعنلعم عكنا ها قصدك صدا] وهنه للد «لالزعم؛]-زم» جالع هنا 
عط ستمامعرعء مغ عمامل حو صا اعد ترم معاكمم مه نزخم ضعاصة 
ها أقدع1 غ2 ,5123 ططا1 انا ,عالأعنصاة لدعتعه1ماده لمعتطعمومعتط 
«0ع126ن000» عه «تكفنع» قلطا غقطا تود ععتمعم ,رعولع دمص نور 
الوعاع10ماصه غمص مصة ادعتوه1 تإأععنام 15 نجالع 1170لا 
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لإااعء لالصلا وأعصلعظ ذه اتباعتط لهم عط له قند5 مطل 


بعدى 116 ().عستعط عاط زوو0م 112 2ج كل )1 رقصاذ صط] ما وصتلنرمعع2 قد 
مدعص عط عادنامعءء 6 نل مغ سيععة امم وعه0 فتك ص٠ط]‏ غقط مع زاجم 
حدكا د أن «للاليس؟» لفتمعم عطا كه عمتلمدعمة معط وصتعط غه عستم 
صا فلازسس عطا كه غقطا سه سمنتاعع سيوع" عطا قه طعناك غمعت عتا 
داه “تعاطجقطء عطا ص[ .عاتععععم صق عل تقصلط ذه تلدع لمجعاء 
لهدمع فامعط 2 0 تملوعمة عط عمندوج (مماعلة علطا صا ملدوع لصتا عط 
50 .0551م 25 غتاط (واللدع؟ لممرعاء صا عصتاداءاع-ط70 قه عقتامط 
ما 2150 عع طوبعطا ,عمتتقط لفصمعدتمعغط عط آه عمد عط 
عقناقط لقصمع قاصعط غطا ععصاة أصععع تل ذأ بأععزطه ع اضرع مص 2 
ققسطاعطة مقسسط اعلا .امم ؤز 2206م » عط مدعضعط؟ ,عاطلقومم 15 
لعندعوع نررع؟ لصد علط لمعنطاتزمم قلط لع طتعهصط! ععفط تجاه امم 
حطط له عتتقط ,عتمطع7عطا رقطة غ1 1260 ل2قتلع كلصت 3150 بوعط©) غناط 1 
أمصصق قاعع [[عاصة عللاعة رلصقط عتعطنه عط 0 خز عه عاطاتعوتااع) 
لاط 50 .عا[طتققممططا 15 ]1 ععصلو عاطلع تلاعخص1 نجه صحه؟ 2 طعيو عحقط 
1 صعلع ,ادوع 0لصن د وز اعصة عاطتع تالعتصا صد عط 27208 » عط جد 
هط بجع 'قلمسصانءكل8 ده[ غم200 12 #ووصلعط مفسصتط صل تراصه 
عطا صمطا عمعطندر بجا للدوع كلصن 5ل معاع أعع1اعخم] عطتاعة عطا غمقطبر 
ققساعط صفتصتط مط ل تهامرع 0 طن صقء ع9 مقطا بطعية قد جرم 
5 ,0555م غ20 مل قاعم 1[عاصا علاتاعة عطا حصتدمط 2 ع2 ادوع تلحنا حدء 
35 قعضلغط مقسصتط قة لتدعل ععكلم .ع اطتاوومم مما 15 مكدمط طاعيد 
320 مناه ستع فز عكقط عععدهم1 مص نوعط رقاءع [أعاما ععنام صعطا 
ععط) قطتة ححا1 ع1 قد طقنصه؟؟ للك عاطتعلاعخصا طاعدة رعرماعء معطا 
غطا صتاقلتء أمصصق ترهط طعياة مد تجتمتصضعصط أحجوعء [أعخد1 مص ك1 
ده عطا دده و1 رع عط نتدحط كوصتعط لمقصمنع!! .قاعع [[عغصا عكلاعة 
لإققط «للازستهاه» عقت عناغطا صز دعل غباط عامم حدعاما لأدعتوه1ما 
«كتامتاع تطتصة» صد عط له جاعم تلصتا ل0عقتلمنتن تراغطوزاة د زمزم 
1121م ع3 «إجنوووععع2 لله ع151وومم ,رع1[ط0551م2ل» 385 طعا 


بكاعفاظ ..آ طوممطع<1 ععو بممصععتكة صز وعصاعط اعممتاعة 1ه عتمم عط م0 (1) 
71021 كه قبقهاد عتمرعاوتمظ سه لمعتعه1[ماص عغطا ده ضرع احف» 
بأتفن(آ1 عصسفعوغ نغ 1' لصهد 425-535 : (1997) 8 ,كناد ء أغاك 10007 » رو صتاعظ 
05 لصة عكتدملط لمدصمجمامع 1 عط 4ه معارعاةر81 عط ]' بوعاطنده ]1 ممصمععاتحفق» 
.51-3 :(2012) 42 ,ومعقة 1 , «عتتصعمطط عط 

لمعته ه[مطعنووط ,لمعتو مآ قط" تأعدائطم ذوعا ممتاع هعاقطة4 عصتكله81» منطعع5 (2) 
ر«اهتاعفعاوطق أه جتمعط'!' و'مقصصعع احم آه كمه تمصع صصط الا لدع أوتجطمماء14 لصد 
(2006) 80 بابماتلساعمدعم لمعفراضودمات 1 عتامطاهرا تتمم ةعم عرزا زه كجر نت لدونوجز 
.169-85 
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“نآ عمجف دعو6 2116 


قلط عط ,كلهواع الصا عط مه معامفطك عط ,1 ٠7,‏ عمنسوجإطقعاملة صا 
-23 01 رع55626 ,0111001137 2 أهطا وعتاعتة غناط ممكغلومم عمندد عط 
«ملالاسة» أ دعل 0ط وها عوغطا 01 عط0طا كأكلعد واتأمدووعءع7 ,عبن 
]8 .سعط غه بصع لسعمعلصة لعمعلأقصم عط تإهم غز طعتامط) 
حا بقضصععاعة عم لعغطعتلطوئتط ققط علعداظ طوصمطاء12 قد منقطا ععن 
20 ركة7تبتوعكة 35 طعناك ,روتعطمهد0لتطم لاعطاه ما دمناء سمتاكتله امم 
© 5ع0ممم متبط عوغطا) كه ععطاه عغطا عه عصه مغ معلتع 15 رمم 
2821111 3 خقطا معاد 1لطا قسمتك صطآ ,12 ,1 بأمططمعالة م[ ١9‏ «لنايس:» 
معط مصد لع تععمم عط اقل ه202 غ1 .70335 وا صل أكتماء تروك 
لتقسسما لدع 2 25 ,لالء امنا لتحم سه اتلدع؟ لممععاءء ص لعع1لممم 
07 عنتولطنا عه بتعط عوستطاع صمو وععتلمعم عط معط ,روعمل 
عط صعطا قصد تراك نامر اند عصة تلدع لممععاع سمأ املك أقد نهم 
5 213 تتتتئط 01 أمععصمء عط قاعع عط اماتطء 2 كه بلع كاعع مم 
منه؟ لع عع ون عط©ا وعتطنا غ2 0ك .قمع طاعط لتقسبسط عمسمتصعوطاه دا 
غ2 لطهة تلدع" لقماعنيء طا وستاكلت مط عط م10 عقنت عط دز 
-1510عاطة ]0 عع050 عوعاكء مد كز ععقط 1" .عنصا قز عورعوعم معطا وعمنا 
ععمعاواعت 01 عوصتصدع طم عط كعمده للخم ص[ ,تواكمععاقمم لعصه تار 
1 لمن «معطاصية التمطااه لدع لتنا ممرععو عرعط 

لدسمتاعظ كه عققء عمتاوعععاص!ا عط اج علمه1 م كنا قمدع1 قلط]' 
احمصمنتاء ممم طغتود والدع تمن «للازسمم» بإعطا ععة :وعضاعط 
67 لقصتتط 0مه1ط له طوع 21 قه طاعية رقعستعط 

7 011 لاع عط صا وعسصتعط لهصمناءع1؟ 4ه عمق عط1 .آلآ 
3 [زوع 17 عازه عددده'1 ءأطتع !ااا متهملا :لا [0 معنم ندءمزوكاط 

عطا طتدعل “عاد أقطا 5عناوعد عكتتلدعي 11114[ ذناملتتك قلطلا 
05 عادرصضفيية هد فعكلما غ1 .ممعم حرددتل وعاطتع تالعتصا صته؟ 2ه مره 
دعااه ,+« بهنت ' 2708 »> كتاملساطةة غطا عاطتع لاما صنو طعدد 
حتطانإه: 2 15 271085 » عط]' .«ماتمعمطم» عط هه طاكتاعصكا ص1 كتمص[ 
رأكلعتء 1لم لاعلكعص صق لاعاكتهاء مكعم رعتمطع نعط رلصة اخلط أدء 


[فمعه :11601 ,«فسصمععتهم4 ممه قففمتوة كقصمطظ' صذ ععصعاكند1 لمتصعلة» (1) 
45-79 : (1999) 61 ععنتونان 

12 تبه ونام .1» بخمطع84 11 سوعل مأ متكنداكمدت طعمعك؟ لمه عتطوعية (2) 
مقا , جعصطعع تابيخ 'ل اتنمهت هأ كفررزه كمتسفوب تصاط افع ة]!1:0/2 07725[ 065 :0181107 م1015 
سه سصمنداقصدت طمتاهمظ :152-66 :(1987) 29 وامرغتهمفم مت[همعماة(2 هل 
8 16 25 تع لكف ,تمطاغناة عمصده عط نط ممتاها صعوعمرم 
,17180160018 وقططوجماقاط مل جفاعاايظ » جلقمءطط عازه عدصمك1 مأناتجة اعمط حدقملا 6[ زه 
.94-0 :(1985) 27 
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جااع توا وأعماعظ كه ببالناوتطصسة عط لعصه قصنكك صط1 


خقط عاطاع ا [اعغصا ده مقط كأاعنا صل طعتطي ,عاطم ما صتلة 15 قنط 1 
01 غلم تتتقع 2 5( 1ل غقط؟ عصناعع [لعاص1 غل طختر عستبلوعت غمص وعم 
معط نة طتكود لعاءع العاصا قز عفغط اه عصه 11 .00ممز قلعأ قط 
-53 .0عاعع1اعتص!ا مععغط فقط موعاعها)ج عتتطر طعتطو ما وستطأعصصود 
15 خآ ناقط]!' .عاطاع ل اأعخصا صد مقط كاعها مد [0قطمؤسام] "عه ,وأعماتم 
0 لطاع 507 15 ,تمع تفط رععن 2 عن عصاعط للقصتط 2 
[عتعند!] معطعملتاج نقطا [عصتطتعصحة] ,كمط غز عاطتوتلاعاصا زمئط)] 0 

("2. (13-16 ,66 ,يلع معنه© ,عتطدعة) عصده عصاعط غ1 10 
,<2/110ل6» أقطا اناه كأاصامم 51023 صط1 ععدقهدم قلطا دآ 
بلاهأمتطعنودء عمطدة عط طكلم؟ دنه «لمنازتسمتاع» 01 امفمتتطسصمعصمق 
721 تكاع77 15 أأ خقطا غناط عسمتصدعم عه عاطتع ةااعاما صهده كاز مقط 
لأععم5 01 ع[متصوعدء عط مأععاعو ع2 .ل0عظللععمرة عط ما قلعع2 اعصة 
عالاععم5 2 5ه غ1 عستلاععمة «عطاميظ امصة ععسصفاوطياة 2 ق2 11 مما 
ع1 .عع د عه عصاتعغط سمصسصتط د قة طعيد ,ععصموطيد 6ه سكا 
5 011351 عطا 10 علمتتمطط عه مامد أناط عمه 15 ممتصدعحم 
حصامء عطط' .ا كلأععمة ما وماعط <لة[ سناع » قتادعع أممدسن عطا أه 
بكاعقاا صن أكلءاء امص 5عهل أقطا أسمعلاععة صنة ,عختطر طكتو مممضهم 
بأأ قط لعستصسضعاعل عط مصة عفاء وستطاع مم5 صز معطم امسر انط 
.0 أن » 01 طقتامصط عط آه 5وعصعبدهد؟ عط أخسمطد ومتلاع) 15 

عاتط وده معلهقطة بإتصمطد ععد معطا اله «تعكم 

نط1 عدم غقط عامتاعصم صف عبد دععدودقدم عدعطا آل متمع] 
لإهزمء <ا جمرزد» لحنه «تط ةسام » ,كتمفمتتطةمعطى ها لحد حلنازن:ه: > 
-متط» 2 دده عطه لعاكتلمين لإلنطمتاة بجع د بع.1 ,ولع لصتا أكدنان 2 
.533 8001110 لاعماع 1" قد عه علع12 ل 

5 ©1826 آه 1 عاظ أه 12 «اعامقطء حلط ,ع"م سرع ط 1 
بتالع لطن عطا أقطى غخبقعطج ممقوععلأقصم ععطامصة ما كنا كعدء1 
عطه لعقتلمين جلتطعتاة عط أمص هذ غ1 كز متدعمط تجححم «ملازسمم» 1ه 
و5 لتتدعء 0صة 200) أن «للالنسة» عغطا 01 0 وعترموعنقه عطا آه 
لإا ع تناح نوأ متهم ,لفلازناس ] عع طعاذاهاء 01 وعمب منا عط 1ه أقط خبط 
عكمع 2 2[50 عتدعط عتتفط عن دآ .10ده2 لمطترعاءء عط صزمده لمأصعتر 
قلط ص1 2 1مهم2ع6ومم لصة وتمعم نزط (والء كلمن عق تلديو 1ه 
22011 01 ,ععدعووع ,0011 نان 2 أهقطا وعلاع 32 تتتك مط[ «عأمقطء 
لمخم .15015101121 201 ,11151521 ,1.4 لهاع طعع عط امعط 15 يطعدد قد 


5لققاع0135[] ده تلع مرقطن) 5'قصدعن فى صا 12105120 5 لتتتمسد ]8 .كا أعمطء 311 (1) 

126 #لأهنارا أابععووج هات ممتعلتالن:[ اعم تماد[ صا «, 'قلتطد خنط 1ه معمعمئظ عل صا 

تع لظ كه واأورع تمصلا عنماذ #تصوطام .كلع متطعد عسعاط ع طعاع]18 .1 الرمكلة 
.34-56 .م ,1979 رووععط علرملا 
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خآ عسمسفضموةغ 6ط 1 


أكقلتل عطا ما ورع]ع7 عع553هم قلطا ,قاع متحطم أعع2[مامع8 مم 
«اللازنان1» ا0تأع 5010 .ع1 1م0عوعتق عطا رع. 1١‏ ,«قلازناسه» أ0 وعاععمة 
-2]0© تع ما مدع 1 قلطا لد 02168015 2210115" نل لع كلععم5 ماعع 
عع طماوطناة كه ارده لمعاقمم أعصة وملعم لمعتستوطم داع صرعه لمعنعه] 
,65 5]32 طناك لتعطاه 'لع:05 قمع تتقاأقطتاذ عطرمو 1ه رقاضعل عع عزن 
1 .قرع لاه عرعناه متلطعللعع2 عرطمة 2ه عدج 


-ماصم كه لعصلطا عطامصصة دعاو نلصا بإاع للع صتصطا قماك صجا] نظ 
الل 01 عه ولتم 
01 133/01 م1 بعد أل صمععة اأمععع] تل عط نومص [لنتيس ]| ,عماوء انآ 
فعصتطا عحدمة م1 كعوسصماعط «لنازيس» "د10 .مقع عت متتجرهممة لعصة 
تقطن ,بحملظ .عواء عصتطاع صدهة آأه عنتاماك ص وتعغطاه عحره؟ ما م وز 
01 متاك صا ماكتدع تقطن هلا «لنتيس» أن "تعتطاسم؟ كاعد ممم كاكلعه 
101 عتطوعة) عداء عصتاء)عتامة 
عحدهة طتتة اصع معاهاة عتامون م«عطادت ق©طا مستحامعك أعع دامتعا 
. 62 
'كه]| صمغدعتلعصطم له عمط [ل0تمععة] كلط أحط كز مماأكمعصصط1 نرل3 
اناس ]| عع دعادئيق آه ممتتمع للع مجر أ عقف 2 قدحععحم [ «اناليس» 
اام عغطا تصصخ أعصاكتل وامستقطة قه كلتتموك؟ مصمععكفة غمطا 
0ن أن لعامعتلمعم ذا [لغايه] لعتطاد صز كك عط بإاعصتهه رعمهة 
.لايور لفامعيس عطا لصة 
جهاع1”21ع) 12 قلط ع1 مده تدع اكنال متهحم 5'أععداماصعظ 01 عددت 
عط هه وعتتمععنتق عطا لممبوعط 15 000) قصتك ص٠طة‏ مها غخقطا 15 حدملا 
طعيك أطعلاععة نيد ذوع1 [أالأد ,رعقتيتي 01 رمد ععممقطية 0م ذا 
«منتزيان:» آ0 بالتاع صتصمعصم علوعمة ما قبا 2110895 جامتاماءم 7عتط1 للج 
125 أمص سعمل 001 11 بعلت ,نع التوع تك حلط انتج 600 طخمط عرن1 
ققط عتسستامعيق قله كمع نعطب ,حللائيسة» هذ تعطلهة؟ أالحط «لنالان» 
ها وتعاء! صعغطا «منايسه» عد وم عحا!' «.لنتيس» أمد كا لصة «ملاان:» 
عتوقهجز و[مطتلة عنة وعستطدعيت مدععع طن ,6000 ,روصتعظ تجتمدوععء 5 عطا 
تغط 0 جيه لتمنتمتتدك تجتددمععع م طع تمك رمع عاءممرع ل صا موصاعط عاط 
00.9 براعصقم 
"لعطأاحطة وعكلقطر قستك ص1 ,12 ,1 برأم مسالط :0ه ووممسسقط قلط 1دآ 
ممع ادعتوه! د كه حلةط6سام» «عصمى عط آه عمكلدعمة علتطنن أصتمم 
05 عقي عطا ما غز عمتتدمصطدمء جز مد وعمل عط براعصتأوعمعاص] .قتام 
األمعللع3 صو ,ععملء معطا بلصة جاتلمتان د كذ اأعتطه ,عالطنر 
.3555-58 بترم .ععدققهم علطا "رمع ممتتمسذامعع لعاتماعك ه معاع معواء2 ا (1) 
43-4 صم ,أععة ام ع8 (9) 


ل لهاع تاع 111 عملدة غطا معطع رعوراكت 1 (3) 
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راع ملستنآ و'وملعظ زه تعلط سم عط سه قصتك صطا1 


دعت لأمط لاه ممتامتعوعك قنطا أخقطا تمصع قمتدذ ص٠ط]‏ جمع؟ 
عط بوإطاغز تلدع لممععاعة صذ اأسعاونت صمط كقصتطا أه عقده عطا صا 
صتاولتء أمص وع00 لقطجا قصدعما عمه [اسنتل 0ه ] أمعاأقاعدء ممطر 
عأمصتة هد وعتتلع ع11 .لصتم عغطا صا قاقاعة غبط واتلدع؟ امممعم 
-لكط1 نه باخوطع© تلاق د رع[ ردعط 111ل مامتاعع طبنوعم عطل» أقطا 
أقلءدء 10 غقطا مأاصعبع أقوم 2ه ولج 105آمط قلطا خط (26) صل دعنوه 
أقدع1 غ2 غقللل1 قالع طعياة تصخمص!][ عط ع1" .مل تأععصه] مص اباط 
أمص عكة ننه أقتئدء ععع ص10 مم بإغطا طاعتامطا ,لصتم عط صا غملرء 
«0101/0ة» لمأضعطد بإأعصبام ععم .لختلدع لملماعاءتء دا عستسبععه أعرل 
ضة مغ كنا 203ع1 قتط1]' تلدعمتتتصنا اتلدع؟ ل2حادعفيى صذ «للايسة» لصد 
01 11528086 عغطا ,عا 372/6 عطا له كاجاعا لوعنتعه1 1ه متا صمتصدمي 

ابه -0 2216507165) علطا لحته أم سا8 


3717/67 معطا 1ه عنوما عط .11 


مطل عمعطم؟ ,2 ,آ كم071ه0لهن) 05 ا#الثوهل3 خد عله100 855١‏ 5ن أعآ 

مغطا معطا قع10لل 350 طعا كبام متوصمصمط 1ه ملدعم5 قمام 
عأالهقط3 عطا صا «وع 2222 كتامتاع تطميد» عط مخصز .1 :مستا ععغعط 
-عاكة غخصعتدء 1111 ع3 اباط عطه 15 لامتامط عقمطيرز عؤقمطا ,ع1 رعقمعة 
رعقطع3 ع5 2[ع7 عطا ص «وقع220 قنامبع أطصد» عط ماص1 .2 ولد محر 
5 ©12عطا معطا عع جتاعط أتاحا رعطه أامط ذا هتامم عدص طنز عومطا ,ع1 
عطاع8 .كنامتوصمصتمط ترللبظ عط .3 لصة بععصداطصعوع؟ سمتمارعن 2 
71 ,. .1 ر«ع2213 قلامتاع [اصسد» لع1لدء ,1 اعصلئا منصة قللد؟ [منريس ] 
015 01 لامأووعتتصعء قلط1 .عقمعة عان[مقطة عطا جز «اتولطم ستيه 
11[ كعتأكجو[ضط ماعل عطا طذ عمط عب «اتب[زده1-ة(» عطا أو كنا مل صتطرعم 
قطآك نط1 5هة07عماه) معطلا د[ .«0ة[فساه» ,«عده» عط أسمطج (1) 2 
تع ستهده[آه؟ عط 5ن دااع 

5112 بللتتعغطا صا أمعع 111ل 5[ )1 ألاط رفع صتط) لإمسقطد سا عصه ك1 مقي/11 

ل تل 100 5132816 3 0 ع70158مع20 تصعطا دل طباه امس ملغز 

0 ,رع105ع5 معطا كه عحرمة ما وعودصماعط غل قة تنظ 50 1 عع رزوعم 

-وطاناة أ [0غيلاس:] ععمعاقلدء غطا ع1 .قل موسرعكة ومغطنه عمو 

تعطنه عط كه [منتس :]| ععمعاقلدء عطا ع«مقعط [وعصرمع] ععصما 

عصعأقاعع عط عموععط 2150 220 ,زععصفاقطنة] 101108 أقط وعصتط 

ععتعاكاء عط عماعط زوعصدمك] 5ععصماقطياد عستمد آأه [منتبس] ع 

[لنس: ] ععمعاققهت عط رعمتوع لآ .وععصماعطياة تعطاه 5ه [0نتيس ] 

01 [0ااتنامة] ععصعفكل غطا ع«ماعط [وعطرامع] قأامع0اععة عصتدد أه 

وملام [0غ عطتلسمععة صمالي تلعهم] كه تإوبد عطا كز قلط .سمعطنه 

10-11 ملع معنهن) ,عتطوعق) .ماده معؤومم لصة 


.20015015 50106 طام1 2000 أقصدعا 5ع 2[ماعع8 عصتكنا ند [ غجدع) علط 802 (1) 
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371 عمسف هعو8 16 1 


05م 4ه تامام ما أععموع2 طختوا دده لعع282 ع لاضصدعم: جه مقط غذ 
رلا تللعتسن عط كذ معدماعط خا طاعتطه؟ مذ عصنطا غقمط عط .جتتمامع 
خآ... .م تتعاكة 5عممء أقطب مغ صعط 0مة ,ععصمةوطند 15 لطعتطبو 
21) ...ع لتستمعطم عده [زفقط] 
5 «0لا سه » عع ص1 أهطا بوعل عطا ع مكطاء؟ 10 ومرععة عنط 1" 
عسمتطلدعم؟ علنط؟ (1) 2 ,111 صذ لصف .لدعه لطن بوللدعتوم1 ذأقدع1 اد 
[10الاسساه ]| «غعطه0» ,.ع.! ركصهلا0< تجتقصنضم معطاه عط كه عده ؤه 
215 5123 حنطا1 , «منازن716» 25 امأقصعاءعء عدندة عغطا ققط لاعتطبو 
ا تأطع مصصصمء 6ه لمكا عصصدة عط 
ما عع382 عغقطا كعسصتصدعخط صذ «لتطكهئ(» معاممه ئز عده عط1" 
طعدع قه متوكمقص] نو القباعد صا تلاط مطل سه ععلمعهم نوعط عمط 
5 لل تمعط حا لصناه؟ كز عمتصدع 2 خنطا غناظ .5 )1 عمط مز عمه 
لومم لصه متم 01 
لدعم ذل لإلاعقئتء أقطنة عسصتممعاعل ما كز تلامط ددع أطمعم ع1" 
10102 12015 5113 نط1 تإطبل له حزق طايه :5 » تبط عترعط 
لإلستماععء غ1 .عمانعصلة عغطا دا عستسدعص خلطا مغ لهتتبدام عطا ص 
ضآّ قتلامء5 قطبالط 201106 ع8 انام .ع0 لبروع تتععطة امل كز 
حقطنا 2 15 عكلماهدم 5وستصدعمم 1ل طعتط زه غأمطا أقط عصتستداء 
نط ل0عقاععمة عط ما قلعع2 غل غقطا عندعد؟؟ 50 غناط عصمتصدعم عتن 
8#لمتسصدع م غوع0د2ه72ط 115 #وعتاصمة غذ طعتط ما كاعنع1 مبامعدم عطا 
آه بالبأقعسصتسدعغص علدعمة ما قدا وونه211 لصة لدءمخلطنا لععلصا كز 
طاوط ممع 150 عد 5ع تتدعتك لصح 000 طاوط عه عه 220 عستعطا 
عمة عط ما قاععط كوم طعناعة1؟ قال أناط رقتطعلعة لصة ععصقاوطتاد 
ممه الدع أقتجطم هاعم ععصاه ,وا تمتعومم صة نمكم برط لعكك 
0 جعت اعط ععصعمع 018 أدعع 2 لعع لصا كز عمعطا والدعتعه1منه 
أمضة ععتفاقطناة صمعءجأاعط ععتوعل بعووع1 2 ما لص وعتتدعع 220 
عع 111 قصتكى طط1 رععة القطد عر قد ,كهة7مجم1ه) قلط مآ .متمعلععة 
حقو[ ةأعها-ة» لز ممدعصط عط غقطن أبتصطج مماواعع2م 1201 كلا 
لدقطعتتتطنا عط جه قناء10 م1 قلاعة5 22016 10 صن 0د عنتقط عو الف 
«1160/0» 06 اأتزعع طم رعقمةة عطتهد ص أقدع1 غد ,لدع مكتصتا لصد 
هد 0001 م فد 1اعئل قد 5عتامععله عطا ما ومتاوع تاممة 15 لد 
لمممعاع عساترزهزصع »دوصنطا» لصت صذ عجقط عن ماعطلزا معتتاوعء 0 
أ20 وعه0 غفطا [وم2] «عوصتطا» 3 غناوطة أقطن غناظ .عع معاكلرع 
« (هد» ناه »عصتط» قصتك ص1 :10 ععسنة ,وتلمع لممععنعء صا أمتمرع 
1101 53206 عط ققط ,عه لصد عصلعط كه غصما تمع 2م 2 15 
2 أنامط2 عستطللئ ,(12) 5 ,آ هآ .دمتامط جتحسكام 2 15 600 غ16 لصد 
حتع قا مامص مكصا طعتطبر غموطه غقطل» كد «أومذك» 2ه ممتام تهعوع0 
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اولع مصلا واوصلعظ غه باتو أطصة عط لصه قستك م1 


05 “اماعط عستمامع ستوعط مغ علا 10ناه80 [ «تعحرهم كتلط صل 
حتعه1 21ع170طنا كا عصاعط غقط 716 عع 1م درم وبامع5 قطتالط 01ر2 
2 عط تإقمد ,عستتطدعمة (إالدع اقوط مجاعم أغمص غناط رعسصتلدعم؟ نوللده 
عط غد عامه1 8256 للقطة 1 .قصتك سطل غه عصتلسصئدععلصن ععمممم 
لط ,كاءتعا [دعتعو10 كا آه عقتده5 21 حتعطا ,3/1176 عطا 6ه متدجو [ؤزماءاار 
عصاعط المممناعة طناو مستلدعل عقتادعع علط دغه بإالقصط 


51:76 عطا 1ه نسو [زماء1/ة عط .1 
عقا 5[أعا قصاك طنط كمندجر/طزماء4/ة د نتقتطة عط آه (10) 2 ,1 م1 


ممصممء 2 [جععمعلءة عط] معط عم] غنوقمم 0) عاطاتقومصطط!ا 15 11 

عط طعتط؟ كه [0لاتسمطه] مسصتعط صفط معطنه مامص انع زطدى 

.2665 ماقلباء مك لماص 20610 20ة وعنقاة عطا عالطكقصمء [لد لأتامور 

,01365 215 30206 روعع لمقاقطلاة ع2 معطا كه عمزمد عره"1 

عصعص عط د وستصدعط عاطامستمتععهه مل8 ,وعتتمع عاد معطنه منج 

ععتطعاقاءتة 01 مصتطدع 72 عينن عط صقطة عتعحله مصعط كه 1ل2 مغ صمدر 

(11, (م يتنس ] 

عطا أهطا وعلعم5 قصتاك صط1 (11) طمهمع حدم أراعم عط صآ 

لصم بجالوع كعم عط أمصصوء» كع أوجطم هاعم آه 2م انو زطناد 
لإلصة غ0 وعاناط تنا عغطا عط غ1 ده 201 ,لإلامععا3ء عه ترد 10 لع2 
عصضاعط 15 غ1 25 طعتتمصط كد صل [0لارسمأه ] عصاعط عجععي بعصتط عمه 
عطا ما قتاعاعم عط صعحمل معطاصيظ وعصلا ممع د لحصظ» . [0]#زستعدداه ]| 
(13) «ملازستهج» له «وعلععمة عمع؟0٠؟‏ تغط طعتامطا كة» 5ع معوعتى 
رقتللاعع 2 ع78762 ]1 طاونتتصطا قد «فللارسه71» ع0 1قطامء طلدء عت كأ نز ل 
اللهعاعه1 عط غقباممط )1 معطا امم كل غز عمتلدعم؟ ترولاعتند طعدسمط 
1 50 .414807165 عط صا عل و'عامامضة ما عصللمعع2 ,لوعم لصتا 
بلدع مكلصت للدعلوه1 قد «لنارسم :تت » 9 علوعم5 دي ع9 أهقطا قمرععو 


اع صذونه5011 عطا 5ع )د01 ص1 (21) 5 ,[ بطاعباممة بواعستاوعءع دآ 


ع8 2 غ20 15 مبام تآ علقط بتمر قة , [4لازسمجطع ! عصتعط طلعسمطالمق 
اع5 ,اذ طتدعصعط كأ غقطم له بوالدناوع لعتدعتلعم غمص ذل لط قتام 


.05 118387 لخ أ مصوع21 1 رعصمه51 .1" رطعة02 .]1 روتعصسظم 1 يمحعدظ .0ع 
-150 .)5 غآ قوع وعاتعع مم أه تواتأووع عتدلا عتامطادن عط]1 .12.0 رممععصتطمدلآ 
لاع0157 لآ عتللاطع تكمضمظ 5 تعانتكنقص1 ممعقاعصدعظ عفط1 ألآ.[8 رعمامع لمر 
: .006 ,لاله 

طغتوغتاط ص20 أقصع) 25 1تتتحتملا حدهغا عصرم قصهنهة أقمهتنا الدععء) متط عه (1) 
اعالدمدمط جواذامم 2 16 زه عدتدر اطع امآ 11:6 مهصصععاجة ععة ,رقصمتادء لمر 
.1 اعمطعقة بوط لعا معصصصمء لصة لعع تلم صا ,.أكقمصدت اعد علط وسركخبطكتاعصا 
نلا لتلتمطعوءظ8 نطهمانا ,متتو . (وعلضيء5 ومناوأقصمء1' عتصدالة]) دعتاسسداة 
.5 ,ركوع]2 وا أقطع المل1 
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تقض (] عمستخرعوة6 11" 


05 22016هئتء صطدقة ركع 11مع8 216 خرع 0111 صا قعصنطا ما لعتاممة قد 
للا جزرعن] 8105 5210 مطعا 2 01 أخملا ,كنت ةعادومم أ عنالام هم 52101 تطعا 2 
بلتصعلا 01 أقط ما عمماتسذة ممتائقمم 2 ذعكلها «ععاءع15 جعل سدعدء 1م 
مدت أعصتناوتل رعساعط 1ه «تا نم لتنا 01 5016 2» أقط) وعتلوتة مقط 
ولأ لتنا مأ عل صقطا ععوم 1ه ععصاة يدسمادعتلع2م جومم ومبط» عغطا 
4ه 5امتهالمعصتصم عاعع 0 عمروة بط ع2 إتعلاعة بلدع 1ج مدن 
أه تتأأتامام 2 15 عطعطا 25 رذع تتمععاته عط 10 لع 1أممة غآ .تطقعه داج 
طتقط كلطلظآ .قتتصعع 20 15 عطاعط لطهة متمعللعءعة ع0 ععصمهاوطلة 
قط 01 ممللهء تاطحرة 5'قصاك طا٠طلآ‏ له خعوتاء10 طعتامط) دمتامعغصم 
ما عأ نمع عتق عط لمموعط رعصاعط 1ه «دم لخد لتتلمحط» غطا فللى عط 
«ملتتدعيعت لصة 200 م1 )ل عصتل معي بوط أعوع1 لماتصعل مععقصهتا عطا 
عع عط لصح 5ع تتمععاقء عط لصمنوعط 15 000 مساك ص٠ط1‏ مط هه روعم 
ارمع رسهاقط 51 مل رعنرم1 
عا [مصدمه قلطا م1 تدك عمدرمد عصصط م1 معاد ما عع080 12 

صطهو[ أقط) عصتعط©ط 1ه جاع متتلصنا عط كه بعالا عطا عننا القطة [ ,عناوكا 
ظا قختتاك نط1 مغ وعالاط ند (1508 .1266-0 .ل ,ط) قننامع5 25نالآ 
03510 نه 211:0 ةتلل 26[ 121171 أت 52061/71014171 511067 0/2251201165 حلط 
ه015 لععمعتاكصا خقطا عده عغطا مصععط مقط بإقحم قلط1 .12 
كطتال[ عدعط1” .لدع كلصن كز «للازسه7» 5103 طط] مط غقطا حسمتداء 
:131205 500015 

أقمصر عط ما لتدة كل قصه وصتعط لعنمعتك غهن عقبلدء عطا 15 000 ععمزك 

000 01 #والدعه تلان 5310 15 عصاعط أقطا عقدء عط عط أقتتتم غ١‏ روصاعط 

ةك [نرهاء/ة علط صا ؤلقة5 772مععلكة أهطاه 5 غقط1' .عتتضمعي ته 

ناعم عط الج ما «مصضصه 15 عمستعط أه امععغصم ع©ا أقطا عا 

-عضعغط! ...(21 ,215-16) وعلععمة اقدناو ككل عع لطعغتطه ,كتمعصسي 

مطنن رعطتعط أقتظ عط مغ ممتاباط عمال حرج عكقط موصاعط اله رععه؟ 

قلطا عنتصوع0 نعلا .عع مقاقطنة ما نجماعط لعندعيت عط عه ,000 15 

مده عطه أعمضاقطة كعصتعط عذعطا 211 صصم ص علده رسصمتاتاط الج 

ر[هع0لالطتا 15 تلعتطه بعصاعط عصسهم عط ترط لعل لصعاة أمععصمء مط 

2 ك3 8لدع52 صعطنة ,50 أمص غناط مماعتون1 2 25 عسللدعمة سعطر 

(3). (37 ,224) سواعتووط جماعص د جه معطممومائطم لمستفهم 


.165 .ررق5ة .لد (1) 

ععمعاومد كه مد 1جدل110 لمغخمع لمعععصو 5ه ممناملة 5تأمسصمععتكة» (2) 
صا دروععتلده5 عتطدعظ لصد علعع:ت) هاا مه (متتدع منجوماعصه ,لنتريسحاه الاقم ) 
17[ إن 1107107 17 كم41نا3 بدنج نأمط هده اانه ع3 ,جأزهدمات اط عفاتماول 
فتام0 مما ناء8 ,(83 ععصعقة3 لصه برومامعط] ,ترطمدهاقطظ عتصتهاك1) كمنيى 
.3527-65 .مم ,(2012 بللتعظ بسمتومظ صع لاعآ) .كله سممصسفاعظ8 0اجددا بي 

- بجها07177 108 1271111 أ6 :58611710117 ##تزلاى 21/0651101165) بتأمع5 كصبانا متصصده1 .8 (5) 
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1151017117قخ 1111 اللخ 511 1811 
011700011 0:5 اللاكاظ 0017 


غ011 علممفءوغ مقط 1 عم 


91471171075 


قنة[مصطء؟ عددمة ووعطحرهده لتطم صقه] لمععتلع]8 عمد أله ومعاوامم1 عط 1 
5ل" .لدع منتصنا كا عصاعط نمطا قرع لقصم قساك مط تع طاع طور لعمع 0 م معنا 
عند 15 عصاعط 01 بواعم لصب عط برالدء :2200م كه عتنددصع201م قلتدميع" عناددا 
لصة ,5 ,1 ركمتد نج [مماعءلة عصتصمعة القطة 1 .اأروععصم لمعمكتصنا 2 وصتعط سمط 
-105 عا :90 عالعاطط امعقصع مع لطا عط كه العا كه 571/65 عطا صا 12 ,آ مومومدطل 
صسطاععطاعطه عستحمنعاع0 ما )وسعائة ما عله صا ركماطةعة|أعا7ط ببق !1 07 :2018/0 
قصتعط 0 ع لطبا أه علط عمنمة عصاكن عط تإدحم قصاك مط1 وعم ددهدم عوعط 
-قام غ1 5آ تمعقط 10 ممعم عسمتعط أت بواع م كلصن قعمل غقطنزز رعقدء عط 15 طعدد 11 
لصتا عصموغه عجتععصىق عط لأدمنى و11 تأوع لوج طدرجاعم مكله عده لدعتوم1 نجاعم 
رع عطعاكلتء لدع 220 لمتصعط طغمط طنز عستلدعك ص عماءط 01 نزائعه تصن أه 
رقع10قع5] نوع تلتتتهط أله ععصدع ع1 لضا عطا دنه كاعم 2ع عط صعطانة رععمفاقط1 :م1 
.عع معاولت لدع" 2 طعهط غه عأطتامععقية عد وععتنقكه اله امم 


ع2 35 ,6001013 تإتهطتلام 2 15 «للازستم داع » ماعط هماد مط[ عرمك] 

بطه2115) 35 تلأعناة ,55 3[مطءة عحته5 .5 ,آ ,كمأدوم 7164 ا مستهامعيء 
لدع هلالطنا 15 قطتك ص15 عده؟ عصتعط أقط) لعستدك عتتمط معد عده1 
عط حطمظ طرعذة 1اعن؟ تإهمط عابامكتل عط .غز بتصعل وععطنه علتطو 
كتط!' .قصتعط 1ه بزاع ه0تلصنا عطا بإطا مدع 15 غقطم 1ه باتع اطصسد 
,282133 0266 دوجنا لعطعناما سععط بإلاصمععع7 فقط عناذوا عع[ مسرم 
-م0)' عط1» عاعنامد 2011 قتط صا تععدامضعظ ومحصك ترط عمدن خنطا 
لل نضا وتعصطعط]1' [دء1قجطمماء84 .عتعمآ 8ه 'ممتتنوجتعه1ما 
قلط صذ مصعكةة معطمعئ5 برط امصدج 7 «تمربمع07 عط آه عستماجرموعظ. 
قلاع صدع اا عععط ]3 «ى زوجطحرهاء84 د 'أقصصمعى تكفه ,عاع ناه لمععع] 
غطا صقطا تجائعه كلصن ما ععومك عمدص 005 فمصصعع ركف » أاقط كنا 
حدعتلع0م «ممع كمض» غطا له «عصتضاعمل صدنتاعمكناعفة عدملمطءه 
و«قطاعغط» ذعال» 5123 م1 ,2 ,1 201165مناش) 35711/865 عغطا صا كد دملا 


500-1500 كوللا غنانت نكم عتهمط #مناماماعة در :كمنومامقم نعابا جه 4م319 دآ (1) 
27-51 .مم ,2011 للق نمعلاع.ا .قلع معطم هدا/! صطامل عك دم تعدنهت ممع جما 
:عع تلطصصهن .لع تسممتصمئم ععاع2 ,تدخا أعمانان) لمابجم ال ولام برط سآ (2) 
عةم 2غ 163 .م ,35 .2 لصة ,145-69 ,مم ,2013 ركوعع توالووع كندنا عم0صط ميدن 
ين 
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ظ 8277© آ قلط اعمنة قسدك ٠ط‏ 


| 


]ا عآ 27 


عننوم1لامء عه عل دعاعد دع[ امعتاصمء عصصتبطاه؟؟ امعوممم عآ 
نأوقع متدأعوصة عن ع1 أصمل 


و[ طمده127[111 :ده !ك1 :دز وسنت نآ[ 


110 
يي 


أمت 5177 350075 #اأنتالا 


أت ء(ء8 عل 221215 بيد 2013 ععطاماءه 24 اه 23 ,22 وع1 موا ممع 2ه 
رقع دع 50 قعل عصطع أقتصتط' عتصسع لدع '! عدم ,رعجمط مهن 3 111106 
3 (101165نة 15 وعلباظ وعل تجملاعع5) ماتحث دعل اء وعتتااعنا وعل 
أ 5ع لتقتصساط وععصعك5 ودع معتصهك] أمطتامم1'[ عع ع و ممع هم 
عتمعن) ع1 عدم مأمعوة ممعم سدعغطة 1 3 وعلاع لبن دعليمك وعل 

م 3 معتصمم] اعم تنلن0 


قمع 02161 وع1 الصدقت عصيذا : معتاهدم عتناعل لمع تممدم 11 
وعناع صقا دع وعغقصصدمل دع 1اعء ععاتيد' 1 عع ع125ة علتقصة] مه دعغ ددمل 
دء ,ع[ة لاع نتقصا عممعطةقصمه 13 انا .عكتدع صم باه عمتدلومة 
قع1 ,ع228[215 عناعصدا دع ,ععتوقء عل علاعء اه ,عطوعة عتاعمها 
: و2 015 مهاعد وع056م115 غدهة 211115 

26151128 302 أت قطاك دصط1 (1 

1قققط5 اع قضاك صط] عنامع ما ممم3 وع.1 (2 

عط 52013 81115 (3 
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دخ 110120 


لعسطظط 1ه ععصهاذاوه2 عط طختك؟ بممسسطمزع1] .0 لتعدط بوط لعائلظ 
ووم 127 0210 5062102 :710اعمالتف اناه تورت2711 :2003 رسنط هدلج .11 
ععمع نع قدامن) لصمعع5 عط ذه وعسصتلعععهصاآ رماو[ أمسسعتلماب! + جام 
قتصسصنتماء 84 صو[ بوط 0ع1لظ ,دربده0) وناك وسمععاعكة عط آه 
رقتقصاناء11 .لآ صمل :2004 ,سمسصدواعظ .) عوط[ 01 ععمماوزوقج عط 
رخأتملا مععل8 لصة 0:<1050) ,ووء”آ1 119ودعلطانا 0:00 بماتتوعاسق 
جعتء 1 إط عا لظ ,كؤمدسط له 1ن) ,27110و تنتك واتقاء: 721 :2010 
خطع1 امد ,52023 0112لا سنن .2013 رعع10 7ط صدن) ,وممصحلم 
جتنا '0 دع طتدعلل 5عل اممسضعا صمت 5ع صسجله؟ وع1در ا لتتطر عسدلة مدمزم 
العامعدعام وتعووط عط1' مبوملعةط أمءتططودم! 71 أعع177- رماو : وعل 
(صقغطع "1 ,1999 8129) 53013 ابلط دده كوعتعدهن) 10ه811] عط أه 
عطع'1' , رسلظط51) عا فصآ طامسدعوعظ تتطهوم[1تطط عتصحداذ]1 جعلد5 
:2/165 2050م اتعاعم/7! نتن أممءد كاتمتلهد ماانتلة أومتنة أء 2001 ,ضور 
لللتطام ده ذوعتعدهن) 10ه'18 لدصمععة عط غد لع أمعوع2م وعدم 
.2005 لممضتعطع"1' , (ممختطع 2004-1 ج812) 5202 

ع0 ©276ع7165 داع 5010133 20115 نهنا .2552 للهتطدز 2رع1 ع2 010 
15 [ عللتدعطآ ع1 ع1م0ع2ع 2 ع6قمعم عتدعا ع0 علجاة '1اء مأصدقع مدعل 
عتتوملامء عامط عل عتتصع) 12 عل صوقتة؟ 5[ غلهاة 'ن) .ع1لاعء أتصدوعل 
أع 00121 وع6قاصع عل لسع طءتعطاء 5ع 65 أكطمن ع6 غدزه [أعناوناج 
عأماقتط'! 3 ممه عطعك عبعا نمم قلتصطصم ,ألمعللعء0:0 )ع 
عتطمه5هاتطم ها عل ععتماقتط '1 3 ملوتقصقع دع عتطمهوملتطم 2[ عل 
2 3 باألعططع نا وطلاءم6م5 كناام ,ناه “تعتاباء عدم لع عباوتصدانا 
قالبطة عل علاعء ناه قصتك صطآ ل عققصعم 12 عل ععصووكتقصصمء 
255101 20115 311615ا تناع طءسعطء عل دمتلهم أع هدم بآ .53013 
عطلة' 1 قطقك ودع نام تدمعع 2 5ع110مة 15 ©115011ام رتهاع ع38ا 31200 انا 
وأ اطلؤقععع2 قتلام ع0 تاتطقط"0 غدمة كبامط عطفعد ده علوتمعماءءه 
مطل دع وعالة 5ع1اعه عدن 

ة اأمعصيء 200:1 مقصومةغ2 اه أبن ومتعطععطء و5عه عد 
طهةخالاطقاصطمء تتناعط .163 ع طدع" اللاعمرعطا أعز اصعلمد ,أعممة"! 
ع0 عع 5021 أنان كأععصقة وعل 065801161 عأنامل التط قصدة مك1 كنن0 ل 
66 غلاع سستسدمكتياة غ6 قدم غطهة "م أبان باه 5غرم عا 


منحصء 231 أعذ 0م1111 .1 
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كد اما طاعوة رط 


0م27 دده عل لقص ,ععطع الصا صمد عل لد ,عدلوغمصصخاصا عموعطعار 
1011131116.5! باللعطاع املازة لاما ,ناه عتاوتصيدأة! ععبكايكء 212 
لقصتك صطآ'0 تساعه خ علعغا1 عه عل علاعه :صمكتدصة مدقف عملا 


-ناء5 25م 201216 ع1 ع2 ده ,امت طك-لد ماطلدلد 2-520 أصدن02 
-49د5 عنسوممة'!1 عل وعطمهده0 لطم كلمفتع عتنام دع1 تصعدم اصع طرع[ 
بقع طع720016 وممدع! دعل تصداو['1 ع0 عتتاعء تمندم أؤكلتة كتهدط ,عل 
نك 3 [آ تتاعلصع1مة5 52 ع تزو5قع دزهة عمطملع2 [ز عتطمهده لتطم 12 4م 
اا 2لا رقع طلا 22 دع أم نا أستصدة رقاقة6؟ 13 عل عالصد 0 عنكروة عدنا د 
ويم 12[ عتن عع058) 12[ عل عدقع528 13 طعلط أكقبته غ521و225ط دع أتدن 
عاتدة؟ 12 ع0 ه260[ داعتاعة عاأطناه0 12 غصمع؟ 11 .صسهاذ1'! عه عتأقطم 
عأاق 123111 لامأووع07<ء ززهة : اطسة' طط1 3 ععقغطء عداو نقطممجم 
1111ل هل أن 2 كتامط 11 ,عقطعه "تتتعلجه010ام 6152 
وع1 5111 أطتكع! 11 ج01 ,8|190 مالت[ه مرخ رهجم له ركف وع1 
655 521225 ر3ع2)]21طع0210 طه10 5ع نا وتطممدهللطم 5م2011 صدة اطمتدمر 
الاك [كقاءت ععمعاقاعع '1 ,0111003116 2[ أء ع سعاوتعر '1 :وعموممع: 
عغالدة6 ه1 ,معتلمع اهدهم عل اء اعون ختصيا رعاماصعمم ععمعاميرء ' 1 )أء 
56 اسعتاعصاصة ادن قممتماعع دعا أء عممغصطتبط! دع سبعفقطء عل 
حناطلتا صم 3 قلط أغصمة 05 01و26 عقطع 11212 طدا أوء'*0) .وع ايت وع1 
-513 ,2516121115113 ,32013 1 لاقتتحط عتع10م0قطا ,ع سامتصطه12م 260 دملا 
حلة ,كنا ةتتطقطة ,التجقطم) ندم اصدوقهم ع ,تطضسف' ططآ ,تلد تفط 
6ط وع(آ .لقصنةنآ علطا ة 1211 ننامط ,1كن1 ,ككل له عطعلة1 
(للتلضستات أاملطهس) ععمطعاكتيت '! عل قختملا "1 عصصلم وععته0 امد 
(للنستات [51:[1ه1) 30261011طع 53 , (0لازناس اه أداتيه) عالتقستام 5 
الاعطاع كتامصط ع1 , (تللتسمات وطرعه) ماعل امعاكتهء ععصع عنللصة "ا 
كأتاناه 5ع1 عَاة غمه (لسجؤاجه ةأسمزات لمطمبمطاه) ,اعتاصهماقط ناو -قصهنا 
2ء امع لطع دما ع1 قصسفل ,وة6 1612011121 011 201156210 ,قعتانو مقط 
م6 وعم 016 01111011ة 


5 3 وع06016 5عنا لتأصعلءة وعاسصمعمعم وع1 غأه وعليناة وع.1] 

عل 769616 921 قنامص عع وع116[ص 2101 خصو عو وعطومده[لطم عتتاعل0 
عنا101 ©1311 10135 32 قاتهماء وتددع| 00252076 أمقتية 2005 ك0 تدع 
مك .وعتطم0ذ0[لطم عل كصعبعا عل غععمقة [عا باه [عا عتاأتقصصطم 
طعت ع 2052121105 120115 20115 ,5123 طط] عطمعع دع تنان ع 
للععع1”50 ممتتنع ءاسك عارك 0:10 84/076 :155 5عنا لاع نتن "اع صدمل 
,21010) 5007 وصصععتهة عط 1ه ععمعععتممن) أسلط عط أه دعد1 


قط تدخ 7510120240 


221011 0121 ختتقة 26 ,4561/01 21 :101677 ألم ه25 13 ,عع 2552م 
عقة'[ 0276ل ولعة ع6 امرعمم 12 لخ 22202201 ملل ل عطعطة صقل تنك[ 
ةلذ عتاايء 12 امسدومتطو اط داع رو ع كالتة 5ع1 تراد ععتفلمعء 
05 ع1 قناما مدعا صةم دع رع ام 

أعء أء فستك صط[1 عتامع وغلنامعء6 أضصمة عو لبان 5عاء516 عزاو وعل 
2) اتقواتطة 5203 3اابطة ادع ' بون عققمعم 12 ع0 أسوعع ععاباج 
أء 5ع 1اع ناعم [اعا صا 1181115 61535 تحص لل اعووع 2ل ع5 نالا غده ,(1641 
أء 5عنان اكتأطدع ك5 ,وعتاوتطم0ذهللطم كتلاوعة قلصدعع عل معدزلوة8 عد 
©1055 20110116 52 1221856 ,تبان التتقط0 بك 2 9 11] .عتتعاع لل 
تلطاعل أو ,011 25ذة5 52 13ع» ,قددزك طط] "0 علاعء ,عتطمهده[تطم 12[ عل 
طا .عاتناعه طقة غدعمرعاه:200هم اع أمعصة [محصلة م#عتتستاصم 
قم ,وعدت 5ع1 عام 200 دع 11 ,رع6مدعم د5 ع0 طامتاعدحلة5 15 3 أمهلق 
حم 1أحرطة' 1 اتللدطعاة دع اع رعلمط اقم هل )ع عسولدع1 ع1 روع معط 
.55ل نم ذا" قع626 50 عاتلد ع أمندوع تاماه 
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